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Av fgrsteamanuensis Fredrik Saxegaard
fredrik.saxegaard@mf.no

Kjere lesere,

vi er glade for & sende dere Tidsskrift for praktisk teologi i ny drakt! Viktige artikler i
skjeringsfeltet mellom akademi og kirke fortjener en leservennlig innpakning, og vi
héper dere synes at vi har fatt til det!

A propos skjeringsfelt: Vi har som mal at bladet skal bidra konstruktivt bade i
akademisk fagutvikling og i kirkelige praksiser. Tidsskriftet er allerede en sentral
plattform i det praktisk-teologiske nettverket i Norden. Na styrker vi den digitale
sokbarheten og tilgjengeligheten, og satser bl.a. pa storre bredde i bokanmeldelsene.

Der vi er mer usikre, er i hvilken grad forskningsstoffet i bladet fanges opp og brukes
av prester og andre ansatte og engasjerte i Den norske kirke og andre kirkesamfunn.
Nyere forskning pa kvalitet og kunnskap i profesjon har vist betydningen av tilgang
pa forskning som gar utover den verdifulle refleksjon over praksis som skjer lokalt.
Som tidsskrift ensker vi & representere én slik ressurs i praksisfeltet, og vil gjerne ha
tilbakemeldinger om hva vi kan gjere for 4 oppna dette i enda storre grad enn na!

Sammen med Luthersk Kirketidende har bladet ogsa skiftet eier. Etter mange ar
hos hhv. Luther og Lunde forlag, har MF Vitenskapelig hoyskole overtatt. En stor
takk til ledelsen ved MF som pé denne maten bidrar til at tidsskriftet far et stabilt og
profesjonelt grunnlag for videre arbeid! Som del av dette skiftet har vi foyd en engelsk
undertittel til navnet pa bladet: Nordic Journal of Practical Theology.

Ogsa for 25 ar siden, i 1995, fikk bladet ny design. Redakter var daverende rektor ved
MFs praktikum, senere biskop, Olav Skjevesland. Som kjent dede Olav 8. september
i fjor, og det er fint 4 fore videre ett av mange synlige tegn pa hans innsats for norsk,
nordisk og internasjonal praktisk teologi.

Den gang markerte redaksjonen fornyelsen med et nordisk temanummer om praktisk
teologi, med én artikkel fra hvert land. Ogsa né har vi valgt et nordisk preg, med
artikler skrevet av sentrale aktorer i skandinavisk praktisk teologi. Men tematikken
er annerledes: Vi har valgt & belyse de tradisjonelle praktisk-teologiske disiplinene, vel
kjent for alle prester og kateketer fra studiet.

De senere tidrenes utvidelse av det praktisk-teologiske feltet har vart viktig. Faget
dekker nd mye mer enn «klerikale anliggender» i snever forstand, men gir viktig
kunnskap om kirke, religion og spiritualitet i samfunnskontekst. P4 denne maten er
praktisk teologi en relevant samtalepartner i mange ulike og viktige debatter. Samtidig
risikerer en at de mange vendingene og utvidelsene marginaliserer den fagligheten som
tross alt var utgangspunktet for den praktiske teologien, og som mange prester og
andre kirkelig ansatte fortsatt brenner for.
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Derfor dette temanummeret, der redaksjonen har bedt forfatterne om artikler som
gir innblikk i aktuelle utfordringer, posisjoner og kontroverser i fagene. Pi denne
miten belyses forbindelser mellom gamle fag og nye paradigmer, og som lesere far vi
en statusoppdatering for hvor de praktisk-teologiske disiplinene befinner seg i dag.

Praktisk teologi: Lars Johan Danbolt og Tone Stangeland Kaufman er begge
professorer i praktisk teologi ved MF, og har skrevet introduksjonsartikkelen til denne
utgaven. De gir en effektiv innforing i, og diskusjon av, mange av de skiftene som har
skjedd i faget, og setter pi den méten rammen for utgaven som helhet.

Ekklesiologi: Ulla Schmidt har lang fartstid fra norske teologiske laresteder, og fra
KIFO, men har de siste drene veert professor ved Universitet i Arhus. Hennes artikkel
om ekklesiologi holder ssammen forskning pa lokalt menighetsliv og nasjonale kirkelige
institusjoner, samt de mange endringsprosessene som skjer i feltet.

Diakoni: Ninna Edgardh er professor i kirkevitenskap, med vekt pa diakonivitenskap,
ved Universitetet i Uppsala. Artikkelen presenterer den utvidelsen av omsorgsbegrepet
som skjer i nyere diakonal forskning, og relaterer denne bade til den ekologiske krisen
og til organiseringen av familieliv i en senmoderne gkonomi.

Homiletikk: Lektor i praktisk teologi ved Universitetet i Keobenhavn, Marlene
Ringgaard Lorensen, tar utgangspunkt i den tydelige empiriske vendingen som har
skjedd i prekenfaget, der interessen for predikant og tekstarbeid har blitt avlest av et
sterkt fokus pd tilherernes rolle i prekenhendelsen. Lorensen presenterer viktige bidrag,
og diskuterer samtidig kritisk om det er perspektiver som kan bli glemt.

Liturgikk: Carl Petter Opsahl, forsteamanuensis i liturgikk ved MF Vitenskapelig
hoyskole, nermer seg det liturgiske feltet fra et postkolonialt perspektiv. Etter en
kort innfering i hva som ligger i dette begrepet, diskuterer han liturgi som tradisjon,
liturgisk modus, lytting, og forholdet mellom gudstjeneste og verden. Avslutningsvis
stilles spersmalet om hva en norsk postkolonial liturgisk praksis vil vere.

Sjelesorg: Artikkelen er skrevet av Anne Austad, forsteamanuensis ved VID Viten-
skapelige hegskole, og Christine Tind Johannessen-Henry, lektor i sjelesorg ved
Folkekirkens uddannelses- og videnssenter i Arhus. De plassererer sin forstielse av
sjelesorgsamtalen innenfor aktuelle debatter, og understreker serlig det flerfoldige,
flerstemmige og flerkulturelle i sjelesorgerisk praksis i Norden i dag.

Religionspedagogikk: Caroline Gustavsson er lektor i religionsdidaktikk ved
Stockholms universitet, og gir en oversikt over faget i nordisk kontekst ved & se pa
akter, innhold, mél og metode. Gustavsson diskuterer ogsa hvordan faget utfordres og
utformes av vekslende samfunnskontekster.

Pastoralteologi: Fredrik Saxegaard er feorsteamanuensis ved MF og skriver om
pastoralteologi. Fremfor 4 gi en revy over aktuell forskning, stiller han spersmal ved hva
slags disiplin pastoralteologien egentlig er, og argumenterer for temaer og diskusjoner
som kan gi faget en tydeligere form fremover.

Til slutt: Redaksjonen takker Lars Johan Danbolt for innsatsen som redakter fra
2014 frem til nd. Han har vert med i redaksjonen lenger enn dette, og vi er glade for
at han fortsetter i den kapasiteten ogsa fremover!
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Abstract

What is practical theology? With Olav Skjevesland’s 1999 volume on practical theology
in the Norwegian and Nordic context as a backdrop and Bonnie J. Miller-McLemore’s
fourfold understanding of practical theology as its point of departure, this article seeks
to sketch out some perspectives of the international field of practical theology. We
thus begin by presenting and discussing practical theology as (1) a discipline, (2) a
curricular area and an umbrella term for sub disciplines such as homiletics, pastoral
care, liturgical studies, etc., (3) a method, or more precisely methods, and (4) a way of
life. Following this presentation, the article argues for an understanding of practical
theology where practice and theory, and the practices of research and teaching are
enacted in a mutually enriching and engaging way and, thus, moves beyond a «binary
captivity» between the clerical and academic paradigm. Emphasizing an empirical and
hermeneutical approach to practical theology, typical for the field the way it is being
undertaken in our Nordic context, we make the case that such research contributes to
the field of practical theology, including the practical theological sub- disciplines, not
by having access to a particular theological epistemology but by allowing and inviting
new theological voices and perspectives into the theological conversation, and, hence,
to the production of novel theological knowledge.

Nokkelord: praktisk teologi, Bonnie J. Miller-McLemore, Olav Skjevesland,
det klerikale og det akademiske paradignet, empirisk og hermeneutisk.

Hva er praktisk teologi? Hensikten med denne artikkelen er for det forste 4 skissere
noen trender i det omfattende internasjonale fagfeltet praktisk teologi og for det andre
4 bidra til en diskusjon av hva som kan kjennetegne norske eller nordiske varianter
av praktisk teologi med relevans for forskning, utdanning og praksis i folkekirkelige
kontekster. Vi tar utgangspunkt i Bonnie ]. Miller-McLemores og Olav Skjeveslands
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praktisk-teologiske bidrag. De representerer henholdsvis det internasjonale og norske
fagfeltet.

Et historisk tilbakeblikk og noen nyere, skandinaviske bidrag og
utviklingstrekk

For dreyt tjue ir siden utkom den nyeste norske monografien om praktisk teologi som
fagfelt, og vi anvender den som et springbrett for den foreliggende artikkel (Skjevesland
& Gullaksen, 1999)." Invitasjon til praktisk teologi tar i forste del for seg den praktiske
teologis faghistorie der Skjevesland med tydelig forfatterstemme redegjor for og kritisk
drefter ulike paradigmer og modeller og vitenskapsteoretiske utfordringer. Han skjelner
mellom det klerikale paradigmet, det ekklesiale paradigmet og offentlighetsparadigmer.
For Skjevesland er praktisk teologi «den disiplin som bdde analyserer kritisk og
reflekterer konstruktivt over kirkens realisering i verden» (Skjevesland & Gullaksen,
1999, s. 60-61), og er en samlebetegnelse for det han kaller «enkeltfag» som ekklesiologi,
homiletikk og kateketikk. Nér forfatteren gjor opp status for fagets posisjon i Norge
og Norden ved inngangen til et nytt artusen, plasserer han det bade innenfor de ovrige
teologiske disipliner samt i forhold til «grensedisiplinene», dvs. religionspsykologien,
religionssosiologien, religionspedagogikken m.fl.

Til tross for at Skjevesland ogsa drefter bruk av empirisk teologi i praktisk teologi, og
delvis er positiv til dette sd lenge samfunnsvitenskapenes innvevde vitenskapsteoretiske
verdier ikke ukritisk overtas, inngdr denne type kilder og dette perspektivet mer implisitt
enn eksplisitt i hans fremstilling. Selv har han ikke arbeidet empirisk i sin prakeisk-
teologiske forskning, men i boka nevner han den empiriske vendingen bide i europeisk
kontinental og amerikansk praktisk teologi. Vekten ligger pd den nederlandske
praktiske teologen Johannes A. van der Ven, som argumenterer for praktisk teologi
forstatt som empirisk teologi og pd Don S. Brownings praksis-teori-praksis-modell
(Skjevesland & Gullaksen, 1999, s. 31, 56-58; van der Ven, 1998; Hegstad, 1998).
Skjevesland peker dermed fremover mot denne vendingens betydning i praktisk teologi
i det nye drtusenet.

Skjevesland er tydelig inspirert av serlig tysk og skandinavisk praktisk teologi.
Han pépeker imidlertid at han ser en tyngdepunktsforskyvning fra Tyskland til
USA (Skjevesland & Gullaksen, 1999, s. 34-35). En annen endring fra da til na,
gjelder kjonn. Det er pafallende at det i Skjeveslands litteraturliste knapt finnes en
eneste kvinnelig bidragsyter med unntak av Berit Okkenhaug. Det samme gjelder
temanummeret i HTP fra 1995 som omtales i lederen. Fra et kjonnsperspektiv ser
det praktisk-teologiske landskapet svart annerledes ut i 2020, noe denne artikkelen
vil bare preg av. Senere i artikkelen vil vi se tilbake pa og drefte noen av Skjeveslands
anliggender. Dette gjelder i serlig grad (1) praktisk teologi i skjeringspunktet mellom
det deskriptive og normative, (2) ulike metoder innenfor praktisk teologi, (3) den
empiriske vendingen innenfor fagfeltet og (4) hvordan kirkelige praktikere kan fi del
av denne praktisk-teologiske kunnskapsproduksjonen (se ogsia HTP 1/95).

1 Per-Otto Gullaksen har bidratt med et kapittel om kirkerett i Del 2, men det har vi ikke forholdt oss til, sd vi henviser kun til
Skjevesland.
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N4, 25 ar senere, er det igjen dpenbart behov for & reflektere over praktisk teologi
som fagfelt i de skandinaviske land. P4 samme mate som dette nummeret av TPT,
har bade to nyere danske festskrift (Christoffersen, Gregersen, & Leth-Nissen, 2019;
Lorensen, Poder, & Enggaard, 2019) og en kommende utgave av Svensk Teologisk
Kvartalskrift (STK, 1/2021) nettopp fagfeltet praktisk teologi som sitt fokus. I sistnevnte
er det serlig Ryszard Bobrowicz og Frida Mannerfelts artikkel «Between kuriaké and
ekklesia: Tracing a Shift in Scandinavian Practical Theology Based on Handbooks in
the Discipline» som er av betydning for denne artikkelen. Her analyseres og diskuteres
de siste tre tidrs skandinaviske leerebeker i praktisk teologi samt utenlandske bidrag
som er i bruk i skandinavisk kontekst. De soker ogsd & bidra til en diskusjon om
fagdisiplinens fremtid (Bobrowicz & Mannerfelt, 2020, forthcoming).”> Festskriftet
til Hans Raun Iversen, en av de siste tidrs mest sentrale bidragsytere innenfor dansk
praktisk teologi, heter Praktisk teologi i Danmark 1973-2018 og tar for seg fagutviklingen
innenfor de praktisk-teologiske deldisipliner i tillegg til at artiklene belyser tverrfaglig
kirkeforskning og forholdet mellom empiri og kirkesyn (Christoffersen, Gregersen, &
Leth-Nissen, 2019). Ogsa Bent Flemming Nielsen er en av dem som i stor grad har
bidratt til & utforme praktisk teologi i dansk kontekst, serlig innenfor deldisiplinene
liturgikk og homiletikk. Nielsen har en tydeligere historisk og systematisk-teologisk
tilnerming enn Raun Iversen, og festskriftet til ham er tydelig preget av hans interesse
for Barth og Luther lest gjennom Barth (Lorensen, Poder, & Enggaard, 2019). Raun
Iversen er derimot snarere inspirert av Grundevig.

Det vises ofte til «den empiriske vendingen» i praktisk teologi. Det er mer treffende
& omtale dette som empiriske vendinger (i flertall), siden praktisk teologi tar i bruk en
rekke ulike empiriske metoder, bdde kvantitative og kvalitative, inkludert ez etnografisk
vending. Her er praktiske teologer med en affinitet for systematisk teologi og den kristne
tradisjonen sentrale aktorer, ikke minst i den engelsktalende teologiske konteksten.
Disse bidragene ligger ogsé i skjeringsfeltet mellom praktisk teologi og ekklesiologi.?
I Skandinavia er det i senere tid kommet betydningsfulle praktisk-teologiske bidrag
som ligger nettopp i dette grenselandet. Det dreier seg bade om tekstbaserte og
empiriske studier av ekklesiologi i en folkekirkekontekst i tillegg til et betydelig antall
empirisk- og etnografisk orienterte studier av gudstjenestelige og kristne praksiser. Se
mer om dette i (Kaufman, 2018a), der det ogsa pekes pa at det i Norge er et serskilt
fokus pa barn og unge som deltakere i kirkelige praksiser, i hoy grad finansiert av
Trosoppleringsreformen.

Siden temanummeret i 1995 har en generell pagiende, internasjonalisering av
praktisk teologi funnet sted, der serlig den angloamerikanske konteksten har fact
en dominerende rolle. Derfor vil vi i det folgende presentere noen sentrale trekk og
problemstillinger i nyere internasjonal praktisk-teologi med utgangspunkt i Bonnie J.
Miller-McLemores forstéelse av praktisk teologi. Hvis den na avdede Chicago-teologen
Don S. Browning var 1990- og 2000-tallets store internasjonale praktiske teolog i

2 Isvensk kontekst, og serlig i Uppsala, har fagfeltet praktisk teologi de siste tidrene vart en del av fagdisiplinen kyrkovetenskap,
og publikasjoner har dermed snarere anvendt dette begrepet (Borgehammar, 1993; Brodd, 2015).

3 For mer utforlig beskrivelse av sentrale bidrag innenfor den faglige samtalen Ecclesiology and Ethnography, se Idestrém &
Kaufman, 2018.
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den vestlige verden med stor innflytelse ogsa her i Norden (Iversen, 2018, s. 15-16),
sd innehar hans student og arvtaker Bonnie J. Miller-McLemore, professor i praktisk
teologi ved Vanderbilt i Nashville, i hvert fall deler av den rollen i dag (Se Root, 2014;
Ward, 2017). Som redakter for standardverkene 7he Wiley Blackwell Companion to
Practical Theology (Bonnie J. Miller-McLemore, 2014)* og 7he Wiley Blackwell Reader
in Practical Theology (Miller-McLemore, 2019) og som tidligere president i det prakeisk-
teologiske internasjonale lauget The International Academy of Practial Theology (IAPT)
utever hun stor innflytelse pa engelsktalende, internasjonal praktisk teologi.

En firfoldig forstaelse av praktisk teologi i internasjonal faglitteratur
Lartikkelen Five Misunderstandings about Practical Theology imetegir Miller-McLemore
fem «misforstaelser» som praktisk teologi ofte konfronteres med; nemlig at 1) praktisk
teologi er en marginalisert fagdisiplin i tydelig identitetskrise, 2) hovedproblemet
til praktisk teologi og teologisk utdanning er det sakalte «klerikale paradigmet», 3)
praktisk teologi og pastoralteologi er synonymer, 4) praktisk teologi enten er umulig
4 definere eller at det kan gjores pi et svart forenklet vis, og 5) at praktisk teologi
forst og fremst er en hermeneutisk og empirisk disiplin og i mindre grad en normativ
og teologisk, enn si kristen, fagdisiplin (Miller-McLemore, 2012b). Artikkelen ble
publisert i et temanummer av International Journal of Practical Theology (IJPT) der
ogséd andre internasjonale forskere ble invitert til 4 gi en respons.

1 The Blackwell Companion to Practical Theology (2014), skisserer Miller-McLemore
en firfoldig modell for forstielse av praktisk teologi. Praktisk teologi kan, ifelge henne,
pa en og samme tid forstds som: (1) hverdagspraksiser, det vil si former for religios
praksis, meningsdannelse og fortolkning — en méte 4 leve pa, (2) forskningsmetoder,
(3) undervisningsfag eller praktisk-teologiske deldisipliner, og (4) fagdisiplin (Bonnie J.
Miller-McLemore, 2014, s. 6-13). Denne mangfoldige méten & forstd praktisk teologi
pa er ogsd Miller-McLemores méte & imategd den flerde misforstaelsen pa. Praktisk
teologi kan absolutt defineres, men det kan ikke gjores pa en overforenklet mate
(Miller-McLemore, 2012b, s. 19-20).

I det folgende vil vi anvende Miller-McLemores firfoldige forstaelse i var presentasjon
og diskusjon av det internasjonale fagfeltet praktisk teologi. Vi knytter ogsd an il
de fem «misforstaelsene». Dette gjelder serlig punkt 2 og 5 som omhandler praktisk
teologi i spennet mellom det klerikale og akademiske paradigmet og dermed forholdet
til deldisiplinene og praktisk teologis identitet i spennet mellom hermeneutisk/empirisk
og normativ/teologisk fagdisiplin. Dette er for evrig to problemstillinger som ogsa
Skjevesland eksplisitt eller implisitt adresserte i sine bidrag, og vi trekker derfor noen
linjer tilbake til hans fremstilling..

Praktisk teologi som fagdisiplin
Friedrich Schleiermacher kan pd mange mater sies & vere den praktiske teologis far
nar det gjelder praktisk teologi som fagfelt (Schweitzer, 2014, s. 468-469). Han er

4 The Companionble forstutgitti2012. Paperback-utgaven, som visiterer fra, komi2014, og vi anvender derfor 2014-referanser
til innledningen og artikler derfra.
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ogsd kjent for & ha bruke treet som et bilde pd de ulike teologiske disiplinene. Mens
systematisk/filosofisk teologi utgjorde rottene og de historiske disiplinene stammen,
var det nettopp praktisk teologi som var treets krone. Denne forstdelsen av praktisk
teologi har imidlertid ikke vert gjenspeilet ved de fleste teologiske institusjoner.
Praktisk teologi har snarere hatt rollen som en «Askepott» som feide gulvet mens
de andre teologiske disiplinene hygget seg pd ballet. Ogsa i var norske kontekst har
praktisk teologi tidligere hatt en noe tilbaketrukket rolle, og da Skjevesland skrev
sin bok, var fi doktoravhandlinger og andre forskningsarbeid publisert innenfor
fagfeltet i motsetning til den forskning som foregikk i de ovrige teologiske disiplinene
(Skjevesland & Gullaksen, 1999, s. 39-40). Han merket seg imidlertid at faget var
omgitt av stor interesse (Skjevesland & Gullaksen, 1999, s. 14).

Mens britiske Zoé Bennett, som ogsi har anvendt Askepott-metaforen, spor: «Will
practical theology remain a Cinderella subject in theological training and in the
university?» (Bennett, 2014, s. 477), argumenterer Miller-McLemore for at praktisk
teologi nd har vokst til en nedvendig og viktig akademisk virksomhet «in its own
right» (Miller-McLemore, 2014:8). Hun imetegir dermed den forste misforstaelsen,
at praktisk teologi ikke lenger kan anses som noen marginalisert fagdisiplin. Sett i
lys av at praktisk teologi i lopet av de siste 30 arene har utviklet seg til en fagdisiplin
med bade nasjonale, internasjonalt regionale (som nordiske, tysktalende, afrikanske)
og internasjonale laug er det god grunn til 4 gi henne rett i det. En rekke nyere
internasjonale publikasjoner innenfor fagfeltet peker i samme retning.’ Samtidig kan
det store mangfoldet og de mange spenningene innenfor praktisk teologi tyde pa at
det fortsatt er nodvendig & arbeide med disiplinens identitet. I vir nordiske kontekst
har praktisk teologi vert et fagfelt i fremvekst med flere avlagte doktorgrader (se
nedenfor), avsluttede og pigaende forskningsprosjekt og publikasjoner, PhD-program
og forskerskoler samt et pkende samarbeid mellom ulike nordiske institusjoner.

PT som undervisningsfag og paraplybetegnelse for deldisipliner
Miller-McLemores forstaelse av praktisk teologi som undervisningsfag og som
overgripende samlebetegnelse stemmer godt med det mange forbinder med prakeisk
teologi i vir norske kontekst; altsd som praktisk-teologiske deldisipliner (slik som
homiletikk, sjelesorg eller religionspedagogikk) i presteutdanningen og andre kirke-
lige utdanningslep. En slik forstdelse av praktisk teologi preger bide Skjeveslands
fremstilling av fagfeltet i 1999, dette temanummeret samt de to tidligere nevnte
danske festskriftene. En nyere tysk leerebok i praktisk teologi vier ogsi betydelig plass
til deldisiplinene som utgjor grunnstammen i bokas struktur (Fechtner, Hermelink,
Kumlehn, & Wagner-Rau, 2017). Videre er det tydelig at ledende tysktalende praktiske
teologer bade underviser og publiserer nettopp innenfor disse deldisiplinene.

5 Det er bade publisert flere introduksjoner til praktisk teologi (Osmer, 2008; Cahalan & Mikoski, 2014; Ward, 2017), storre
redigerte samleverk som de tidligere nevnte Companion og Reader samt Miller-cLemore & Mercer (2016) og Bennett,
Graham, Pattison, & Walton, (2018). I tillegg finnes det praktisk-teologiske bidrag med en tydelig teologisk profil og
forankring i en kirkelig tradisjon som eksempelvis en moderat evangelikal praktisk teologi (Root, 2014), katolsk praktisk
teologi (Wolfteich, 2014) og mer «mainlineliberal» tilnerminger til praktisk teologi (Miller-McLemore, 2012a; Goto,
2018). Sistnevnte har ogsa et spesifikt fokus pé a utfordre eksisterende tatt-for-gitte blindsoner innenfor fagfeltet, slik som
maktstrukturer og kontekst.
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Internasjonalt utover Nord-Europa, og serlig i den engelsktalende verden har imidlertid
fagfeltet praktisk teologi i senere tid viet mindre oppmerksomhet til disse deldisiplinene
og i sterre grad fokusert pa bredere, samfunnsaktuelle temaer som migrasjon, klima,
interseksjonalitet, dekolonialitet og kropp; altsd mye av det som ogsa kan kategoriseres
som «public theology», «constructive theology» eller samtidsteologi.

Praktisk teologi som metode

I The Companion beskrives en bred vifte av ulike metoder og teoretiske perspektiver
(som kvantitative metoder, praksisteori, aksjonsforskning og frigjerende teorier og
metoder) som kan anvendes for & studere levd teologi og praksis. Det betydelige fokuset
pa ulike metoder og tilnerminger innenfor praktisk-teologisk forskning svarer i hay
grad pa Skjeveslands etterlysning fra 1995 (se ovenfor).

Schweitzer hevder at Miller-McLemore i «Five Misunderstandings» gir forrang
til case-studier, og understreker at det i hans kontekst fortsatt er viktig med store
kvantitative studier (Schweitzer, 2012, s. 96). I likhet med den ser-afrikanske praktiske
teologen Jaco Dreyer, vil han ikke spesielt fremheve case-studier selv om han mener at
ogsd de har sin funksjon (Dreyer, 2012). En rekke av disse metodiske tilnzrmingene
og teoretiske perspektivene har ogsa gjort seg gjeldende i vir norske kontekst og er et
tydelig tegn pa at praktisk teologi gjor mye mer enn & anvende kunnskapen til de andre
teologiske disiplinene. Ja, flere praktisk-teologiske fremstillinger vil nettopp argumentere
for at fagfeltets plassering i skjeringspunke eller veikryss utgjor et viktig kjennetegn
pa praktisk teologi som nedvendiggjor pigiende metodiske og vitenskapsteoretiske
samtaler og diskusjoner (Miller-McLemore & Mercer, 2016). Ogsa antologien What
Really Matters: Scandinavian Perspectives on Ecclesiology and Ethnography har et
serskilt fokus pa- og er strukturert ut fra metodiske problemstillinger som refleksivitet,
normativitet og representasjon (Idestrom & Kaufman, 2018).

Praktisk teologi som hverdagspraksiser

Miller-McLemore peker videre pé at praktisk teologi ikke bare handler om akademisk
fagteologi, men har sitt utgangspunke i hverdagspraksiser blant troende i hjem og
samfunn, der det ogsd uteves teologi. Dette er praksiser eller livsstiler som utvikler
og nearer tro og tilherighet blant troende individuelt og i ulike fellesskap. “Practical
theology ecither has relevance for everyday faith and life or it has little meaning at all”,
hevder Miller-McLemore (2014, s. 7) og gir eksempler pa hvordan religion fremtrer i det
hverdagslige som «eating, blessing, consuming» osv. Hun understreker at eksemplene
som gis i 7he Companion pd ingen mate er ment 4 vere uttemmende. Her har Miller-
McLemore en losere forstdelse av praktisk teologi enn eksempelvis Skjevesland, som
til tross for det allmenne prestedomme, uttaler seg kritisk til at et hvert kirkemedlem
bedriver praktisk teologi ettersom det, ifolge ham, kreves et minstemal av refleksjon,
kritisk-metodisk arbeid og systematisering for at noe skal kunne kvalifiseres som

praketisk teologi i faglig forstand (Skjevesland & Gullaksen, 1999, s. 61-62).

TPT 1-2020/ 11



Hva er praktisk teologi?

Mellom det klerikale og akademiske paradigmet

I folge Miller-McLemore har det sdkalte klerikale paradigmet» innenfor praktisk teologi
ofte blitt kritisert for & bade ha et for snevert fokus (kun prester - klerikalt) og en for
snever metodisk tilnerming, det vil si anvendelse (applikasjon) av de klassiske teologiske
disiplinene med fokus pd & lere prestetjeneste som et handverk (Miller-McLemore,
2012a, s. 162). Dette har, ifelge henne, fort til en nedvurdering og neglisjering av
den betydning de praktisk-teologiske deldisiplinene har innenfor praktisk teologi, noe
Skjevesland neppe ville vare uenig i. Miller-McLemore problematiserer en ensidig
kritikk av det klerikale paradigmet som ikke ogsa folger opp med kritikk av det hun
kaller et nytt akademisk paradigme. Hun har i storre grad denne spenningen for gye enn
de paradigmene Skjevesland skisserer som mulige spenningsfelt i sin bok (Skjevesland
& Gullaksen, 1999, s. 52-54).

Miller-McLemore er altsd opptatt av at hverdagserfaringer og kirkelige praksiser star
i fare for & neglisjeres eller for & «<akademiseres» og dermed miste sin «jording» gjennom
en for sterk vektlegging pa generell, kognitiv og abstrakt kunnskap eller «the cognitive
captivity of theology» (Miller-McLemore, 2012a, s. 162. Se ogsd s. 160-184). Hun tar
derfor til orde for & rehabilitere betydningen av «practical wisdom» (phronesis) inkludert
bade kroppslig kunnskap og «practical know-how» (techné) (Miller-McLemore, 2012a,
s. 188). Riktignok vil ikke Miller-McLemore tilbake til hele det klerikale paradigmet
slik det fremstod for flere tidr siden, men hun peker pa at nytten av a kunne et hindverk
og samtidig vare forankret i et stort spekter av teologisk faglighet og akademisk
kunnskap.

Sentrale praktiske teologer som Schweitzer fra Tyskland og Dreyer fra Ser-Afrika
utfordrer Miller-McLemore pd hennes kritikk av det akademiske paradigmet. I
folge Dreyer, forblir Miller-McLemore i et binart fangenskap der «the anti-practical
bias» som har kjennetegnet det akademiske paradigmet nd er erstattet med et «anti-
theoretical bias». Han mener at mens det klerikale paradigmet tidligere ble sett pa
som det store problemet for praktisk teologi og teologisk utdanning, er det ni det
akademiske paradigmet som har inntatt rollen som syndebukk (Dreyer, 2012, s. 50).
Det er likevel mulig & hevde at Miller-McLemore ikke kan tas til inntekt for a ville
forkaste alt akademisk arbeid med praktisk teologi. Det hun derimot er kritisk til, er at
en slik tilnzerming skal ha enerert. Heller ikke for Miller-McLemore er mesterlere eller
det & dele personlige anekdoter tilstrekkelig. Inngving av et hindverk og praktisk £row-
how mi derimot holdes sammen med fagets litteratur, teorier, historie og intellektuelle
idéer (Miller-McLemore, 2012a, s. 196). Samtidig stiller hun spersmalet om alt fokuset
de siste tidrene pd & gjore praksisene mindre teoristyrte, har fort til at man har oversett
betydningen av en helhetlig faglig overbygning av deldisiplinene (Miller-McLemore,
2014, s. 13).

Vi vil argumentere for at pendelen ikke nedvendigvis ma svinge mellom
ytterpunkter. Tvert imot finnes det innenfor praktisk teologi en rekke nyskapende
og kreative metodiske og teoretiske perspektiver som bidrar til 4 bygge bro mellom
akademia og refleksjon i kirkelig utdanning og tjeneste. Dette gjelder bade ulike
former for kvalitativ og kvantitativ forskning péd ulike kirkelige og religigse praksiser

12 / TPT 1-2020



Hva er praktisk teologi?

(Kaufman, 2018a) i tillegg til deltakerbasert forskning (inkludert aksjonsforskning)
og folgeforskning (Kappelgaard, 2019; Sandsmark & Holmgqvist, 2018; Idestrdm
& Linde, 2017) samt et okende fokus pd lokale faglige utviklingsprosjekter, f.eks.
innenfor arbeid med gudstjenester (Bonden, 2018). Her har det skjedd en eksplosiv
utvikling siden Skjevesland skrev sin praktisk-teologiske fremstilling. Prakeisk-
teologisk forskning pa eksempelvis kirkelige og religiose praksiser som trosopplering
og ungdomsarbeid, frivillighet, kirkelig profesjonslering, spiritualitet og kristne
praksiser, sjelesorg og kasualia, forkynnelse rundt flykeningsituasjonen, gudstjenester
med konfirmanter og gudstjenester som lykkes, hva det innebarer & vare kirke i var tid
i en folkekirkekontekst bade i ordinart hverdagsliv og i krisetider, samt rekruttering
til kirkelig tjeneste har bidratt til & utforske og gi okt forstaelse av praksisfeltet. Dette
inkluderer ogsd en rekke doktoravhandlinger innenfor fagfeltet praktisk teologi, ikke
sjelden skrevet av forskere med en kirkelig profesjonsutdanning. Denne type forskning
har, etter vir mening, minsket avstanden mellom kirke og akademia og har pa ingen
miéte kun endt opp i et arkiv, slik Skjevesland advarte mot (Skjevesland, 1995, s. 13).
Tvert om har praktisk-teologiske forskere i stor utstrekning bedrevet formidling til
kirkelige praktikere pa stiftsdager, prostilagsamlinger og ikke minst storre forsamlinger
som Trosoppleringskonferansen og Ungdom, Kultur og Trosopplerings-konferansen.

I norsk kontekst har praktisk teologi tidligere veert forbeholdt egne praktisk-teologiske
seminar mens de praktiskteologiske fagdisiplinene nd er integrert i profesjonsstudiet i
teologi som tilbys p& Universitetet i Oslo (TF) og pé private vitenskapelige hayskoler
(MF og VID). Dette medforer en integrering av de praktisk-teologiske deldisipliner
inkludert bidde evinger, praksiserfaringer og teoretiske perspektiv. I Sverige og
Danmark undervises disse deldisiplinene imidlertid fortsatt pa kirkelige seminarer
eid av henholdsvis Svenska Kyrkan (Svenska Kyrkans Utbildningsinstitut, SKUI)
og Folkekirken i Danmark (Pastoralseminaret ved Folkekirkens Uddannings og
Videncenter, FUV). Raun Iversen argumenterer imidlertid for en storre grad av
integrering av praksis og teori og egentlig for en modell som i storre grad ligner den
norske (Iversen, 2018). Nar praktisk teologi er sentralt som fag i teologiutdanningen,
henger det sammen med at denne utdanningen sikter mot bestemte praksiser der
menneskelige erfaringer og kirkelige tradisjoner interagerer. Teologi tas i bruk, skapes
og utfordres gjennom hendelser som kjennetegner prestetjeneste, sd som ritualbruk,
sjelesorg, undervisning, forkynnelse og andre bergringshendelser mellom folk og kirke.
For prester og andre i kirkelig tjeneste i menigheter eller institusjoner, er praktisk
teologi en kontinuerlig prosess av lering og utforsking av hva det vil si & vere til stede
hos mennesker i ulike, ofte gjennomgripende livssituasjoner pd godt og vondt, og dette
er samtidig en sentral nerve i all teologi.

Slik vi ser det, er dette undervisnings- og forskningspraksiser som bringer praktisk
teologi utover det binere fangenskapet eller de groftene som en ensidig betoning av
henholdsvis det klerikale eller det akademiske/kognitive paradigmet utgjor. Forskning
pa — og undervisning om praksiser som er grunnleggende for utdanning til kirkelig
tjeneste ligger tematisk svert ner det klerikale paradigmet. Metodisk gar imidlertid slike
praksiser bade utover anvendelse av de andre teologiske disiplinenes kunnskapsressurser
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og et ensidig fokus pd prestepraksiser. Videre forhindrer forankringen i konkrete
kirkelige og religiose praksiser at slik forskning og undervisning ender opp i det abstrake
teoretiske (epistemé) eller akademiske, som Miller-McLemore kritiserer. Likevel spiller
absolutt reoretiske perspektiver en avgjorende rolle i slik forskning og undervisning, ikke
minst for & kunne bidra med en fordypet forstaelse og en «overskridende gjenkjennelse»
av kjente praksiser (Repstad, 2007). I boka Gudstjenester med konfirmanter: En praktisk-
teoretisk dybdestudie med teoretisk bredde er poenget nettopp 4 belyse tre gudstjenestelige
praksiser fra flere ulike teoretiske perspektiver (Johnsen, 2017).

Det er derfor grunnlag for & argumentere for en forstaelse av praktisk teologi i var
nordiske kontekst som en praksis i skjeringsfeltet mellom- eller, mer presist, u# over det
klerikale og akademiske paradigmet og med en veke pé en fornyelse av deldisiplinene.

Mellom det empirisk-hermeneutiske og det teologisk-normative

Den femte misforstaelsen som Miller-McLemore tar til motmale mot er at praktisk
teologi forst og fremst er en hermeneutisk og empirisk disiplin og i mindre grad en
normativ og teologisk, enn si en kirkelig relevant, fagdisiplin. Et tilbakevendende
sporsmal i praktisk teologi gjelder normativiter — bade med tanke pa faget som helhet,
og for deldisiplinene. Dette inkluderer ogsa forholdet til ikke-teologiske fagdisipliner,
forstdelsen av hvordan kunnskap etableres og hvordan vi kan vite det vi vet om verden,
og i hvilken grad praktisk teologi skal vare preskriptiv og foreskrive strategiske rad eller
anbefalinger for endret praksis (Henriksen, 2011; Kaufman, 2016). Ogsa Skjevesland
var opptatt av denne spenningen og hevder at norsk praktisk teologi «i stor grad
har hatt lerebokens preg» (Skjevesland & Gullaksen, 1999, s. 40). Og selv om han
anerkjenner at praktisk teologi har en historisk-deskriptiv dimensjon, vektlegger han
sterkere at faget har systematisk-teologisk karakter og «ma ha et normativt-veiledende
sikte» (Skjevesland & Gullaksen, 1999, s. 61). Her har det skjedd en endring i lopet av
de siste tidrene, og forstielsen av forholdet mellom det deskriptive og normative har
blict mer kompleks og hybrid.

Dette kan illustreres ved 4 vende tilbake til en diskusjon omkring Miller-McLemores
forstaelse av praktisk teologi som «a way of life». En britisk praktisk teolog som Pete Ward
sympatiserer med Miller-McLemores grunnleggende forstaelse av praktisk teologi som
«pursuit of an embodied Christian faith» og praktisk teologi som hverdagspraksiser
selv om han tydeligere vil fremheve dem som kirkelige praksiser og i storre grad betone
betydningen av kirka som fellesskap og som del av en teologisk tradisjon (Ward, 2012,
s. 58-62; (Ward, 2017). Dette ligger ogsd ner Skjeveslands forstaelse av praktisk teologi
(Skjevesland & Gullaksen, 1999, s. 61). I motsetning til Ward og Skjevesland, stiller
tyske Schweitzer seg mer sporrende til denne forstaelsen av praktisk teologi, og hevder
at bare praktisk teologi som undervisningsfag (deldisiplinene) og som fagdisiplin er
relevante i hans protestantiske Tyskland (Schweitzer, 2012, s. 101-102).

Ogsa praktiske teologer fra det europeiske kontinentet kan imidlertid argumentere
for 4 forstd praktisk teologi som en form for fortolkning av levd religion. Eksempelvis
fremmer bade den nd pensjonerte praktiske teologen Wilhelm Grib fra Berlin og
innehaver av professoratet i praktisk teologi i Tiibingen, Birgit Weyel (Gribs tidligere

14 / TPT 1-2020



Hva er praktisk teologi?

doktorand) en forstielse av praktisk teologi som religios og kulturell hermeneutikk
(fortolkning) av levd religion (Grib, 2012; Weyel, 2014.) Se ogsa Ganzevoort &
Roeland, 2014). Forskjellen mellom de kontinentale og nord-amerikanske teologene
handler trolig bade om sprak, metodisk tilnzrming og forstielsen av praktisk teologi
i spenningsfeltet mellom det empirisk-hermeneutiske og det teologisk-normative.
Mens de kontinentale praktisk-teologene utforsker levd religion ved hjelp av
samfunnsvitenskapelige metoder og forst og fremst sgker & beskrive og fortolke slike
praksiser uten & foreskrive hvordan mennesker skal leve sine liv eller  gi strategiske rad
til kirkelige ledere, har nord-amerikanske teologer i storre grad valgt en tekstlig og mer
teologisk normativ tilnerming til fremstillinger om slike hverdagspraksiser. I tillegg
vil sistnevnte teologer i storre grad anvende et mer eksklusivt kristent sprik knyttet
til kristne praksiser og disippelskap og ogsa fremme en mer normativ og strategisk og
preskriptiv praktisk teologi, ikke ulikt den Skjevesland anbefalte (Bass, 1997; Bass &
Dykstra, 2008; Cahalan, 2010).

Her vil briter som Ward og Swinton (Swinton & Mowat, 2006) og nord-
amerikanske Root (2014) representere en slags tredje posisjon ettersom de anvender
etnografiske metoder som inngar i et tydelig uttalt teologisk prosjekt med en teologisk
epistemologi og fremhever betydningen av at praktisk teologi studerer og uttaler seg om
guddommelig handling (divine action) og ikke bare om menneskers erfaring av denne
(Kaufman, 2016, s. 139-144). Verken den tydelige betoningen av kristne praksiser, et
indrekirkelig disippelsprak eller guddommelig handling har vert tilsvarende vanlig i
senere kontinental eller nordisk praktisk teologi selv om noe av dette kan gjenfinnes
hos Skjevesland. Et unntak er imidlertid Bard Norheims ikke-empiriske praktisk-
teologiske publikasjoner som befinner seg nermere den nord-amerikanske diskursen
(Norheim, 2014). Ogsa Knut Tveitereid skrev sin empiriske PhD-avhandling om
nettopp disippelskap (Tveitereid, 2015), men med en mer empirisk-hermeneutisk
tilnerming og utstrakt bruk av samfunnsvitenskapelige metoder.

Det & teologisk-normativt skulle uttale seg om guddommelig handling (divine
action) inneberer imidlertid noen ontologiske og epistemologiske® utfordringer for
empirisk forskning innenfor praktisk teologi. Dermed vil vi problematisere bide
Roots (2014) forstaelse av praktisk teologi som «Christopraxis» og Wards forstaelse
av praktisk teologi som «participation in divine action» (Ward, 2017, s. 28f.) nar det
gjelder hva man kan uttale seg om pd empirisk grunnlag. Slik vi ser det, kan man ikke
med kvantitative eller kvalitative samfunnsvitenskapelige metoder kunne si noe om
Guds eksistens eller handling i verden. Teologien har ikke noen privilegert ontologisk
kunnskap som kan tas i bruk “vitenskapelig”. Derimot er det opp til troende 4 fortolke
det som skjer i livet som Guds handling. Hvordan folk fortolker hendelser, og hvilken
betydning slike hendelser har for folk kan utforskes empirisk. Et slikt materiale utgjor
dermed ogsa en sentral «teologisk stemme» nar teologisk kunnskap produseres, og vi vil
argumentere for betydningen av 4 gi rom for andre teologiske stemmer enn utelukkende
de fagteologiske eller de teologiske stemmene fra kirkas tradisjon. Ikke minst i nyere

6 Ontologi er leeren om det som finnes, om verden. Epistemologi er leeren om hvordan man far kunnskap om det som finnes.
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nord-amerikansk praktisk teologi har det i senere tid veert et sterkt fokus pa minoriteters
og marginalisertes fraverende stemmer i den teologiske diskursen og faglitteraturen
(Goto, 2016; Goto, 2018; Miller-McLemore, 2019), og empirisk forskning bidrar etter
véar mening til & la flere teologiske stemmer fi komme til orde og bidra i produksjonen
av ny teologisk kunnskap (Kaufman, 2014).

I dette ligger vi nzrmere en kontinental forstielse av praktisk teologi med en
vekt pé etablering av empirisk materiale av levd religion som fortolkes ved hjelp av
samfunnsvitenskapelige metoder. Her er det ikke utenkelig at Skjevesland ville
anklaget oss for & ha latt oss dirigere for mye av samfunnsvitenskapene nir han
skriver: «Svakheten ved denne tenkemdten [nir samfunnsvitenskapene tilkjennes
den dirigerende funksjon] er den manglende forstielse for at kirken hevder & ha en
unik basis i Guds dpenbaring» (Skjevesland 1999 s. 65). Samtidig vil vi understreke at
det ogsa finnes forskjeller mellom ren religionsvitenskapelig, religionspsykologisk og
religionssosiologisk forskning og det vi driver med som teologer. Som teologer har vi en
annen faglig bakgrunn og ofte ogsa et annet sikte med forskningspraksisen. Dessuten
vil teologiske kategorier og problemstillinger prege forskningen ettersom verken
forskningsdesign eller méten forskningsprosjekt utferes pa er uavhengig av forskeren
(Wigg-Stevenson, 2015; Kaufman, 2015; Kaufman, 2018b). Likevel mener vi ikke at
vi som praktisk-teologiske forskere pd empirisk grunnlag kan uttale oss om hva som er
Guds handlinger i vir verden, men vi kan bidra til et best mulig kunnskapsgrunnlag
for teologisk fortolkning og formidling pa omradet.

Sammenfattende konklusjon

I denne artikkelen har vi forsekt & skissere noen perspektiver ved det omfattende

internasjonale fagfeltet praktisk teologi og 4 bidra til forstaelse av norske eller nordiske

varianter av praktisk teologi. Vi har hatt Skjeveslands fremstilling av praktisk teologi
fra 1999 som et springbrett og videre fulgt Bonnie Miller-McLemores firfoldige
modell med fokus pa praktisk teologi som overordnet fag, deldisipliner, metode og
hverdagspraksiser. Sentralt i den internasjonale diskursen er forholdet mellom det som
kan kalles et klerikalt paradigme og et akademisk paradigme og forholdet mellom det
empirisk-hermeneutiske og teologisk-normative.

Kronologisk ser vi tendenser til folgende utviklingstendenser innenfor fagfeltet
praktisk teologi i var kontekst:

- Fra lerebokbidrag (jfr. Bobrowicz & Mannerfelt, under utgivelse) til forsknings-
publikasjoner og doktoravhandlinger.

- Fra praktisk teologi som primert normativt-veiledende til mer empirisk-fortolkende
og komplekst.

- Fra metodisk mer smalsporet med vekt pa fortolkning av tekstlig materiale til en
bred vifte av ikke minst empirisk og etnografisk orienterte metoder og en okende
bevissthet omkring metodesporsmal.

- Fra en advarsel mot at praktisk-teologiske forskningsbidrag skulle stove ned il
teoretisk orientert, men praksisrelevant forskning og formidling som bidrar til &
bygge bro mellom kirke og akademia.
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Normativt tar vi i denne artikkelen til orde for en mellomvei mellom det akademiske
og klerikale paradigmet og mellom det empirisk-hermeneutiske og teologisk-
normative, der teori og praksis settes i et gjensidig dynamisk forhold til hverandre.
Forskning pd — og undervisning om praksiser som er grunnleggende for utdanning
til kirkelig tjeneste ligger rematisk svart nar det klerikale paradigmet. Metodisk og
teoretisk gar imidlertid slike praksiser bdde utover anvendelse av de andre teologiske
disiplinenes kunnskapsressurser og et ensidig fokus pa prestepraksiser. Samtidig
forhindrer forankringen i konkrete kirkelige og religiose praksiser at slik forskning og
undervisning ender opp i det rent abstrakt teoretiske eller akademiske. Det er derfor
grunnlag for & argumentere for en forstielse av praktisk teologi i var nordiske kontekst
som en praksis i skjeringsfeltet mellom- eller, mer presist, uz over det klerikale og
akademiske paradigmet og med en vekt pd en fornyelse av deldisiplinene.

Til dette er empirisk forskning avgjerende for 4 fa stadig bedre kunnskapsgrunnlag
for teologisk refleksjon over praksis og for utvikling av teologi i det hele. Dermed er vi
ogsd positive til en vektlegging av det empirisk-hermeneutiske. Dette inneberer likevel
at vi som praktiske teologer kan fortolke empiriske funn i lys av teologiske perspektiv,
at vi har med oss en teologisk for-forstdelse som forskere og at vi har et teologisk og
kirkelig sikte med slik forskning og undervisning.
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Abstract

The article first identifies and explicates three research areas as central to Nordic
practical-theological research in ecclesiology: studies of local congregations, of state-
church — relations, and of processes of change and reform. In dialogue with these
three research areas, it reflects on fundamental features pertaining to an empirically
oriented contemporary practical-theological ecclesiology: First its origin within as well
as close collaboration and porous interface with other disciplines, especially social
sciences — and the implications for understanding practical-theological ecclesiology
as a theological discipline. Second, how practical-theological ecclesiology studies and
explicates “church” as a social reality along three different dimensions: as interaction,
institution and organization, evoking the question about the relation between these three
perspectives. And third, how empirically oriented practical-theological ecclesiology
also challenges and destabilizes “church” as a social and concrete phenomenon and
area of research.

Nokkelord: Ekklesiologi, kirke, stat/kirke, empirisk forskning, folkekirke,

individualisering, reform, endring, interaksjon, institusjon, organisasjon.

Ekklesiologi som aktuelt praktisk-teologisk fagfelt i Norden

Det er en trivialitet 4 si at et fagfelts utvikling, status og betydning kan beskrives
pa flere mater, at det er nodvendig 4 gjore utvalg, og at dette utvalget kunne vert
annerledes. Det gjelder ogsd her. I dialog med utvalgte nedslag i Nordisk — av spriklige
grunner mest Skandinavisk — forskning om kirke, utfolder artikkelen mer generelle
poenger om praktisk-teologisk ekklesiologi. Forskningsnedslagene er konsentrert om
tre hovedtemaer: lokale menigheter, stat — kirke-relasjonene, og kirkelige endrings-
prosesser. Andre kunne vert valgt, men det har vert tre grunner til 4 velge disse.
For det forste har mye forskning utvilsomt vert konsentrert om disse temaene, selv
om de langt fra er dekkende. For det andre egner de seg til & pavise sentrale trekk
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ved og spersmél omkring praktisk-teologisk ekklesiologi. Blant annet nér det gjelder
den viktige utviklingen av fagomradet i empirisk retning, nar det gjelder utvekslingen
med andre fagdisipliner, og nér det gjelder gjenstandsomréide. For det tredje fanger de
opp ulike mater & forstd kirke som sosial virkelighet pd, nemlig som interaksjon, som
institusjon, og som organisasjon.

Nedslagene er som nevnt utvalgt fra «Nordisk forskning om kirke». Praktisk-
teologisk ekklesiologi er utformet i dialog med og preget av forskning om kirke ogsé i
andre disipliner, ikke minst samfunnsvitenskapene. Selv om noen av nedslagene ikke
npdvendigvis kan eller vil klassifiseres som praktisk-teologisk forskning, har de etter
min oppfatning bidratt til & prege praktisk-teologisk ekklesiologi, og slik sett bli en del
av en praktisk-teologisk fag-samtale. I dette ligger ogsé at spersmélet om hva praktisk-
teologisk ekklesiologi «er», besvares gjennom hvordan den utvikler og viser seg i konkret
forskning om kirke. Men grunnleggende er tilgangen i denne artikkelen tett beslektet
med forstdelsen av begrepet «praktisk-teologisk kirketeori» som iser er mélbaret innen
tysk praktisk teologi. Den understreker hvordan empiriske studier av kirke og kirkelige
praksiser som konkret og faktisk foreliggende virkelighet er en nedvendig del av
praktisk-teologisk teori om kirke, og underordner ikke dette under dogmatiske eller
historiske beskrivelser (Weyel og Bubmann 2014, s. 8; Grib 2014; Hermelink 2017,
5.81). Siden «kirketeori» er et mindre innarbeidet begrep i Skandinavisk sammenheng,
bruker artikkelen likevel betegnelsen «praktisk-teologisk ekklesiologi».

I avgrensningen og motiveringen av utvalget er det selvsagt ogsa et sporsmal om hva
som faller inn under «kirke». Er det kun kirke som institusjonell kirke i bekjennelsens
forstand, med prester, gudstjenester, sakramenter, overlevering av den kristne tro
osv? Eller ogsa det mer mangfoldige bildet av misjons- og lekmannsorganisasjoner,
kirkearbeidslivets partsorganisasjoner, nye kirkeformer uten tydelig institusjonell eller
formell karakter og statlige strukturer for styring av kirken, som f.eks. Kirkeministeriet
i Danmark? Herer ikke dette ogsa med i bilder av hva «kirke» er i de Nordiske landene?
Jo, kirke som forskningsgjenstand for praktisk-teologisk ekklesiologi ber forstds i denne
bredere betydningen. Nar de folgende nedslagene likevel i stor grad er begrenset til
institusjonelle kirkelige uttrykk, si skyldes det at den praktisk-teologiske forskningen
om kirke fortsatt bare i begrenset omfang har interessert seg for dette bredere kirkelige
feltet. Begrensningen reflekterer slik sett hvor tyngdepunktene i Nordisk praktisk-
teologisk forskning om kirke ligger.

Nedslag 1: Studier av lokale menigheter
I Nordisk sammenheng begynner empirisk forskning om kirker og kirkelige forhold
gradvis & utvikle seg fra 1960-tallet. I Danmark utgis det fra tidlig pd 1960-tallet
studier i folkereligigsitet og dagliglivets religigsitet, og etterhvert kirkestatistiske
oversikter, med basis i en nyetablert avdeling for religionssosiologi og praktisk teologi
ved Kgbenhavns Universitet (Rod, 1961, Salomonsen, 1972, Borgesen, 1991, 5.230).
Rapport fra Nerby fra 1970 er en tidlig undersekelse av en lokal menighet. Her
gransker sosiologen Otto Hauglin det som senere ble kjent som Assiden menighet
utenfor Drammen som et sosialt system. Han analyserer religios kommunikasjon,

20 / TPT 1-2020



Ekklesiologi i nordisk praktisk teologi

roller og akterer, funksjon og betydning av religios deltakelse og religiose handlinger.
Hauglin er opptatt av & teste hvorvidt kombinasjonen av en lav andel som deltar i
gudstjenester og andre kirkelige aktiviteter, med en hoy andel som deltar i livsfaseritualer
og heytidsfeiringer, er en indikasjon pa sekularisering og religios tilbakegang (Hauglin,
1970, 34). Hauglin lanserer en tidlig versjon av en etterhvert utbredt tolkning,
nemlig at dette ikke er et uttrykk for ekende avvisning av religion og kirke, men
for at religigsitet i stigende grad manifesterer seg pd andre méter enn som kollektive
handlinger i dagliglivet, nemlig i forbindelse med viktige hendelser i menneskers liv,
og i oppslutning om det han kaller folkereligiose forestillinger, ikke minst knyttet til
deds- og livsritualer (Hauglin, 1970, 5.168).

En noe senere dansk antropologisk avhandling studerer menneskers opplevelse
av tilherighet til kirke og menighet og kirkens plass i hverdagslivet i fire sogn.
Utgangspunktet er mer eksplisitt teologisk, nemlig hvordan kirke ogsd teologisk
forstatt ma beskrives gjennom det ”faktiske mode mellem folk og kirke, den kirkelige
“brugshistorie”, og undersoke hvordan “de kirkelige former spiller ind i folks
livshistorie” (Borgesen, 1991, 5.11-12, med referanse til Hans Raun Iversen, And
og livsform, Aarhus 1987, s.14, 218). Kirke er noe som skjer i konkrete relasjoner og
praksiser mellom mennesker, det er med andre ord performativt, noe som skjer og noe
som gjores. Ogsa her er et hovedpoeng at relasjoner og tilhorighet til kirke utfoldes pa
andre mater enn som trosfellesskap, ikke minst gjennom biografiske hendelser knyttet
til livsoverganger, eller individuelle erfaringer knyttet til kirkerommet.

To norske studier fra 1980- og 90-tallet tar ogsd utgangspunke i ulike typer
kirketilhorighet i menigheter i Den norske kirke, men fokuserer na pa hvordan dette er
ulike aspekter ved kirkelige fellesskap snarere enn to grupper av medlemmer, og spor
hvordan de forholder seg til hverandre innen rammen av én folkekirke.

I'sin underspkelse av Toyenkirken i Oslo fra 1980-tallet fokuserer Knut Lundby pé det
han kaller "troskollektivet”, et segment av kirkemedlemmer som ifelge ham forstar seg
selv som “omvendte” eller bekjennende. Troskollektivet er de aktive kirkemedlemmene,
som samtidig, ifelge Lundby, har vendt seg bort fra den mer allmenne religiositeten som
kjennetegner folkekirkekulturen (Lundby, 1987, 5.15-16). Gjennom & se Toyenkirken
bade i et historisk lengdesnitt og et kvalitativt, aktuelt tverrsnitt, argumenterer Lundby
for at de aktive kirkemedlemmenes kollektivdannelse samtidig skapte skiller overfor en
mindre aktiv, folkekirkelig majoritet, som ogsd var majoriteten i lokalsamfunnet. Det
utloste oppsplittende og desintegrerende tilhorighetskonflikter i det storre fellesskapet
(Lundby, 1987, s. 233-239). Paradokset, ifolge Lundby, var at ensket om, og arbeidet
med & vitalisere gudstjenesteliv og aktiv deltakelse, endte med & fremmedgjore
majoritetskulturen og folkekirkeligheten fra det konkrete kirke- og gudstjenestelivet.
P4 den méten kom det til syvende og sist ogsa til & undergrave sitt eget vekstgrunnlag
(Lundby, 1987, 5.238-239).

Harald Hegstads undersokelse av tre norske menigheter fra 1996, et pionerarbeid i
Nordisk etnografisk orientert ekklesiologi, er ogsa opptatt av hvordan en tilsvarende
dobbelthet ved Den norske kirke som “sted for religios tilknytning for majoriteten av
befolkningen, og kirken som arena for en mindre gruppe serlig religiost aktive” arter
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seg (Hegstad, 1996, s.1). Ogsa her kartlegges menighetene som sosiale storrelser, ut
fra en overordnet problemstilling om forholdet mellom en folkekirkelig tilherighet
og tilherighet definert gjennom mer “intensive kristne fellesskap”. Motvirker de
hverandre, slik Lundby hevdet, eller er de tvert om hverandres forutsetning? Hegstad
hevder at de to langt pa vei betinger hverandre. Folkekirkeligheten er trosfellesskapets
rekrutteringsgrunnlag og basis, mens trosfellesskapet sikrer kompetanse, innsats og
religios "fordypning” som folkekirkeligheten hviler pa, men ikke selv kan levere. Hegstad
argumenterer derfor for et “differensiert kirkebegrep” der begge tilhorighetsformer
inngar, uten 4 absoluttere den ene fremfor den andre (Hegstad, 1996, s.411).

En nyere svensk undersokelse, Jonas Idestroms studie av en forstadsmenighet
i Stockholm i Svenska kyrkan, er opptatt av menigheten som sammenhengende
identitet. Her er et teologisk perspektiv mye mer eksplisitt enn i de foregdende
studiene. Idestrom er interessert i det han kaller "implisitt ekklesiologi” i menigheten,
og sikter med det til "en forstéelse av vad det 4r att vara kyrka som synliggors genom
att ett teoretiskt perspektiv anvinds i studiet av olike former av uttryck som en kyrka
tar sig.” (Idestrém, 2009, s.24). Hans ekklesiologiske, teoretiske perspektiv er kirken
som “social kropp”, basert pa en analogi mellom kirken og Kristus, som Kristi kropp
(Idestrom, 2009, s.36—41). Undersokelsen dreier seg s om & undersgke hvor og hvordan
denne identiteten som “social kropp” kommer til uttrykk. Gjennom en kombinasjon
av observasjoner, intervjuer og skriftlig materiale, ettersporer Idestrdm denne
kroppsidentiteten i tre "identitetsstrukturer”: menighetens ansatte stab, gudstjenesten,
og menighetens geografiske omrade. Langs disse tre strukturene avtegner det seg ifolge
ham en i hovedsak “tydligt og relativt sndvt avgrinsad kropp”, iser knyttet til det
geografisk innrammede gudstjenestefeirende fellesskapet, og ansatte og valgte i rid og
utvalg (Idestrom, 2009, 5.250).

Et spersmal er imidlertid om dette funnet — menigheten som en avgrenset sosial
kropp i analogi med Kristi kropp — i sterre eller mindre grad er betinget av det valgte
teoretiske og metodiske utgangspunktet. For eksempel er en «bred medlemsmasse»,
som dapsforeldre, brukere av diakonale tjenester, pirgrende ved begravelser, publikum
ved kulturtilbud eller foredrag, og deres beskrivelser av menigheten, ganske fraverende
i materialet. Ville de, eventuelt sammen med supplerende metodiske tilganger som
nettverksstudier eller praksisstudier, tegnet det samme bildet av en tydelig avgrenset
kropp, eller ville de beskrevet en mer "forgrenet” og pores kropp — eller kanskje sidd
tvil om hele kroppsmetaforen? «Kropp» som metafor for 4 analysere kirke som sosial
virkelighet peker allerede i retning av noe som har klare grenser: noe horer med til
kroppen og noe er utenfor. Undersokelsen ser pa hvordan menigheten fremtrer og blir
forstatt som sosial kropp i analogi med Kiristi kropp. Men den spor ikke hvordan en
konkret menighet og kirke gjennom sine praksiser overhodet forholder seg til, og kanskje
kritiserer eller modifiserer dette som et grunnleggende ekklesiologisk utgangspunkt.

En svert viktig endring nar det gjelder menigheter og lokale, kirkelige praksiser,
er fremveksten av migrantmenigheter. Det er fortsatt begrenset med undersekelser og
forskning pa dette omréidet, men de som finnes viser allerede et viktig potensial nar det
gjelder praktisk-teologisk ekklesiologi. To eksempler kan illustrere det samme poenget,
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nemlig migrantmenigheter som transformative, forandrende kirkelige praksiser. Et
eksempel undersgker gjennom personlige fortellinger hvordan kirkelige praksiser i en
pentekostal migrantmenighet kan vere transformerende i forhold til migrasjonsforlap
(Eriksen, 2018). Menigheten som et praksisfellesskap, bide sosiokulturelt og
andelig, oppleves ogsd som en mite & komme til rette med og praktisk utfolde den
grunnleggende livsendringen som migrasjon er. To ting trer frem i sammenligning
med studiene av majoritetsmenighetene ovenfor. Mens deres praksiser i storre grad
fremstir som bekreftende i forhold til en identitet forankret i en majoritetskultur,
og altsd hovedsakelig er et sted for «affirmative» praksiser, er migrantmenigheten
hovedsakelig et sted for transformative praksiser. Det andre er at grunnleggende og
cksistensielle livsoverganger er et sentralt omdreiningspunke for kirkelige praksiser og
deres betydning. For folkekirkemenighetene er de eksistensielle overgangene biologiske
og familierelaterte, for migrantmenigheten er det migrasjonsforlepet. Men for begge er
en gjennomgripende livsendring et sentralt «materiale» for kirkelig praksis.

En annen studie ser pd hvordan normer og regler knyttet til kjenn blir tematisert
og forhandlet blant unge i bade kristne og muslimske migrantmenigheter (Synnes,
2019, hvilket ogsi peker pa spersmalet om studier av menigheter i andre religioner
som praktisk-teologisk, ekklesiologisk produktivt, men det skal jeg la ligge her). Her
blir grenseflaten mellom migrantmenigheten og majoritetssamfunnet en anledning
til bearbeiding av sporsmal om arbeidsoppgaver, roller, og kleskoder, ut fra hensyn
til likestilling, mangfold og toleranse. Det viktige poenget som begge studiene
eksemplifiserer, er at undersokelser av migrantmenigheter har et potensial til 4 avdekke
transformative praksiser, og dermed ogsd vise hvordan empirisk praktisk-teologisk,
ekklesiologisk forskning om kirke har et kritisk og forandrende potensial (Graham
1996, 162).

Nedslag 2: Fra statskirker til frie folkekirker?

Den kanskje mest omfattende og gjennomgripende endringsprosess i det nordiske
kirkelandskapet de siste tidrene har vert forholdet mellom stat og kirke i de nordiske
majoritetskirkene. I Sverige og Norge har det som kjent medfert gjennomgripende
endringer bide av grunnlov og kirkeordninger. I Danmark er det forelopig ikke gjort
endringer i grunnloven eller sentralt lovverk for folkekirken, men derimot en rekke
bitvise, mindre endringer nar det gjelder forvaltning og styring av folkekirken. I
Finland, der majoritetskirken i utgangspunktet hadde den frieste stillingen overfor
staten, har endringene ogsd vart mindre vidtrekkende (Kiihle, Schmidt, Jacobsen &
Pettersson, 2018, 84—-90).

I Sverige gir det bredt anlagte forskningsprosjektet “Fran statskyrka til fri folkkyrka”
relevante teorier og kategorier for  forstd sammenhengen mellom stat-kirke—relasjoner
og relasjoner mellom medlemmer og kirke, bade i Svenska kyrkan og de ovrige
nordiske majoritetskirkene. (Bickstrom, Beckmann & Pettersson, 2004). Prosjektet
ser medlemmenes relasjon til Svenska kyrkan og kirkens posisjon i samfunnet bade
i et lengre historisk perspektiv og et mer aktuelt samtidsperspektiv. Fra siste del av
1800-tallet mistet kirken sin betydning som sosialt scrukturerende samfunnsinstitusjon
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i et enhetssamfunn, og kirkemedlemskap var ikke lenger nodvendig for & veere fullverdig
borger og samfunnsmedlem (Bickstrom, Beckmann og Pettersson, 2004, s. 26-27,
162). Samtidig fortsatte en sterk kobling mellom kirke og stat, med Svenska kyrkan
som en del av statlig forvaltning og underlagt tydelig politisk styring (Béckstrém,
Beckmann og Pettersson, 2004, s. 29-30). Pa den ene siden utviklet det seg altsi en
sterk veke pa frihetsverdier som religionsfrihet, pa den andre siden ble kirken fastholdt
som en del av velferdsstaten. Forst ved overgangen til det nye artusen blir den statlige
styringen av kirken avviklet.

Men en annen og mye nyere tendens er fremveksten av det som Bickstrom et al
kaller “tjanstesamhillet”, “servicesamfunnet”, av og til omtales det ogsd med etiketter
som informasjonssamfunnet, kunnskapssamfunnet, nettverkssamfunnet eller det
postmaterielle samfunnet. Her ligger vekten pa produksjon av tjenester gjennom direkte
interaksjon mellom personell og forbruker, og med forbrukerens behov, forventninger
og preferanser som sentrale for kvalitetsbedommelsen og forventningene til tjenesten
(Bickstrom et al, 2004, s. 32). I “tjeneste-/servicesamfunnet” er enkeltmenneskets
forhold til omverdenen formet som individuelle valg, med vekt pa opplevelse av
meningsfylde, tilfredsstillelse eller forbruk, snarere enn formidlet gjennom og formet
av kollektive strukturer. Ifelge Bickstrom et al er dette derfor ogsd blitt kirkens
betingelse, med en eokende “mottakerorientering” og vektlegging av medlemmers og
deltakeres behov, anliggender og livsspersmal i utformingen av tjenester og tilbud i
kirkelig sammenheng (Bickstrom et al, 2004, s. 38). Enten det dreier seg om kirkelige
ritualer og gudstjenester, aktivitetstilbud, eller diakonale tjenester, si orienteres de ut fra
mottakeres og deltakeres onsker og anliggender. Selv om analysen her gjelder Svenska
kyrkan, vil den ogsd kunne passe pa bide den norske og den danske folkekirken, p litt
ulike premisser (se f. eks. Vejrup Nielsen, 2015).

Denne endringen brukes til & forklare lav og synkende oppslutning om jevnlig
gudstjenesteliv og kirkens tro. Men den forklarer jo ikke uten videre hoy medlemsandel,
hey oppslutning om livsfaseritualene, eller positiv vurdering av kirkens diakonale
tjenester. Den supplerende tolkningen er derfor at kirken samtidig ogsa tilbyr tilgang til
et kollektivt minne og dermed mulighet for identitetsforankring. Inspirert av Daniele
Hervieu-Léger, peker forfatterne pa hvordan religiositet like mye bestar av relasjon til
en kollektiv tradisjon og en «kjede av minner», som av oppslutning om trosinnhold. De
store majoritetskirkene i Norden representerer en slik lang, ubrutt tilstedeverelse som
befolkningens religiose hjem, med tette bind til monarken som nasjonalt overhode og
symbol pd det nasjonale fellesskapet, ssammenvevd med nasjonale begivenheter, og synlig
tilstede gjennom kirkebyggene. Men ogsa individuelt, ved gjennom livsfaseritualene &
sette enkeltmennesket inn i en kjede av familieminner og -tradisjoner.

Bickstrom et al’s poeng er at det er denne dobbeltheten av adgang til et kollektivt
minne og en felles tradisjon og dens identitetsgivende potensial, og anerkjennelse av
frihetsverdier og individuell meningssgken, som gjor at mange holder fast i sin relasjon
til kirken som «arenaer for meningsskapende kommunikasjon» (Bickstrom et al, 2004,
s. 160-161). I den danske folkekirken har et slikt frihetsrom fatt tilnzrmet offisiell
status gjennom uttrykket «den rummelige folkekirke», og «rummelighed og frihed»

24 / TPT 1-2020



Ekklesiologi i nordisk praktisk teologi

som et av de grunnleggende prinsipper eller «pejlemarker» for folkekirkens strukeur
(Kirkeministeriet, 2014, s. 2629, se ogsa folkekirken.dk). Deter gjennom 4 fa mulighet
til med stor frihet & utforme og kommunisere om individuell og kollektiv mening,
for eksempel i forbindelse med livsbegivenheter og viktige feiringer eller markeringer,
at en stor majoritet av befolkningen bevarer sin divslange relasjon» til kirken, ifolge
Béckstrom et al.

Eller, det gjorde de. Da prosjektet ble gjennomfert, rundc arcusenskiftet, 13
medlemsandelen i Svenska kyrkan pa litt over 80 prosent. I 2018, mindre enn 20 &r
senere, er den sunket med over 20 prosentpoeng til 58 prosent. Andelen innbyggere
med utenlandsk bakgrunn er i samme periode steget med 10 prosentpoeng, fra ca. 15
prosent til ca. 25 prosent. Sa endringen i befolkningssammensetning forklarer altsd
bare en del av denne nedgangen i medlemsandel. I de gvrige Nordiske landene er
den noe hoyere: I Norge og Danmark henholdsvis 71 og 75 prosent, i Finland 69
prosent, og Island 70 prosent. Men tendensen er omtrent den samme, nemlig jevnt
nedadgiende. En raske synkende dépsandel i alle kirkene akselererer som kjent denne
utviklingen og utfordrer tesen om at folkekirkene, og ikke minst dapen fungerer som
en individuell innpodning i et felles, kollektivt minne. I sa fall vil det trenges andre
eller supplerende teorier til 4 forstd tilhorighet i folkekirker.

Ogsa i Norge ble det i forbindelse med diskusjonene om endring av stat — kirke-
relasjonene gjennomfert undersokelser som belyser tilsvarende sporsmal som
Bickstrom et al’s studie. Resultatene herfra peker langt pd vei i samme retning. En
stor andel kirkemedlemmer gnsket 4 opprettholde medlemskap og ta del i de kirkelige
livsritualene, men uten & fole serlig sterk tilhorighet til Den norske kirke eller dens
trosinnhold (Heeg, Hegstad, Winsnes, 2000). Men kirken ble ikke dermed redusert til
en arena kun for tradisjonsforankring og kulturell identitet. Den var fortsatt en arena
for kommunikasjon og handlinger knyttet til eksistensielle sparsmal, verdispersmal,
og aktualisering av transcendent mening (Hoeg et al, 2000, Botvar og Schmidt, 2011).
Bickstrom et al beskriver dette som en dobbelthet og samtidighet av transcendens og
immanens. Religigsitet som sgken etter individuell mening og identitet foregir med
andre ord ogsd innen rammen av kirkemedlemskap og tilherighet (Furseth, 2006,
Leth-Nissen, 2018).

Med tanke pé praktisk-teologisk ekklesiologi er disse bidragene relevante til sporsmélet
om forholdet mellom kirkeinstitusjon, iser i dens folkekirkelige form, og religigsitet.
Dette forholdet har vert utfordret og problematisert fra to hold. Religionssosiologiske
studier av religios endring under senmoderniteten hevder at religigsitet individualiseres
og derfor flytter ut av de tunge institusjonene, forst og fremst de «gamle» kirkene,
herunder folkekirkene, og inn i mer individualiserte former eller losere strukturerte
sosiale fellesskap (f. eks. Pollack, Rosta, 2015). Og ekklesiologiske teorier med vekt pa
kirke og menighet som tydelige identitetsformende fellesskap betoner at folkekirker
med sine utbygde institusjonelle strukturer, stor grad av sammenfall med nasjonal
kultur og tradisjon, og relativt uforpliktende medlemskap, er svekkede uttrykk for
kirkelige fellesskap (Hagman, 2013; Nikolajsen, 2016). Men de ovenfor nevnte
analysene av de nordiske folkekirkene tilbyr empiriske analyser og teoretiske tolkninger
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som i det minste nyanserer pastander om at tro og religigsitet av-institusjonaliseres og
at senmodernitetens religiositet utfolder seg utenfor kirkeinstitusjonene.

Nedslag 3: Kirke, endring og reform

Medlemmenes relasjon til folkekirkene blir ikke bare styrt av institusjonelle, statiske og
fastlagtestrukturer for medlemskap, eller eventuelt utmelding. Deltakelse ogoppslutning
er noe som skal "vinnes” gjennom opplevd mening, relevans og tilgjengelighet, det kan
ikke forventes av pliktfolelse. Kirker og menigheter er heller ikke bare et sett med
institusjonelle strukturer, embeter, regelverk, ordninger og ritualer, som et selvfolgelig
bakteppe for menneskers kollektive utfoldelse av religiost liv. De utvikler nye tilbud og
aktiviteter overfor medlemmer og forseker 4 tilpasse seg endrede okonomiske vilkér og
ressurstilganger. Gjennom ulike former for beslutninger, strategier, endringsprosesser
og reformer, forsoker de 4 motvirke nedgang og svekkelse.

Flere studier undersoker hvordan kirkelige tiltak og aktiviteter initieres, utformes
og settes i verk med tanke pd 4 imotekomme gnsker og behov hos medlemmer
og befolkning. I Finland har det finske kirkeforskningsinstituttet med jevne
mellomrom utgitt omfattende studier av kirkemedlemmenes og befolkningens
relasjoner til den Evangeliske-lutherske kirken (Ketola et al, 2017). Basert pa store
sporreskjemaundersekelser analyserer de bade tro og praksis, holdninger til kirken,
bruk av kirkens kulturelle, diakonale og pedagogiske tjenester og arbeid, og en rekke
andre ting. En underliggende logikk er, som nevnt ovenfor, at medlemmenes relasjon
til kirken er et sporsmal og noe som ma velges, foretrekkes og bekreftes, det er ikke
stabilt og gitt, og det er i dette perspektivet at det undersgkes.

Undersokelser av trosopplaeringsreformen i Den norske kirke har pekt pd at vekten
pa «breddetiltak» for 4 nd en storre andel av de depte har oppmuntret initiativer
som appellerte bredt til mélgruppen i profil og innhold, og var konkurransedyktige
sammenlignet med tilgjengelige alternativer (Schmidt, 2016, Botvar, Haakedal,
Kinserdal, 2013).

I Danmark er baby-salmesang blitt utbredt i mange menigheter (Nielsen, 2015). Det
treffer et behov for aktiviteter rettet mot foreldre og barn i svangerskapspermisjonstiden,
oppleves relevant ved & tilrettelegge for samvar og felles opplevelser mellom foreldre
(oftest mor) og barn, og med andre foreldre og barn, det er lett tilgjengelig, gratis
og ofte arrangert i den lokale kirken. Samtidig er det ogsd et tilbud som muliggjor
kommunikasjon om transcendent mening: velkjente «sekul@re» barnesanger blandes
med barnesanger med kristent innhold, og ofte tas kirkerommet i bruk. Det er altsa
et godt eksempel pd Bickstroms et als observasjon av at religion i en endret, nordisk
religionsmodell krysser grensene mellom immanens og transcendens, individ og
kollektiv, privat og offentlig.

Et annet tilbud som er i ferd med & vokse frem i den danske folkekirken er
samtaletilbud til gravide. Ut fraen lignende logikk meter det et antatt behov: tilgjengelig
samtaletilbud om eksistensielle sparsmél ved en avgjerende livsovergang, der det er den
gravide selv som avgjer hvilke tradisjons- og meningsmessige ressurser som inndras i
kommunikasjon om mening og eksistens (Folkekirken.dk., 2018). Og mens de fleste
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tilbudene til gravide om samtale med prest skjer innen rammen av folkekirken og
i folkekirkens lokaler, har ett tilbud fatt innpass i den offentlige helsetjenesten for
gravide og foregir i deres lokaler (Region Midtjylland, 2019). Studiene eksemplifiserer
samlet sett hvordan kirkelige aktorer, enten det er enkelte prester og menigheter, eller
hele kirker, fornyer og endrer tilbud, aktiviteter og virksomhet, som respons pa bredere
kulturelle og samfunnsmessige endringer. Dermed avdekker de ogsd hvordan endring
bide er noe kirker og menigheter utsettes for, men ogsi noe de selv bidrar til & drive,
som Leth-Nissen fastslir (Leth-Nissen, 2018, s. 244).

Et annet endrings- og reformfelt i folkekirkene, serlig utlost av de gjennomgripende
endringene i kirkeordning som folge av stat-kirke-endringene, knytter seg til styring
og ledelse. Eksempelvis viser det seg i fokuset som har vert rettet mot prosten, prostens
funksjon, roller og oppgaver, bide i Den norske kirke og den danske folkekirken de
senere arene. Oppjusteringen av prosten som leder, fra & vare en prest med enkelte
tilleggsfunksjoner, til & vare leder av prestene og prestetjenesten, har vist seg bade i
kompetansekrav og opplering, i okt vekt pé ledelse, motivering og oppfelging overfor
prestene, og organisering av prester i team og arbeidsfellesskap (Stifoss-Hanssen et al,
2013, Schmidt, 2016, s. 42 — 43, Leth-Nissen, 2018, s. 100—103). Dette kan ses bade
som et ledd i & imgtekomme behov og ensker hos ansatte prester nar det gjelder en
tilfredsstillende og utviklende arbeidsplass og arbeidssituasjoner, men ogsa som ledd i &
skjerpe effektiv disponering av ressurser bade personal- og kompetansemessig.

I forbindelse med losrivingen fra staten skulle en serlig demokratireform i Den
norske kirke gke demokratisk legitimitet for de valgte kirkelige ridene og oppslutning
om kirkevalgene, og slik styrke kirkens valgte ledelse. Ogsa her ble kirkens viktighet og
relevans for medlemmene brukt som begrunnelse for & motivere til valgdeltakelse og
til 4 stille opp som kandidater (Schmidt 2011). Det kirkelige demokratiet ble dermed
ogsd en anledning til & stotte og utvikle bind mellom medlemmer og kirke gjennom
relevans og mening.

Disse prosessene viser hvordan utforming av kirkelig arbeid og virksomhet, som
nye gudstjenestetilbud, aktiviteter for barn og unge, arbeid i utvalg og rid, diakonale
tiltak, si vel som medlemmers relasjon til og deltakelse i kirken, er gjenstand for valg og
beslutninger. De synliggjor hvordan kirker og menigheter ogsi er beslutningsprosesser,
strategier, ledelse, ansatte og arbeidsgivere, valgte rad, budsjetter, planer og prioriteringer,
meter og utvalg. De viser med andre ord kirke som organisasjon, og studiene av slike
prosesser iakttar kirke som organisasjon.

Noen tolkninger forstar «organisasjon» i lys av bedriftsekonomi og management-
tenkning, og argumenterer dermed (kritisk) med at et organisasjonsperpektiv
pa kirke samtidig ogsd innebarer en «gkonomisering» av kirke. Det er uttrykk for
at kirken i okende grad underkastes styringslogikk fra privat sektor, med veke pa
méloppnéelse og malstyring, ekonomisk effektivitet, og management-tenkning,
slik ogsé andre deler av offentlig sektor er blitt (se f.eks. Karle, 2008, Schlamelcher,
2008, s. 162-173). Selv om «organisasjon» godt kan forstds i andre perspektiver
(se under), viser disse studiene ogsd at styrings- og virksomhetsprinsipper fra andre
sektorer sprer seg til kirkelig omrade. Noe annet ville ogsd vere rart, siden kirker
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med ansatte og frivillige er en del av et samfunn der slike idealer, prinsipper og
stromninger er utbredt. Men de flyter ikke bare uendret og uten friksjon inn i kirker.
Nir slike styringsidealer for utforming og styring blir tatt opp i kirkelig virksomhet,
gjennomgar de ogsi en form for oversettelse, der noe overtas, men kanskje i bearbeidede
former, og noe forkastes (Schmidt 2016).

Praktisk-teologisk ekklesiologi: hva lzrer aktuell nordisk forskning oss
om fagfeltet?

De utvalgte nedslagene i forskning om kirke i Norden kan brukes til 4 aktualisere og
reflektere over flere sporsmal knyttet til praktisk-teologisk ekklesiologi som fagomréde.

For det forste aktualiserer de flere forhold knyttet il utviklingen og forstielsen
av praktisk-teologisk ekklesiologi som et empirisk orientert fagomrade. De viser dels
hvordan fagomradet vokser frem i takt med at kirkenesstilling, og ikke minst de nordiske
majoritetskirkenes stilling, utfordres og problematiseres. Der kirkenes hegemoniske og
selvsagte posisjon som «alles» religiose tilhorighet gradvis svekkes, oppleves det ogsd
mer patrengende 4 skaffe viten om hvordan disse endringene i tilhorighet og deltakelse
skjer, hvordan innbyggernes og medlemmenes band til kirkene svekkes og hvordan de
viderefores. Ikke minst innen tysk praktisk teologi er en slik angivelig krise for kirkene
som gker i styrke fra og med 1960-tallet og fremover, blitt pekt pd som en drivende
faktor i utviklingen av fagfeltet (Weyel og Bubmann, 2014, s. 9; Hermelink, 2017,
s. 81).

Nedslagene viser ogsd hvordan empirisk orientering av praktisk-teologisk ekklesiologi,
i hvert fall i nordisk sammenheng, har sin opprinnelse i andre fagdisipliner som sosiologi
og antropologi/etnologi, og derfra etterhvert har vunnet innpass i praktisk teologi.
De illustrerer samtidig at det er porgse grenser mellom praktisk-teologisk ekklesiologi
og andre fagdisipliners arbeid med kirke. Praktisk-teologisk forskning om kirke har
et annet tyngdepunket enn religionssosiologisk forskning om kirke, typisk ved ogsi a
pata seg en oppgave med kritisk og konstruktiv refleksjon over kirkelige praksisformer,
som religionssosiologien og andre samfunnsvitenskaper ofte ser pd med storre skepsis.
Men det er ikke sikkert at det gir si mye mening & forsgke & fastsette knivskarpe
og glassklare skillelinjer mellom fagdisiplinene pa dette omradet. Lundbys prosjeke
horer eksempelvis hjemme i en sosiologisk fagkontekst, og er utfort av en sosiolog som
anvender sosiologisk metodologi og teori. Men samtidig arbeider det ogsi med en
sentral praktisk-teologisk problemstilling, nemlig hvordan kirkelig tilherighet formes
og preges gjennom konkrete kirkelige praksiser, og har apenbart betydelig praktisk-
teologisk relevans. Det samme kan ogsa sies om Bickstrom et als prosjeke.

Men det reiser jo ogsd spersmilet om hva som gjor et empirisk prosjeke, en
undersgkelse av en menighet for eksempel, til et teologisk prosjekt. Idestroms studie, der
han gjennom & kombinere en tydelig teologisk forestilling om kirken som sosial kropp
i analogi med Kristi kropp, og en empirisk analyse, avdekker en i hovedsak tydligt og
relativt snivt avgrinsad kropp” (Idestrom, 2009, 5.250) i en lokal menighet i forstads-
Stockholm, aktualiserer dette sporsmalet. Blir empiriske analyser av kirkelige praksiser
praktisk-teologisk betydningsfulle og produktive forst nir de tolkes ut fra teologiske
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begreper eller teorier som hentes fra og plasseres utenfor en empirisk utforsket og
utforskbar virkelighet, slik Idestrom gjor (jfr. gjennomgang ovenfor)? Argumentet vil
ofte veere at praktisk teologi, som teologisk fag, ogsa mé operere med en transcenderende
dpenhet og uavsluttethet ved og i den gitte, empirisk observerbare sosiale virkelighet,
som ikke uttemmende beskrives gjennom empirisk analyse. Og & innfere et slike
eksternt tolkningsperspektiv blir ansett for en forutsetning for at praktisk teologi ogsa
kan tilby et slikt kritisk og transformativt perspektiv. Men stemmer det? Eller kan
en tenke seg at ogsd empiriske studier av kirke, under gitte forutsetninger, i seg selv
barer pa et transformativt potensial og kan ha en kritisk relevans overfor kirkelige
praksiser (jfr. Graham 1996)? Studiene av migrantkirker eksemplifiserer hvordan
empiriske studier kan avdekke kritiske «motpraksiser» som nettopp kan bryte opp og
destabilisere etablerte og fastlagte praksiser. En slik pastand trenger en mer inngiende
argumentasjon enn det er plass til her — eksempelvis kan migrantkirker opplagt ogsa
vare arenaer for problematiske og konserverende praksiser. Men hovedpoenget er at
empiriske studier av kirker ogsi er empiriske studier av teologi i praksis, og dermed
potensielt ogsd er empiriske studier av kritisk og konstruktiv virksomhet. Det er ikke
opplagt at det er ngdvendig 4 tre ut av det empiriske for & komme til det teologiske. Og
ogséd det normativt teologiske er nedvendigvis forankret og innleiret i praksiser, og ikke
noe som finnes lpsrevet fra praksis, men det er et annet spersmal.

For det andre aktualiserer de utvalgte nedslagene hvordan empirisk orientert
praktisk-teologisk ekklesiologi forutsetter flere teoretiske kategorier for & underseke
kirke: som konkret og direkte interaksjon, som selvsagte, stabile og faste strukturer
med en form for egenverdi, dvs. som institusjon, og endelig som sosiale strukturer og
mekanismer for beslutninger om og styring av ressurser, virksomhet og formal, dvs.
som organisasjon. Nedslagene ovenfor eksemplifiserer alle disse perspektivene. Men det
er samtidig uavklart hvordan de kan plasseres i forhold til hverandre. Jan Hermelink,
som i sin kirketeori nettopp forstdr kirke ut fra disse tre begrepene, i tillegg til det
han kaller «Inszenierung», performativitet, legger opp til at alle perspektivene er
nodvendige for & forstd kirke praktisk-teologisk (Hermelink 2011, s. 89-111). Men
han overveier samtidig om ikke «organisasjon» har en slags overordnet betydning.
Her forstar han ikke organisasjon primert i skonomiske eller management-kategorier,
men snarere i system-teoretiske. Organisasjon er dermed «fortetninger» i systemer, f.
eks. det religiose system, for kommunikasjon om systemet. Med andre ord er det som
organisasjon at «kirker» reflekterer over og tar stilling til seg selv: treffer beslutninger
om planer og strategier, utformer og tilrettelegger for grupper og interaksjon, utformer
teologisk forstdelse osv. Det er som organisasjon at kirken kan iaktta seg selv — ogsa
som interaksjon og institusjon; organisasjon er s  si kirkens «selv-refleksivitetsmodus»
(Hermelink 2011, s. 122-123). Og det er ved & studere kirker som organisasjon at
praktisk-teologisk ekklesiologi kan undersgke de mitene som kirker iakttar og
reflekterer over seg selv.

Det siste poenget aktualisert av empirisk orientert praktisk-teologisk ekklesiologi,
henger sammen med det forrige, og kan knyttes til sporsmalet «<hva er kirke?». I teologisk,
eller i hvert fall bekjennelsesmessig forstand, er jo dette et sporsmal med et noksa
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entydig svar. Men med en empirisk tilgang blir spersmalet mer komplisert. Det ble
berort innledningsvis: forskning om hvilken «gjenstand» er den riktige bronnen 4 hente
opp cksempler pé praktisk-teologisk ekklesiologisk forskning fra? Hva er gjenstanden
for slik forskning? Noe er opplagt, men religiose og kirkelige endringsprosesser gjor
det stadig mindre opplagt. Omfatter det nye former for fellesskap som definerer seg
som kristen kirke, men mangler bade institusjonelle og sakramentale kjennetegn,
men til gjengjeld har andre og nye praksiser de utfolder kristen tro gjennom? Er
alle de sosiale strukturene som finnes i omegnen eller utkanten av de institusjonelle
kirkene ogsa «kirke»: ulike organisasjoner, forsamlinger og aksjoner? Og hva med de
utallige undersokelsene av enkeltstdende praksiser i kirkelig kontekst, f.eks. av ulike
kirkelige tiltak? I praksis vil nok den faglige samtalen vere tilbeyelig til 4 inkludere
slike prosjekter under overskriften «praktisk-teologisk forskning om kirke». Det dette
illustrerer, er at en empirisk orientert praktisk-teologisk ekklesiologi ogsd bidrar til a
plassere begrepet om kirke under lupen, det si & si destabiliserer begrepet om kirke.
Gjennom 4 ha som oppgave 4 reflektere over og teoretisk rekonstruere kirke som sosialt
foreliggende, konkret virkelighet, sa insisterer empirisk orientert praktisk-teologisk
ekklesiologi pé at kirke ogsd er noe som gjores, det er performativt, og i den forstand er
det ogsi en realitet som stadig formes, utfoldes og praktiseres. Det er blant annet dette
som kan leres gjennom 4 narlese det stadig ekende tilfanget av fine praktisk-teologisk
ekklesiologiske forskningsprosjekter.
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Abstract

This article takes its starting point in a recent tendency to include care for creation in
the interpretation of diaconia as a ministry of the Christian church. Among those who
argue for a renewed care for our neighbor and for the earth as our common home, we
find such diverse Christian leaders as Pope Francis and the bishops of the Lutheran
Church of Sweden. The article relates these arguments to a feminist discussion on the
present crisis of welfare and care in the Western world. Both social care and ecological
systems are exhausted in a system where care and reproductive work is subordinated
to market oriented goals of growth and increased consumption. In order for the
understanding of diaconia to integrate a responsibility not only in relation to needy
human beings, but also to ecological systems that are under serious threat, the article
argues for the importance of relating to this wider discussion on the crisis of care
within feminist social theory. Feminist social theory may thus enrich theology in order
to guard social care as a basic aspect of a global eco-system.

Key words: Diakoni, feminism, klimat, social omsorg, omsorgens utmattning

Ingen kan lingre undgd larmen om hoten mot klimatet. Under 2000-talet har
klimatfragorna uppmirksammats allt mer 4ven i olika kyrkliga sammanhang, si dven
i diskussionen om kyrkornas diakonala uppdrag. Diakoni har i de stora folkkyrkorna i
Sverige och Norge allt mer kommit att tolkas som omsorg, inte bara om medmanniskor,
utan om skapelsen som helhet.

Nir kyrkorna vill integrera omsorgen om skapelsen med sin sjilvforstielse pa ett
nytt sitt, forefaller det diakonala uppdraget att erbjuda en naturlig teologisk hemvist
for uppdraget. Artikeln pekar pa risken att den langa raden av hot mot klimat och
artrikedom, dirmed bara adderas som ytterligare punkter pa en redan ling lista dver
diakonala verksamhetsomraden. Detta giller i synnerhet om diakoni i linje med

32 / TPT 1-2020



Diakonin och omsorgen om vart gemensamma hem

omsorgssektorn i samhillet férstds som en kvinnligt kdnad aspekt av kyrkans uppdrag,
utan djupare férankring i den kyrkliga sjalvforstaelsen.

Syftet med denna artikel dr att se pd vilket sdtt en feministisk diskussion om
omsorgens underordning kan bidra till en férdjupad teologisk reflektion over
klimatfragornas integrering i den kyrkliga och diakonala sjilvférstielsen. Jag kommer
att ta min utgdngspunke i de nordiska linderna och da framfér alle Sverige och Norge,
samtidigt som jag sitter in diskussionen i ett globalt och ekumeniskt ssammanhang,.

Nordiska folkkyrkors engagemang for klimatet

Svenska kyrkanvill girna framsti som en foregangare i klimatfragor. Ar 2008 var Svenska
kyrkan vird for ett interreligiost klimatméote infor FN:s klimatkonferens i Kdpenhamn
2009. Métet resulterade i ett gemensamt uttalande undertecknat av 26 representanter
for religiosa traditioner i olika delar av virlden (Interfaith Climate Summiz). Ar 2014
publicerade Svenska kyrkans biskopar ett klimatbrev, som utkom i en reviderad
utgdva dr 2019. Klimatkrisen beskrivs i biskopsbrevet som ”den stérsta gemensamma
utmaningen som minskligheten nagonsin statt infor” (Biskopsmotet, 2019, s. 13).
Brevet avslutas med uppmaningar till handling riktade till sivil forsamlingar som
enskilda, beslutsfattare pa olika nivier, myndigheter och organisationer.

Biskopsbrevet nimner inte klimatfrigorna som en specifik diakonal angeligenhet.
Diremot finns klimatfragorna med som en av ett antal “brinnpunkter” f6r kyrkans
diakoni i det biskopsbrev om diakoni som publicerades 2015 (Biskopsmotet 2015).

Ocksa Den norske kirke har ett aktivt engagemang i klimatfrigorna. Ar 2008-2016
genomforde kyrkan i samverkan med Norges kristne rdd och Kirkens nodhjelp ett
artionde kallat Skaperverk og berekraft. Artiondet syftade till att organisationerna skulle
bidra till barkraftiga samhillen, till ett forpliktigande och ambitiost internationellt
klimatavtal, till ett medvetet forhillningssitt till miljo, konsumtion och rittvisa, samt
att i ord och handling bidra till framtidstro (Klima-rettferdighet, s. 4). Kyrkan deltog
ocksa i den politiska kampanjen Klimavalg 2013, som syftade till att skapa engagemang
for klimatet infér stortingsvalet (Kort historisk overblikk). Under rubriken Gronn
kirke samlar kyrkan pa sin hemsida information om pagaende initiativ och aktiviteter
(Gronn kirke).

De svenska och norska initiativen ingér i en vixande kor av kyrkliga roster som
argumenterar for vikten av omsorg om varandra och om hela skapelsen. Ar 2015
publicerade pave Franciskus sin rundskrivelse om klimatet, Laudato Si. Angdende
omsorgen om virt gemensamma hem (Franciskus, 2015). Skrivelsen uppmirksammar
de akuta problemen med uppvirmning av jorden och en pagiende massutplining
av djurarter. Paven pdpekar hur orittvisorna i virlden gor att klimatférindringarnas
konsekvenser drabbar de fattigaste linderna och de fattigaste delarna av befolkningen
virst. Paven efterlyser i skrivelsen en livsstil dir vi lever tillsammans i inbordes samband
med varandra och med den vriga skapelsen. Vi behdver ha omsorg om jorden som virt
gemensamma hem (Franciskus, 2015, s. 162-163). Encyklikan ir 6versatt till manga
sprak, daribland norska och svenska och har hog dignitet, bland annat dirfér att den
utgor et tilldgg till den katolska socialldran.
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En konferens i Wuppertal i Tyskland i juni 2019 samlade deltagare frin en lang
rad linder och trostraditioner till ett gemensamt upprop kallat "Kairos for Creation
— Confessing Hope for the Earth” (Wuppertal Call). I uppropet konstateras att den
ekumeniska rorelsen linge forbundit sig till en pilgrimsvandring for ritevisa, fred och
skapelsens integritet. Uppropet vill i samma anda se ett drtionde for skapelsens helande
med bérjan i Kyrkornas virldsrdds 11:e generalférsamling i Karlsruhe 2021. Syftet
skulle bland annat vara att involvera kyrkorna i forverkligandet av FN:s mal for hallbar
utbildning och att uppmuntra FN:s arbete med ett bindande regelverk for naturens
rittigheter.

Wuppertal Call och Laudato Si ir tvd exempel pd hur kyrkor utifrin sina grund-
liggande social-etiska principer tar stillning i en friga som fatt ny och brinnande
aktualitet. Grunden finns i det hopp som ir grundat i tron pé virlden som skapad av
Gud. Tron ligger grunden till en attityd priglad av bade tacksamhet, vordnad och
ansvar. Genom kyrkornas geografiskt finmaskiga nitverk over hela virlden har de en
unik kontakt med alla de konsekvenser klimatforindringarna fir lokalt. Nitverken
rymmer dirtill traditioner av ansvar for medminniskan och solidaritet med de mest
utsatta, det som vi i de nordeuropeiska linderna kallar for diakoni. Darfor dr det kanske
inte konstigt att klimatfragorna tycks fa forankring just i det diakonala engagemanget,
och vi ska se nagot nirmare pa hur detta tar sig uttryck just i Svenska kyrkan och Den
norske kirke.

Diakoni som omsorg om medmanniska och skapelse

Svenska kyrkan skriver pd sin hemsida om diakoni som “kyrkans omsorg om
medminniskan och skapelsen” (Svenska kyrkan. Diakoni — kyrkans omsorg). Den
norske kirke talar pd motsvarande sitt om diakoni som “kyrkja si omsorgsteneste” och
kyrkans diakoniplan talar ocksd i sammanhanget om “vern om skaparverket” (Den
norske kirke. Plan for diakoni). Bdda kyrkorna ir alltsd tydliga med att omsorgen
stricker sig inte bara till medminniskan utan ocksa till resten av den skapade virlden.

Huruvida skapelsen som helhet tinks inkluderad i den finska och danska forstaelsen
framgir inte av de mest ldtt tillgingliga beskrivningarna av diakoni i respektive kyrka
som jag anvint mig av, nimligen presentationerna pi respektive hemsida. Danska
kyrkan talar om diakoni som "kirkens omsorg for medmennesket” (Folkekirken. Socialt
arbejde) och finska kyrkan siger att diakoni ”4r omsorg och tjinande” (Evangelisk-
lutherska kyrkan i Finland. Diakoni).

Alla kyrkorna hiller sig i sin hemsides-presentation av diakoni till en forstielse som
allminheten i respektive land i hog grad bejakar. Omsorg om medminniskan hor till
det som manga minniskor uppfattar som grundliggande for en kristen livshallning
och for vad kristna kyrkor bor sta upp for.

Nir kyrkorna, som i det norska och svenska exemplet, inkluderar ocksd den 6vriga
skapelsen i omsorgsuppdraget, gar de emellertid utéver denna traditionella forstaelse
pa ett sitt som vicker nya frigor. Normalt skiljer exempelvis Svenska kyrkan pé
inhemsk diakoni och internationell. Om klimatfragorna ska inkluderas blir detta inte
lika enkelt. Klimatflyktingar ror sig over virlden och konsekvenserna av utslipp i en
del av virlden drabbar ofta manniskor pa en helt annan plats.
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Den kirnfraga som stir pa spel i friga om diakoni och klimat har att géra med
minniskosyn. Har minniskan ett egenvirde, relaterat till hennes existens, inte bara
till hennes roll som producent och konsument i en global marknadsekonomi? Vilket
existensberittigande har minniskor som inte dr hdgpresterande eller kanske inte
producerar nagot alls, utan ir helt beroende av omsorg? Ar den omsorg de fir ett
oundgingligt uttryck for vad det 4r att vara minniska? Finns det till och med nagot
heligt i denna omsorg om de mest behévande? Och hur kommer den 6vriga skapelsen
in i det sammanhanget? Relationer mellan minniskor karakeeriseras av en mojlighet
till dmsesidighet. Kanske finns lingt mer av sidan omsesidighet att uppticka i vir
relation till bade djur och vixter, 2n manga av oss som vuxit upp i stader och handlar
véar mat i plastforpackningar ens kan gissa oss till?

Men hur gér det till att inkludera hela skapelsen i den diakonala omsorgen? Vad
innebir det att ha omsorg om ekosystem, fotosyntes, grodor, isbjérnar och koalor, i
en tradition som varit primirt inriktad pA medminniskan, som ocksd betraktats som
skapelsens "herre”? Hur gar det till att, som paven antyder i sin ovan citerade skrivning,
borja leva pé ett nytt sitt i relation, inte bara till medminniskan, utan till den natur vi
ir sa beroende av for vara liv? Att reducera forsamlingars och enskildas klimatavtryck
kan vara en vig. Att bistd klimatflyktingar en annan. Att ordna samtalsgrupper om
klimathotet en tredje. Men utan tvekan kommer frigor att uppstd, nir omsorg om den
ena kommer i konflikt med omsorg om den andra.

Diakoni har i de nordiska linderna i hég grad varit praktiskt omsorgsinriktad.
Teologiska diskussioner har forts i andra och mer teoretiskt inriktade rum. Under
den senare halvan av det forra seklet omvirderade manga teologer, och inte minst
ckofeministiska sddana, synen pd minniskan som “skapelsens herre” till f6rmén for
en mer holistisk syn dir minniskan snarare har ett sirskilt ansvar for, 4n ir satt att
hirska 6ver, naturen (Eaton 2005; Dahill och Martin-Schramm 2016). Men det 4r inte
sjalvklart att denna omvirdering forankrats i diakonal prakeik.

Bade i Norge och Sverige har kyrkorna paborjat ett tolkningsarbete kring diakoni och
klimat genom vigledande dokument producerade pa central nivd. Den ovan citerade
bestimningen av diakoni pd Svenska kyrkans hemsida relaterar till en Vigledning
for diakoni, som tagits fram av kyrkans centrala kansli, som arbetar p& uppdrag av
kyrkométet (Bodin & Hollmer 2020). Formuleringen av diakoni som omsorg om
medminniskor och skapelse har tydliga referenser till det Biskopsbrev om diakoni som
publicerades 2015. Biskoparna talar dir om "Guds diakoni”, som 4r Guds svar pa den
ndd som den skadade skapelsen liksom ropar ut.” (Biskopsmétet, 2015, s. 8). I linje
med hur mission omdefinierats som delaktighet i Guds mission, skriver biskoparna att
“vér diakoni [blir] del av Guds diakoni. Virt forhéllningssict till vira medminniskor
och till Guds skapelse vivs samman med var relation till Gud sjilv.” (Biskopsmétet,
2015, s. 8).

Biskoparna forklarar att diakoni alltid 4r kontextuell och uppstir som svar pd
konkreta behov i en konkret situation. "Med ambitionen att ange en inriktning snarare
4n en definition vill vi sdga att diakoni uttrycker kristen tro genom kirlek, omsorg och
solidaritet med medminniskor och med hela skapelsen. Dir livet hotas frigor diakoni
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livskraft.” (Biskopsmotet, 2015, s. 11). Mer konkret 4n s blir dock inte det diakonala
skapelse-uppdraget formulerat.

Slutrapporten fran det norska artiondet Skaperverk og barekraft konstaterar atct flertalet
av forsamlingarnaiDen norske kirke (56%) har en diakoniplan dir omsorg om skapelsen
och kamp for ritevisa ingdr (Klima-rettferdighet, s. 31). Kirkemotet konstaterar i sin
utvirdering av drtiondet att det behdvs en starkare forstéelse pé alla nivéer i kyrkan for
klimatfragorna som en integrerad del av kyrkans diakonala sjilvforstaelse (Den norske
kirke 2017).

Som ett led i detta revideras nir detta skrivs den plan for diakoni som antogs 2007
och dr tinke att vara ett redskap for att utveckla det diakonala forsamlingsarbetet.
Bakgrunden till revisionen dr att mycket hunnit hinda, bade i Norge och globalt
sedan den f6rra planen antogs. Klimatkrisen och flyktingsituationen i virlden hér till
det som sirskilt nimns. Forslaget slar fast att klimatkrisen dr akut. Hoten mot den
biologiska méngfalden nimns sirskil, liksom kyrkans uppdrag att i samverkan med
andra krafter globalt verka f6r FN:s hallbarhetsmél. Grunden fér klimatfragan som en
diakonal angeligenhet forklaras med att "Kirken forstar mennesket som avhengig av
alle dets relasjoner; til Gud, til medmennesket, til seg selv og til resten av skaperverket.
Engasjement for klima og milje er en folge av en slik forstaelse.” (Den norske kirke,
2019, s. 4).

Vi kan alltsd konstatera att majoritetskyrkorna i bide Norge och Sverige pabérjat
ett arbete med att se samman kyrkans diakonala uppdrag med omsorgen om hela
skapelsen och da sirskilt i relation till de vixande hoten mot klimat och artrikedom.
Hur uppdraget ska uttolkas i forsamlingen dr dock i hdg grad en fraga att bearbeta
lokal, i relation till de traditioner av diakonalt arbete som redan finns etablerade och
det 4r i den uttolkningen jag vill peka pa att feministisk omsorgsteori kan bidra till att
undvika fallgropar som kyrkorna annars riskerar att falla i.

Omsorgens utmattning
I boken Diakonins kyrka. Teologi, kin och omsorgens utmattning (2019) argumenterar
jag for att vi befinner oss i en kris for det som pa ménga sitt dr basen i mansklige liv,
nimligen hur vi tar hand om varandra och den jord vi bebor. Boken publicerades
innan virlden drabbades av pandemin Covid -19, vars konsekvenser ytterligare
understrukit allvaret i problemen. Likasi uppmirksammar FN-organet Oxfam
problemet med omsorgens kris i sin rapport “Time to Care” (2020). Oxfam pekar pd
hur faktorer som en ildrande befolkning, nedskirningar i den offentliga sektorn och
socialforsikringssystemen, tillsammans med klimatforindringarna bidrar till att 6ka
bérdan pa en global omsorgssektor, som redan dr under press och i hog grad bygger pa
kvinnors obetalda eller ligt betalda arbete (Time to Care, s. 16).

Omsorgens utmattning har att gora med att kortsiktiga ekonomiska intressen
i minga avseenden tillatits styra samhillsutvecklingen virlden 6ver de senaste
decennierna. Medminsklig omsorg diremot, forutsitts finnas dir niar den behdvs,
genom en férvintan om osynliga hinder som per automatik gor det som behdver goras.
Historiskt har denna forvintan i forsta hand riktats mot kvinnor, som férvintats sta
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for det reproduktiva arbetet. Det 4r sadant som inte resulterar i produktion, men som
behdvs for att vi som minniskor ska kunna producera. Det kan handla om allt frén att
skota hem och hushill, till att f6da och uppfostra barn eller att varda sjuka, gamla eller
andra som ir i behov av omsorg (Kielos 2012).

Idag finns en vixande forvintan att bade min och kvinnor ska yrkesarbeta si
mycket som mojligt, ddremot finns dnnu inte en motsvarande férvintan pa min att
dela ansvaret f6r omsorgen (Esping-Andersen 2009). Alltfor ofta saknas ocksd politiska
beslut om hur omsorgsansvaret ska 16sas nir kvinnor inte lingre uppritthéller sin
traditionella roll inom familjen (Stark och Regnér 2001).

Aven i ett land som Sverige, dir viktiga delar av omsorgen professionaliserats och
blivit féremal for offentlig finansiering ser vi tecken pd kris. De senaste decennierna har
omsorgsansvar, i de nordiska linderna liksom i andra delar av Europa, forts tillbaka
fran det offentliga till familj, frivilligsektor och sirskilt till privat marknad. Hur detta
gar till ser olika ut beroende péd hur vilfirdssystemen varit uppbyggda frin borjan.
Men att det sker dr en gemensam tendens (Daly och Rake 2003).

Resultatet 4r den successiva utmattning av omsorgens strukturer, som jag pekar pa
i boken. Utmattningen kan drabba individer och leda till sjukskrivningar, till exempel
i vardsektorn. Den drabbar ocksa sirskilt utsatta grupper i samhillet, som 4r beroende
av omsorgen. Men utmattningen ir ocksd strukturell. Den kan i det avseendet liknas
vid den utmattning som drabbar material som &verbelastas. Materialet dldras och
forslits utan att nagon egentligen uppmirksammar vad som hinder. Men ritt vad det
ir sker en allvarlig olycka. Si kan den kris som nu drabbar jorden uppfattas. Aven
omsorgen om jorden stdr infor en allvarlig utmattning i en globaliserad ekonomi, dir
naturen primirt forstds som tillhandahéllare av resurser att exploatera, med hdgsta och
snabbast mojliga ekonomiska vinst som primirt méal (Weizsicker, och Wijkman 2017).

En av de forskare jag bygger pa, i mitt resonemang om omsorgens utmattning, ir
filosofen och statsvetaren Nancy Fraser. Hon beskriver den ridande omsorgskrisen som
resultatet av ett tryck frdn olika héll, som pressar ihop vira gemensamma reproduktiva
samhillsresurser (Fraser 2016, s. 99). Fraser menar att osynliggérandet av det
reproduktiva kvinnoarbetet foljt industrialismen och kapitalismen fran férsta bérjan,
men att vi idag ser symptom pd en ny kris, som har att géra med 6vergangen till ett
postindustriellt samhille. Viir nu inne i ett tredje stadium, menar Fraser, i forhéallandet
mellan reproduktivt (osynligt och obetalt eller ligt betalt) och produktivt (synligt och
betalt) arbete sedan industrialismens genombrott. Det forsta utspelades pd 1800-talet,
da tanken grundlades om hemmet som den privata sfir, som ocksé blev kvinnans. Det
andra stadiet utgjordes av 1900-talets statsreglerade kapitalism, dir grinserna mellan
sfarerna modifierades och modellen med en manlig familjeforsorjare dominerade. Det
var under denna period som de europeiska vilfirdsstaterna vixte fram, i hog grad
byggda pad att det i varje familj skulle finnas en manlig familjeforsérjare och en kvinnlig
omsorgsgivare. Det tredje stadiet tog sin begynnelse under 1980-talet med framvixten
av en globaliserad ekonomi styrd av finansmarknader. Produktionen omlokaliserades
da till laglonelinder och kvinnor rekryterades pa bred front in i arbetskraften i en
tvaforsorjarmodell, samtidigt som nationalstatens roll reducerades. Den reproduktiva
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omsorgen avreglerades och de mer vilbestillda hushallen kunde 16sa situationen med
att kopa tjinster, medan 6vriga dr utlimnade till individuella [6sningar. Resultatet,
menar Fraser, ir den omsorgskris vi idag bevittnar.

Det reproduktiva arbetet framstér i denna situation allt mer som en bérda och ett
hinder for karridren, som vi alla forvintas vilja gora oss fria frin. De problem detta
resulterar i ser vi i form av vixande klyftor mellan fattiga och rika, nya former av
fattigdom och krissymptom i reproduktiva samhillsfunktioner som sjukvard och
utbildning,

Faser menar att det dr en 8ppen friga vad den nuvarande omsorgskrisen kommer att
resultera i. Kan den 18sas inom ramen for det kapitalistiska systemet, sdsom flera ganger
forut, da en ny situation tvingat fram strukturella férindringar? Utan att besvara den
frigan understryker Fraser att problemet inte kan l5sas genom att putsa pd ytan, med
den ena eller den andra vilfirdsreformen. Det som i grunden behéver férindras dr den
strukturella underordningen av reproduktion under produktion. Samtidigt far detta
inte ske pa bekostnad av varken kvinnors emancipation eller det sociala skyddsnitet for
sambhillets utsatta grupper (Fraser, 2016, s. 117).

Omsorg som grundlaggande manskligt ansvar

Fraser tillhandahéller ingen 16sning. Diremot har hon sjilv formulerat en vision som
skulle kunna innebira en verklig uppvirdering av det reproduktiva omsorgsarbetet.
Artikeln “After the Family Wage. A Postindustrial Thought Experiment” skrevs redan
1994 och har direfter aterpublicerats ett flertal ganger. Fraser formulerar dir en vision
om ett vilfirdssystem byggt pd omsorg som ett grundliggande minskligt ansvar,
oavsett kon. Fraser kallar visionen for "universal caregiver” (Fraser 2013).

I sin motivering resonerar Fraser utifrin det dterkommande dilemmat i feministisk
teori, huruvida jamstilldhet ska bygga pa kvinnors likhet med min, eller pa respeke
for kvinnors och mins olikhet. Den forsta tanken har ofta sammanfattats som
likhetsfeminism och den andra som sirartsfeminism. Fraser kommer till slutsatsen att
en feministisk vision behdver inkludera element av bade likhets- och olikhetspolen.
Hon illustrerar resonemanget genom att presentera tva alternativa feministiska visioner
av postindustriell vilfird, byggd pa likhets- respektive olikhetstanken.

Den universella férsorjarmodellen (universal breadwinner) bygger paen likhetsprincip,
dir lonearbete utgor normen for bade kvinnor och min. Forenklat bygger tanken pa
att kvinnor ska fi en bittre stillning genom att i hogre grad ha den manliga forsérjaren
som modell (Fraser, 2013, s. 123-128). I hog grad 4r det denna modell som dominerat
den svenska jimstilldhetspolitiken och idag @ven EU:s sysselsittningsmal. Kvinnor ska
ges mojlighet act vara aktiva pa arbetsmarknaden pa lika villkor som min. Omsorgen
tas om hand genom olika vilfirdspolitiska 16sningar. I forlingningen 4r det dock
denna modell som lett fram till dagens omsorgskris.

Lika-omsorgsgivarmodellen (care-giver parity) bygger istillet pd att informellt
omsorgsarbete fortsatt tillhandahills av kvinnor, medan ekonomiska resurser primirt
tillhandahills av min. For act modellen ska kunna sigas vara feministisk krivs dock
att kvinnor inte behéver betala det ekonomiska priset for olikheten, utan kompenseras

38 / TPT 1-2020



Diakonin och omsorgen om vart gemensamma hem

genom olika former av stod (Fraser, 2013, s. 128-132). Virdnadsbidrag, majlighet
till forildraledighet och ritt till kortare arbetstid dr exempel utformade i denna anda.
Fraser menar dock att 4ven denna modell bara nar halvvigs. Den forbittrar villkoren
for kvinnor och uppvirderar omsorgen, dock inte sé langt s att den forutsitter att méin
ska dela ansvaret.

Nir artikeln skrevs framstod bida de nimnda modellerna, i Frasers amerikanska
kontext, som nirmast utopiska jimfort med vad hon sig runt omkring sig. Samtidigt
menar hon att ingen av dem har potential att tillhandahalla verklig jimstilldhet. Bada
innebir fortsatt marginalisering av kvinnor och kvinnors omsorgsarbete och limnar
forvintningarna pa min i stort sitt orubbade.

Istillet foresprikar Faser darfor den forst nimnda modellen (universal caregiver),
som likstiller omsorg och familjeférsorjning. Istillet for att mins livsstil blir idealet
ocksa for kvinnor innebir visionen att kvinnors traditionella livsménster i vixande
utstrickning ska bli ett ideal for mins livsstil. Kortare arbetsveckor, utbyggd
barnomsorg och avlonat offentligt omsorgsarbete kan vara olika ingredienser i en sidan
postindustriell vilfirdsmodell, som Fraser ocksa finner stimma vil med den davarande
svenska jamstilldhetspolitiken (Fraser, 2013, s. 135).

Diakoni och omsorgens utmattning

Frasers analys av den ridande omsorgskrisen, liksom de mojliga losningar hon provar
for en uppvirdering av omsorgen och ett mer jimlikt delat ansvar har hog relevans,
menar jag, for diskussionen om diakoni, inte minst i ljuset av klimathot och okad
migration.

Klimathoten ar det yttersta tecknet pa att omsorg om medmainniskor och skapelse
har en underordnad stillning i virlden idag, i férhallande till exempelvis ekonomisk
tillvixt och teknisk utveckling. Denna underordning har att géra med att omsorg i hog
grad konstrueras som ett ansvar som kvinnor férvintas ta pa sig helt informellt, i kraft
av en forestilld naturgiven liggning. Detta giller ocksa den form av social omsorg som
i vara nordiska kyrkor gir under beteckningen diakoni.

Det kan tyckas att situationen skulle vara annorlunda i kyrkornas sammanhang,
dir omsorg om medminniskan hér tll grundvirderingarna. Men samma hinder
som omsorgen moter i virlden i ovrigt moter ockséd i kyrkorna. Omsorg om andra
ger inte heller i kyrkorna tillgang till hog 16n, make eller status och betraktas ofta
helt oproblematiserat som ett ansvar som sirskilt aligger kvinnor. Liksom den sociala
omsorgen i samhillet i stort loper diakoni ocksd inom kyrkorna en stindig risk att
underordnas och marginaliseras i férhillande till saidant som betraktas som viktigare,
mer statusfyllt eller [onsamt (Edgardh, 2011; 2019).

Min undersokning av diakonins stillning i Svenska kyrkan pekar ocksa pa
att diakonin har en tvetydig teologisk stillning. A ena sidan betraktas den som
grundliggande for kyrkans identitet och trovirdighet, 4 andra sidan ir dess teologiska
plats underordnad i forhéllande cill gudstjdnst och lira. Diakonen ir & ena sidan
formellt likstilld med pristen, inom ramen for en treledad vigningstjinst. A andra
sidan dr diakoner i praktiken pad minga sitt underordnade pristerna. Bakgrunden
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till dessa spinningar 4r manga, men har bland annat rotter i underordning kopplad
till kon. For den férsamling som vill integrera omsorgen om klimatet i det diakonala
uppdraget ar detta virt att reflektera dver.

Omsorg som ett manskligt grundvillkor

En verklig omsorg om varandra som minniskor och om jorden som vart gemensamma
hem, s& som diakonins uppgift formuleras av folkkyrkorna i Norge och Sverige,
forutsitter en uppvirdering av omsorg som nagot grundldggande i att vara minniska,
snarare dn att vara kvinna. Ska en sddan uppvirdering bli verklighet forutsitter det,
som den feministiska forskningen visar, medvetna brott mot en radande kénsordning
som automatiskt forknippar omsorg om andra med kvinnokén, lag status, liten make
och ingen eller lig ersittning.

I detta sammanhang finns ocksd anledning att fundera dver tolkningen av sjilva
ordet diakoni (Blennberger & Hansson 2008). Den anvindning av ordet diakoni som
vi har i de nordiska spraken, liksom i tyskan, hirrér frin mitten av 1800-talet och
de diakonala moderhus for kvinnor som dd vixte fram. I dessa sammanhang vixte
ocksa associationen fram mellan diakoni och framfér allt kvinnors 6dmjuka tjinande
(Latvus, 2017, s. 19). Detta skedde alltsa i samma historiska period som Fraser pekar pa
lade grunden till separationen mellan produktivt och reproduktivt arbete.

Kopplingen mellan diakoni och 6dmjukt tjinande har ifrigasatts som ohistorisk
och lingvistiskt ogrundad, framfér allt av den australiensiske bibelforskaren John N.
Collins (1990). Collins menar att diakoni-orden rymmer en ling rad olika betydelser
i de bibliska texterna och att den gemensamma nimnaren majligen kan sigas handla
om att vara formedlare (go-between) och att i ett heligt sammanhang utfora nigot
pa nagon annans uppdrag. Diremot har orden inte ndgon klang av vad vi péd svenska
skulle kalla att “passa upp” och ir inte kopplade till lag rang.

Kari Latvus, som gitt igenom den linga diskussion som f6ljt pd Collins forskning,
drar slutsatsen att diakoni-orden i Nya testamentet inte 6ver huvud taget refererar
till nagra specifikt social-karitativa handlingar eller funktiondrer (Latvus, 2017, s.15).
Diremot har kirleksgirningar och omsorg om de fattiga varit en integrerad del av den
kristna kyrkans ansvar under manga olika beteckningar genom historien (Latvus 2017,
s. 20). En rimlig slutsats 4r, som Latvus skriver, att betrakta diakoni som ett ord som
kyrkorna idag ir fria att "aterbruka” (Latvus, 2017, s. 98).

Diakoni far idag sin mening i bestimda sammanhang i enskilda kyrkor liksom
i ekumenisk dialog kyrkor emellan. I engelsksprikiga sammanhang anvinds ofta
uttrycket "Christian social practice”. P4 sd sitt byggs broar till en mer sekuldr forstaelse
av diakoni som en form av socialt arbete. I ekumenisk teologisk diskussion anvinds
snarare det grekiska ordet diakonia, vilket ger utrymme for olika tolkningar i olika
kyrkotraditioner. I det internationella bistdndssammanhanget dr det mer vanligt att
tala om minskliga rittigheter, humanitirt arbete eller utvecklingsarbete, pa ett sitt
som dterigen knyter an till arbete for nagot gemensamt gott.

P3 liknande sitt menar jag att en tolkning kan vixa fram i ekumenisk dialog av
diakoni som en allminminsklig omsorg om skapelsen som vart gemensamma hem.
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Som medskapade varelser har vi ansvar for att i omsesidighet skydda och virna alle
liv i detta hem. Basalt 4r dock att vi virnar sjilva omsorgen som nagot grundlidggande
minskligt att utga frdn, snarare an som nagot att slippa undan. Som skapade vilar vi i
Guds omsorg om oss och det dr denna omsorg vi ir satta att forverkliga, i relation till
oss sjilva, varandra och alla de varelser som bebor vért gemensamma hem.

Detta innebir en vidgning av diakonins uppdrag, som kan uppfattas som positiv
och logisk. Vidgningen skulle ocksd kunna innebira en viktig fornyelse i synen pa
diakonins férhéllande till kyrkans uppdrag som helhet. Samtidigt finns en svarighetiatt
ytterligare bredda den redan oerhort rymliga forstéelsen av diakoni. Om klimatfrigorna
blir ytterligare en punkt pa diakonins ansvarslista, snarare in en omsorg integrerad i
kyrkornas sjilvforstaelse som helhet, hotar en “omsorgens utmattning” som har att
gora med osynliggdrandet av diakoni som ett ligre virderat “kvinnoarbete”.

Hir kan feministisk teori vara kyrkorna till hjilp, som ett korrektiv, som piminner
om att minsklig omsorg ir en grundliggande aspekt av ett globalt ekosystem. Savil
medminsklig omsorg som ekologiska system idag hotas av utmattning. Hotet mot
klimatet och de vixande ekonomiska klyftorna i virlden stiller behovet av 6kad omsorg
om varandra och om jorden som vart gemensamma hem i centrum for kyrkornas

grundliggande kallelse.
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Abstract

The field of homiletics is situated in a tension field between biblical texts, theological
traditions and contemporary contexts. The history of homiletics shows a continuous
shift of focus from a theology of preaching, preaching texts, listener and preacher.
The most recent development of homiletics in the Nordic countries (Finland, Sweden,
Norway and Denmark) appears to have favored an emphasis on specific groups of
listeners of preaching and the world in front of the biblical texts - rather than the
worlds behind or within the text. Examples of this are empirical studies of sermons in
light of the refugee situation in 2015, World War II, children’s and youth’s interaction
with preaching, collaborative preaching, casualia-preaching etc. The question to be
pursued in the following is whether the turn toward the listener and worlds in front
of the text happens at the exclusion of the other points of focus - and to what extent it
leads to renewed interest and insight in some of the other aspects of preaching. In order
to discuss these questions, the recent development is analyzed in light of the theories
of the German sociologist, Hartmut Rosa’s concept of Resonance (Rosa 2016, 2018)
as well as the Northern-American paradigm, Other-wise preaching (McClure 2001).

Nogleord: Homiletik, prediken, empirisk vending, Other-wise preaching, resonans

Indledning

Homiletik, i form af predikenens historie, teologi og praksis, har spillet en central rolle
i de nordiske landes teologi og kirkeliv siden Reformationen. Forskellige epoker har
haft deres serlige fokuspunkter, som har veret preget af aktuelle samfundsmessige
savel som teologiske udfordringer. I narverende artikel presenteres tendenser inden
for nyere nordisk homiletik med nedslag pa aktuelle forskningsprojekter og udgivelser.
Udvalget fokuserer pa homiletiske publikationer og projekter fra Finland, Sverige,
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Nyere nordisk homiletik: Empirisk vending, fremmedhed og resonans

Norge og Danmark i perioden 2000 til 2020'. To karakteristika, som jeg vil fremhave
som kendetegnende for den nordiske homiletik i denne periode og som vil strukturere
folgende gennemgang er: 1) Empirisk vending i retning af faktiske tilhorere — fremfor
idealtilhgreren 2) Interaktion mellem praediken og aktuelle samfundsmessige
begivenheder.

Et fellestrek for de to tendenser er, at de begge fokuserer pd den ’verden’, som
udspiller sig foran den bibelske tekst. Dette star i modstning til det homiletiske og
eksegetiske fokus pd 'verden 7 teksten’, som kendetegnede den narrative, litterare tilgang
i 1980’erne og 1990%rne samt den historisk-kritiske optagethed af 'verden bag teksten’,
som pregede midten af 1900-tallet (Engemann 2019, s. 121-130, Buch-Hansen 2015,
17).

Problemstillingen, som skal forfalges i det folgende, er, hvorvidt det aktuelle fokus pa
verden i form af tilherere og aktuel kontekst, fremfor pa teksten, bleender af for de gvrige
verdener og faktorer som konstituerer prediken som praksisform og har kendetegnet
homiletikkens historie. Eller giver denne empiriske vending tvertimod anledning
til at studere homiletikkens klassiske elementer fra nye vinkler? For at besvare dette
sporgsmil vil jeg diskutere de aktuelle tendenser i lys af den tyske sociolog, Hartmut
Rosas teori om Resonanz (Rosa 2016, 2018) samt det amerikanske paradigme Other-
wise preaching som beskrevet af John McClure (2001). Eftersom Other-wise preaching er
blevet presenteret og analyseret i flere homiletiske udgivelser (Lorensen 2014a; 2014b)
vil paradigmet kun blive skitseret helt overordnet her, hvorimod Hartmut Rosas teorier
omkring resonans vil blive prasenteret og diskuteret mere udferligt i forbindelse med
relevante forskningsprojekeer.

Empirisk perspektivskifte fra verdenen bag til foran teksten

Feltstudier og interviews er en ny arbejdsform for mange teologer, og ses af nogle
som fremmed for en traditionel teksthermeneutisk tilgang. Denne metodiske
udvikling udtrykker imidlertid et perspektivskifte i forhold til de bibelske tekster,
som homiletikken deler med nyere eksegese. Eksegeter og homiletikere har siledes
i nyere tid understreget behovet for ikke blot at fortolke den verden som ligger bag
eller inden 7 teksten, som den historiske og narrative tilgang gor. De fortolker ogsa
den verden og de personer, som befinder sig foran teksten, som lesere og tilhorere.
Den eksegetiske udvikling kan siden 1950%erne beskrives som en bevaegelse fra det
historisk-kritiske fokus pd verden bag teksten, via den narrative, litterere interesse
for verden 7 teksten til en aktuel optagethed af at inddrage verden foran teksten i
dialog med de ovrige to verdener (Buch-Hansen 2015, s. 17 ff.). For at kunne studere
verden og leserne/tilhgrerne foran teksten er eksegeter og homiletikere begyndr at
supplere de traditionelle historiske og littereere metoder med etnografiske, for at
kunne analysere hvordan real readers’ og faktiske tilhgrere fortolker og interagerer
med kanoniske tekster (Idestréom & Kaufman 2018).

1 De folgende eksempler pratenderer ikke at udgere et udtommende portrat af nyere homiletisk forskning i de nordiske lande,
men analyserer udvalgte cases, som synes reprasentative for de nzvnte omdrejningspunkter med udgangspunke i den danske
kontekst, som er min. For supplerende fremstillinger af nyere nordisk homiletik se: G. Bjorkstrand (1995) samt M.R. Lorensen

& K. H. Johansen (2020).
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I kontinuitet hermed har det amerikanske Other-wise preaching, i kraft af professor
i homiletik pd Vanderbilt University, John McClure’s forskning bade bidraget med
systematisk-teologiske og filosofiske beskrivelser (McClure 2001) savel som praktisk-
teologiske anvisninger for hvordan disse former for meder mellem bibelske tekster
og kirkegengere kan fungere som led i pradikenens forberedelse (McClure 1995).
Inspireret af den franske filosof Emmanuel Lévinas’ fenomenologiske beskrivelser
af radikal andethed, stir medet med den anden, eller den fremmede, helt centralt
for Other-wise preaching. Betegnelsen ’other-wise’ understreger det ’anderledes’ i
betydningen forskelligt fra. Men samtidig understreger det visdomsaspektet ud fra
en erfaring af at den anden (bdde kirkegengere og udenforstdende andre) ikke blot er
uvidende i forhold til prastens teologiske viden, men ogsa er anderledes vidende og vis.
Megdet med den fremmede, anderledes vidende, opfattes som et teologisk potentiale,
fordi den andens forskellighed og teologiske refleksioner ses som en konstruktiv
forstyrrelse for pradikantens teologi frem for en afvigelse, der skal korrigeres.
(Lorensen 2014b). Inspireret af "Other-wise preaching’ er flere pradikanter begyndt
at systematisere samtaler med menigheden omkring bibeltekst og praediken i form
af sakaldte ’predikenvarksteder’, hvor en gruppe leegfolk diskuterer den kommende
sendags tekst som led i praestens predikenforberedelse (Christensen 2014).

Studier af verdenen foran teksten krever inddragelse af forskellige
hjelpediscipliner. Den empiriske tilgang er dermed en made at studere det tredje
fokus pd, som ikke nedvendigvis udelukker, men potentielt forer til fornyet
interesse og behov for at studere de bibelske tekster. Som eksempel har kvalitative
studier af mennesker med kulturelle baggrunde og livserfaringer som adskiller sig
fra de traditionelle akademiske baggrunde i flere tilfzlde fort til nye studier af
migration, slaveri, prostitution med mere i de bibelske tekster (Buch-Hansen 2015,
Lorensen 2016, Austnaberg 2009, 2012).

Et eksempel herpa er de feltstudier lektor i Det Nye Testamente pd Kobenhavns
Universitet, Gitte Buch-Hansen og jeg udferte i perioden 2014-17, hvor vi fulgte en
gruppe afghanske, iranske og kurdiske flygtninge, som har konverteret fra islam il
kristendom. Projektet sigtede mod at undersoge, hvordan flygtninges tilstedevarelse
pavirker Den Danske Folkekirke teologisk, liturgisk og ekklesiologisk. Pa baggrund af
disse feltstudier har vi blandt andet underspgt det apokalyptiske verdensbillede, som
spiller en central rolle i Det Nye Testamente. Vi har genkendt dette verdensbilledet
blandt flygtningene. Derimod synes det fremmed for mange vestlige kristne.
Flygtningenes beretninger viste sig at have meget til felles med de nytestamentlige
teksters rodder i en kristendom hvor eksistensen ogsa var udsat.

Vores studier viste 1) hvordan den bibelske apokalyptik kan fungere pastoralt som
krisehdndtering - ogsd blandt udsatte i dag; 2) hvorledes et tvarfagligt perspektiv,
hvor viden om de bibelske tekster kan inddrages i fortolkningen af de etnografiske
"data’ kan bidrage til en mere nuanceret behandling af konverterende asylansegere; 3)
hvordan kroppens sprog og vidnesbyrd — ikke mindst blandt illitterare, traumatiserede
flygtninge — star helt centralt i kommunikationen af deres historie; og endelig 4)
hvordan viden om flygtninges tros-praksis og brug af de bibelske narrativer kan bidrage
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til at gore os opmarksomme pé vores egen kontekstuelle tilgang til tekstfortolkning
og teologi (Buch-Hansen og Lorensen, 2018). Et tvarfagligt forskningsprojekt som
dette understreger, at studier af aktuelle tilhorere og lesere ikke nedvendigvis bliver
stdende ved en aktuel kontekst. Feltstudierne forte derimod til fornyede studier og
fortolkning af de bibelske teksters apokalyptiske kontekst og udfordrede desuden en
aktuel vesteuropeisk selvforstaelse og ekklesiologi.

Przdikener som teologiske fortolkninger af samfundsmassige begivenheder
Empiriske studier af aktuelle tilhorere og serligt et fokus pa ‘other-wise’ marginaliserede
grupper i samfundet kan give anledning til kritiske overvejelser over forskningens
politiske rolle og impact. Spergsmalet om teologiens direkte eller indirekte politiske
stillingtagen er blevet diskuteret med varierende styrke gennem homiletikkens historie
fra urmenigheden over den konstantinske vending og reformationen til i dag. Som
representanter for nogle af de mest markante positioner star pd den ene side Karl
Barth, som i kelvandet pa Hitlers overtagelse af magten i 1930’ernes Tyskland, udtalte,
at vi ber "bedrive teologi som om intet var handt” (Barth 2013 [1933]: 280). P4 den
anden side stir Martin Luther Kings udtalelse i forbindelse med Vietnamkrigen i 1967
om at “There comes a time when silence is betrayal ™. Preedikenens samfundsmassige
eller politiske dimension kan med fordel bruges som et prisme til at belyse forholdet
mellem lov og evangelium, kirke, stat og samfund, som det netop kommer til uderyk i
nogle af de nyeste homiletiske forskningsprojekter i Norden.

Et af de forskningsprojekter, som, ud over de navnte karakteristika i form af
interaktion mellem praediken og samfundsmassige begivenheder og indoptagelse af den
empiriske vending, ogsd udmarker sig ved en hgjere grad af internationalt samarbejde
end tidligere er projektet “Preaching in Times of the European ‘Refugee Crisis™.
Af samme grund vil dette forskningsprojekt blive beskrevet mere udferligt end de
efterfolgende. Projektet bestod af en komparativ, empirisk undersegelse af hvilken
indflydelse flygtningesituationen i 2015 havde pd pradikener i forskellige europziske
lande. Ideen til projektet opstod pd Societas Homiletica-konferencen i Sydafrika i
2016, hvor flere forelesninger diskuterede praedikenens rolle i relation til den aktuelle
flygtningesituation (Lorensen 2018, Hansen & Cilliers 2018) samt spergsmiélet om
den politiske praediken (Karle 2018). I tilknytning til disse diskussioner besluttede
internationale homiletiske kolleger sig for at foretage en komparativ undersogelse af
praedikener afholdt i 2015/16 i henholdsvis reformerte og lutherske kirker i Ungarn,
Tyskland, Holland, Sverige, Norge og Danmark.

Baggrunden for undersggelsen var, at antallet af flygtninge globalt udgjorde det
storste antal i nyere historie. Selvom lande i Mellemgsten, Sydestasien og Afrika tog
imod langt sterstedelen, ankom ogsé et hidtil uset antal flygtninge, primert fra Syrien,
Afghanistan og Irak til Europa. Situationen gav anledning til offentlige og politiske
debatter, sivel som kirkelige initiativer i forseg pa at hindtere krisesituationen. I et
forseg pa at fi storre indsigt i hvordan offentlige diskurser og kirkelig forkyndelse

2 Martin Luther King jr. ““Beyond Vietnam’A Time to Break Silence”. Tale holdt i Riverside Church, New York den 4. April 1967
ved mode med ‘Clergy and Laity Concerned about Vietnam’. Talen kan hores og laeses pa: http://www.informationclearinghouse.
info/article2564.htm
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forholder sig til hinanden indsamlede forskerne et storre antal preedikener og analyserede
hvorvidt og hvorledes flygtningesituationen satte sit aftryk.

Undersogelserne papegede bade ligheder og forskelle mellem de forskellige landes
predikener. Flertallet brugte de bibelske tekster og teologi som grundlag for at opfordre
til nestekerlighed og gastfrihed i forhold til flygtningene. Et mindretal brugte
flygtningesituationen og pradikenteksten som anledning til at advare mod naivitet i
medet med ondskab og terror. Siledes syntes en del af predikenerne at fremvise sliende
lighedspunkter med den offentlige diskurs. Enkelte preedikener skilte sig imidlertid ud
fra de typiske positioner inden for den offentlige og politiske debat. Under inspiration
fra Bonhoeffer problematiserede en af de danske predikanter savel den optimistiske,
velkommende position sivel som den mere pessimistiske, advarende position. Han
kritiserede tendensen til at forveksle evangeliets budskab om fred med ro, velbehag og
retten til at blive "ladt i fred”. Som kontrast proklamerede han, at freden bestar i at
give vores liv over i den levende Guds hender og understregede at offentlig sikkerhed
og bibelsk fred ikke er identiske storrelser.

Predikener som denne blev fortolket som et eksempel pd hvordan medet med
flygtninge giver anledning til nye fortolkninger af de bibelske tekster. Men ogsa pa en
diskurssom adskiller sig fra de traditionelle politiske positioner. Selvom nogle preedikener
minder meget om de politiske diskurser, adskiller andre sig ved at transformere og
udfordre politiske verdier med teologiske indsigter (Lorensen, Kaufman, Sundberg,
Angel, Christensen, Fagermoen, Johnson, Myrelid, Rystad 2017).

Hvad angar flygtningenes roller i predikenerne viste disse sig at variere markant,
idet de skiftevis syntes at blive instrumentaliserede i forhold til politiske og spirituelle
mal, eller blev portretteret som ofre med behov for beskyttelse, ikoner som giver
anledning til fordybelse eller eksempler til efterfolgelse (Pleizier & Kaufmann 2019).
Den internationale undersegelse gav siledes bdde indsigt i homiletiske forskelle og
ligheder pé tvars af landegrenser, mellem teologiske og offentlige diskurser, og manede
til kritisk eftertanke hvad angar brugen af marginaliserede grupper som eksempler og
illustrationer. Den internationale undersogelse blev efterfolgende udviklet yderligere
indenfor de respektive skandinaviske sammenhange (Angel & Johnsen 2019, Kaufman,
Rystad & Fagermoen 2018, Sundberg & Myrelid?).

Et andet nyere homiletisk studie af interaktionen mellem prediken og offentlig
diskurs - dog i en historisk kontekst - er den norske teolog, Egil Morlands Dr. Philos-
afhandling, Forkynnelsen i en kampsituasjon fra 2014. Morland analyserer forkyndelsen
i Norge under 2. Verdenskrig i lyset af bekendelsesdokumentet "Kirkens Grunn”,
som udgjorde grundlaget for kirkens brud med staten i 1942. Afhandlingens primare
problemstilling gir pa hvorvidt forkyndelsen reflekterede teologien, som den kom til
udtryk i "Kirkens Grunn”, samt om predikener holdt under krigen ogsa inkluderede
forkyndelse av Guds lov (lovens forste brug) over for de verdslige myndigheder.
Afhandlingen gar i dybden med praedikener holdt af provst og modstandsmand Henrik
Aubert Seip (1880-1975) og minder laseren om at ca. 25 % af prasterne i Den norske
kirke enten blev fyret, forvist eller fengslet under krigen, og tre af dem métte bede med

3 For Sundberg & Myrelid se: https://www.svenskakyrkan.se/framtidenborhososs/predikningar-om-flyktingkrisen-i-europa
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livet. Afhandlingen konkluderer at krigen i hgj grad satte sit spor pa forkyndelsen, og
at forkyndelsen bidrog til at skabe og styrke befolkningens modstand mod nazismen
og siledes spillede en central rolle i den norske modstandskamp (Morland 2016).

Ovenstdende interesse for praedikener som teologiske fortolkninger af samfunds-
massige problemstillinger kendetegner ogsd et stort kvantitativt forskningsprojeke
tilknyttet Aarhus Universitet i Danmark med titlen "Praedikendatabasen 2011-2016”.
Der er tale om et praktisk- teologisk og religionsvidenskabeligt forskningsprojekt om
praedikener i den danske folkekirke holdt i perioden 2011-2016. Projektet er innovativt
i forhold il traditionelle homiletiske metoder, idet der gores brug af redskaber og
metoder fra feltet "digital humanities”, hvilket er nyt inden for det homiletiske studium
af predikenmanuskripter. Databasen indeholder knap 12.000 pradikener holdt i
Folkekirken i Danmark. Projektet er i skrivende stund fortsat under udarbejdelse,
men de indledende analyser peger i retning af interessante indsigter hvad angir
konstruktion af ken, samt reprasentation af og interaktion med forskellige kulturelle
domeaner sisom litteratur og politik. Predikendatabasen antyder siledes uddybende
og nye indsigter i mader hvorpé predikener - i tilleg til at vare teologiske dokumenter
- fungerer som konstruktioner af sociale verdener, som henholdsvis understotter eller
udfordrer samfundsmessige problemstillinger og verdener (Johansen & Agersnap
2017).

De nye studier af forholdet mellem forkyndelse og samfundsmessige begivenheder
kan, set fra et systematisk-teologisk perspektiv, give anledning til kritisk eftertanke.
Barths famese udsagn om "Theologie zu treiben” "als wire nichts geschehen” (Barth
2013: 280) har saledes gennem tiden givet homiletikere anledning til enten at kritisere
samfundsmassigt engagerede pradikener for at spende teologien for en politisk agenda
eller at fortolke Barths teologi som biblicistisk, hvis ikke fundamentalistisk og uden
interesse for den samfundsmessige kontekst (Long 1993: 174-177, Buttrick 1991:
9). Der er gode grunde til at homiletikere har forholdt sig kritisk til den homiletiske
position som den barthianske virkningshistorie har givet anledning til.

Nyere undersogelser, som bl.a. inddrager kommentarer og respons fra Barths tilhorere
og nzrmeste som nuancering og korrektiv af hans egne tekster, understreger imidlertid
hvordan teologi og politik henger snavert sammen for Barth — hvilket netop har givet
anledning til en helt serlig hindtering af forholdet (Hancock 2012, 2013). Studier af
Barths homiletikforeleesninger og evrige tekster fra 1930°erne indikerer saledes f.eks. at
hans beslutning om at udbyde et ekstraordinart undervisningsforlgb i homiletik kan
fortolkes som udtryk for en teologisk og politisk bevidst strategi — eller indirekte form
for kontekstuel teologi. Tesen er at Barth, skent dybt engageret i sin samtids politiske
og samfundsmassige begivenheder, forseger at distancere sig fra samtiden for at kunne
adressere den pd en made som overgar det den kan sige sig selv (Lorensen 2019). Denne
strategi synes ikke at vare fremherskende for ovenstiende homiletiske undersogelser.
Men sporgsmalet er om endemalet er foreneligt — eller om optagetheden af tilhorere
har tendens til at miste det lange perspektiv i retning af dyberegiende systematisk-
teologiske overvejelser og homiletisk eksegese?
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Homiletisk vending i retning af tilhgrerne — og dermed pradikanten

Den empiriske vending inden for en homiletisk kontekst kom i forste omgang il
de nordiske lande i form af refleksion over udenlandske sociologer, antropologer og
kommunikationsteoretikeres arbejde. Efter drtusindskiftet er homiletikere imidlertid
begyndt at foretage og analysere egne homiletiske feltstudier og interviewundersogelser
af kirkegaengeres interaktion med pradikenen/predikenreception.

En af de forste som foretog et kvalitativt casestudium inden for predikenreception
var den finske professor i Praktisk Teologi, Abo Universitet, Bernice Sundquist
(2003). En noget storre, skelsettende undersegelse var danske Marianne Gaardens
ph.d.-athandling Predikenen som det tredje rum (2015) som, pd baggrund af en reekke
interviews med praster og kirkegengere underseger hvordan kirkegengere lytter
til en prediken. Materialet giver anledning til at inddele tilhgrernes interaktion
med predikenen i tre hovedgrupper, nemlig 1) associerende interaktion 2) kritisk
interaktion 3) kontemplativ interaktion. Centralt star indsigten i at der synes at opsta
nye betydninger i medet mellem ord og erfaringer. Disse nye fortolkninger forer ofte til
erkendelser som adskiller sig bdde fra predikantens intention og tilhgrerens forforstéelse.
Den nye meningsproduktion er siledes afhengig af deltagerne, men den er andet og
mere end det de selv kom med hver iser. Der er altsd tale om et meningsoverskud,
som opstir i selve pradikensituationen. Pradikenens “tredje rum” styres siledes
hverken af predikanten eller tilhoreren. Det er derimod et rum som pavirker begge,
nar de indlader sig pa det (Gaarden 2015, Gaarden & Lorensen 2013). I forlengelse
af den russiske kommunikationsteoretiker Mikhail Bakhtin beskrives oplevelsen af
predikenen endvidere som en polyfoni af stemmer, som pa én gang igangsettes af og
overskrider preedikenbegivenheden og kirkerummet (Lorensen 2014a).

Den empiriske tilgang til predikenreception og gudstjenestedeltagelse er blevet
viderefort af en rekke nyere norske forskningsprojekter som alle fokuserer pi
aldersspecifikke gruppers respons pd gudstjenester i form af henholdsvis bern
(Kaufman & Mosdel 2018, Rystad 2019), konfirmander (Johnsen 2017) og 15-18
drige (Austnaberg & Mealand 2009). Blandt disse tre vil jeg legge vagt pa den forste,
fordi den udmerker sig ved forseget pé at indfange gudstjenestens praksisdimension
pa en videreforende made. Dermed tager den empiriske vending et skridt videre end
traditionelle verbalt orienterede undersegelser. Forskningsprojektet har titlen “Mer enn
ord: Forkynnelse for store og sma” (Foss) og udferes af en forskergruppe tilknyttet
MF vitenskapelig hoyskole i Oslo under ledelse af Professor i Praktisk Teologi, Tone
Stangeland Kaufman. Projektet fokuserer pd en gruppe som hidtil ikke er blevet
inkluderet i nordiske empiriske predikenreceptionsstudier, nemlig bern. Til forskel
fra de hidtidige studier af preedikenreception, som har centreret sig omkring interviews
med deltagerne efter gudstjenesten, inkluderer det norske projekt hele gudstjenesten i
et forseg pa at forstd forkyndelsens praksisdimension.

Forstielsen af forkyndelsen som nart forbundet med den storre liturgiske
rammesetning understottes af nyere ritualteoretiske studier, som dog ikke har
inkluderet eget empirisk materiale (Nielsen 2004, Johansen 2009). Forskningsprojektets
metodiske tilgang inkluderer analyser af meder mellem aktorer og artefakter i
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forkyndelsen og gudstjenestekonteksten. Materialet, som bestar av video-optagelser,
feltnoter, fotografier, interviews med praster og gudstjenestedeltagere (bern og voksne)
belyses ud fra et sociomaterielt perspektiv (Kaufman & Mosdel 2018). Foss indskriver
sig i den tilhererorienterede empiriske homiletik, men radikaliserer denne ved at
undersgge hvad tilherere gor ved predikenen og forkyndelsen. Ph.d. studerende Linn
S@be Rystad udforsker siledes hvad kirkegengerne gor ved forkyndelsen i lyset af
Theodore Schatzkis definition af praksis som et analytisk redskab (Rystad 2019).

P trods af forskellighederne synes et af de felles indsigter fra ovenstiende empiriske
undersggelser at vare en problematisering af en traditionel tendens til enten at
analysere pradikenen fra praedikantens eller tilhorerens perspektiv. Resultaterne fra
undersggelserne understreger imidlertid, at vi ikke kan ikke blive stiende i hverken et
tilhgrerorienteret / receptionsastetisk eller et praedikantorienteret / produktionsastetisk
paradigme, hvis vi vil forstd, hvad der sker under en pradiken. Det interessante sker
i det forstyrrende mode mellem de udefrakommende, fremmede ord og de indre
overbevisende ord og erfaringer (Lorensen 2019¢).

Ggr den empiriske vending os mere ’other-wise’ eller indforstaede?

Det ogede fokus pé specifikke grupper af tilhgrere, sisom bern, unge og marginaliserede
grupper, sisom flygtninge og konvertitter, korresponderer med internationale
homiletiske indsigter. Disse er blandt andet formuleret af John McClure og andre
homiletikere i kolvandet pa "Other-wise preaching”’s kritik af ”New Homiletic™’s forsog
pa at finde ind il felles erfaringer (McClure 2001). Et af de sporgsmél som nogle af
disse undersegelser synes at antyde, men som der stadig mangler yderligere studier for
at afdekke, er hvorvidt fokus pé serlige grupperinger leder i retning af opsplitning af
menigheder bestdende af mennesker i alle aldre, sociale og kulturelle baggrunde? Alesa
om fokus pa serlige malgrupper, sisom unge, flygtninge etc. medferer mere malrettet
forkyndelse, som kun opleves som vedkommende af mindre, ensartede grupperinger?
Eller, som nogle af undersegelserne antyder, hvorvide det at lytte til en praediken i
selskab med mennesker som er anderledes end én selv, bidrager med en anden form for
visdom, som kun kan opnds via medet med den anden* Hvad enten det er foraldre,
der lytter ’pa vegne af deres born’ (Rystad 2019) eller kulturkristne, etniske danskere
som horer evangeliets ord om forfelgelse, lidelse og befrielse pd en anden méde, nir de
deltager i en gudstjeneste sammen med konvertitter fra Mellemesten (Lorensen 2016;
2018).

Spergsmalet om hvorvidt vi lytter forskelligt afhengig af hvem vi er sammen med,
udfordrer en udbredt opfattelse af at kirkegengere i dag er meget individualiserede
og blot herer det de vil here. Kritikken fremsattes oftest fra predikestolens eller
katederets perspektiv, men spergsmalet er om det samme er tilfeldet fra kirkebankens
perspektiv. Der er blevet foretaget flere undersogelser af kasualiepraedikeners genre
og liturgiske kontekst i de senere ar, men storsteparten er blevet analyseret i lyset af
ritualteoretiske og litterere teorier og med de skrevne taler som materiale (Aggedal

4 Fred Craddock har beskrevet fnomenet pa baggrund af Seren Kierkegaards tekster i OQverhearing the Gospel 2002 [1979], men

det kunne vare interessant at undersoge fenomenet empirisk.
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2003, Angel 2014). Disse undersogelser har bidraget med verdifulde indsigter i
forholdet mellem “overgangs- vs. orienteringsritualer”, familien som menighed og
kanoniske vs. selvreferentielle meddelelser (Bidstrup 2012). Men sporgsmalet om i
hvor hgj grad predikener hores af den enkelte eller dbner op for en anden form for
forkyndelsesfellesskab star fortsat abent.

Som pépeget i indledningen svinger det homiletiske pendul traditionelt mellem
taler, tilhorer, tekst og teologi. De seneste empiriske underseggelser af tilhorernes
interaktion med pradikenen antyder dog alle at pradikanten spiller en afggrende rolle
for tilhorernes tilegnelse. P4 tvers af alder, uddannelsesmessig, etnisk og kulturel
baggrund fremhaver kirkegengere verdien af den troverdige taler (Angel 2017) og
autentiske predikant (Gaarden 2015). Disse empiriske indsigter udfordrer pd nogle
punkter en traditionel luthersk-evangelisk opfattelse af forholdet mellem embede
og forkyndelse (Lorensen 2019) og kan med fordel give anledning til nye empiriske
og systematisk-teologiske undersegelser. Til brug for en kritisk fortolkning af den
empirisk dokumenterbare eftersporgsel efter den autentiske pradikant vil jeg i det
folgende foresld en nyfortolkning af autenticitet i retning af resonans, som beskrevet
af Hartmut Rosa.

Praedikenen mellem autenticitet og resonans

Kravet om, eller lzengslen efter, autenticitet viser sig ikke blot i empiriske undersegelser
af preediken og gudstjeneste. Den tyske sociolog, Hartmut Rosa har pd det seneste
problematiseret eftersporgslen efter autenticitet som endnu et symptom pd
accelerationssamfundets uendelige krav. Ifelge Rosas analyser blev autenticitet i lang
tid opfattet som svaret piA menneskets fremmedgjorthed (jf. Taylor 2007). Kravet om
autenticitet blev set som modpol til en tilverelse i strid med vores menneskelige natur
og egentlige behov. Habet var at en sggen efter autenticitet kunne bruges som middel
til at komme fremmedgerelsen til livs og finde ned ind til vores sande selv. Problemet
er dog at autenticitetskravet har en tendens til at lede til en monologisk sagen efter sin
egen stemme, perspektiv og selvbestemmelse. Hvis ens indre stemme skal vere den
eneste mélestok for hvad der er genuint og sandt risikerer man imidlertid at lede leenge
og forgaves (Rosa 2016, s. 43).

Som modveagt til eftersporgslen efter autenticitet havder Rosa at det som kan
afhjelpe det moderne menneskes rodleshed snarere er et spergsmil om resonans
mellem den enkelte og vores omgivelser. I modsatning til autenticitetens segen indad
efter sin egen rost, medforer en lydherhed over for resonans at individet dbner sig over
for sin omverden. Nér individet oplever genklang opstar der saledes en forbindelse
med noget udefrakommende, som vedkommende kan tilegne sig og ga i dialog — eller
svingninger - med. Individet @ndrer sig i medet med det udefrakommende og kommer
saledes til sig selv hos en anden. Resultatet er sdledes transformation frem for en venden
tilbage til et formodet autentisk udgangspunkt.

Rosa beskriver tre forskellige former resonans. Den horisontale mellemmenneskelige
resonans, som den for eksempel kan udspille sig i meder, samtaler og forhold. Men
mennesker kan ogsa opleve resonans i forhold til natur, musik og kunst. Denne form
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kalder Rosa for diagonal resonans. Endelig fremhaever Rosa den vertikale resonans, som
vedrerer de dybeste lag i livet, herunder religion (Rosa 2016, s. 484). Centralt for Rosas
forstéelse af resonans som modvegt til autenticitet, er at resonans ikke er noget vi selv
kan producere, udgve eller styre. Resonans er derimod noget vi kan lytte os ind eller
indlade os pa. I et interview i forbindelse med bogen Resonanz: Eine Soziologie der
Weltbeziehung, beskriver Rosa hvorledes resonansen netop overgar vores bemagtigelse:
"Det mest verdifulde i livet sker nar du bliver overvaldet af for eksempel skenheden i
et landskab, et stykke musik eller i en person. Ikke nar du er i fuldstendig kontrol ™.
I lyset af Rosas vegtlegning pa de tre forskellige former for resonans fortolker
jeg den seneste homiletiske vending som primert optaget af den horisontale,
mellemmenneskelige form for resonans, nemlig i form af fokus pé forholdet mellem
tilherere og praedikanter. Herunder studier af kommunikationsteori (Karlsson 2000,
Sundqvist 2003, Nielsen 2003, Lorensen 2014, Gaarden 2015), udvalgte historiske
predikanter (Karlsson 2000, Angel 2009, Lundstréom 2014, Lorensen 2019), retorik
(Theisen 2005) og didaktik (Jakobsen & Qierud 2009, Meyer, P. & K. Oxen
(2015). Dog er det afgprende at understrege at denne vending ledsages af studier
som snarere tangerer den diagonale form for resonans. Herunder forholdet mellem
prediken, liturgik og ritualisering (Nielsen 2003, Johansen 2009), kasualichomiletik
(Aggedal 2003, Angel 2009, Bidstrup 2012) og hermeneutik (Sundqvist 2018). Men
ogsd den transcendentale form for resonans i form af ekklesiologi (Fahlgren 2006),
sakramentalitet (Sundqvist 2003) og predikenens teologi (Sundberg 2008; 2018).
Samspillet mellem disse forskellige homiletiske studier vurderer jeg med fordel kan
bruges som loftestang for at erstatte kravet om autenticitet med potentialet for resonans.

Sammenfatning og perspektivering
Som det fremgér af ovenstiende har de seneste 20 ars homiletiske studier i de nordiske
lange budt pa et voksende antal empiriske undersogelser med fokus pa specifikke grupper
af tilhgrere, sisom bern, unge og flygtninge. Flere har varet optaget af samspillet
mellem den teologiske og offentlige diskurs og gensidige indflydelse. Den homiletiske
udvikling korresponderer med den samfundsmeassige, kirkelige og akademiske
udvikling. Den nye generations kritik af den traditionelle "one-size-fits-all”-homiletik
har sine vigtige begrundelser og berettigelse. Samtidig er det afgorende at overveje
hvilke blinde vinkler som karakteriserer den aktuelle specialisering. Spergsmalet er om
den egede specialisering styrker eller svaekker den homiletiske disciplin som helhed?
Som det fremgar af ovenstdende har homiletikkens historie kontinuerligt foretaget
perspektivskifte fra pradikenens teologi, historie, tekst og kontekst, sivel som taler
og tilherer. Den aktuelle empiriske vending medferer siledes ikke nedvendigvis en
afvisning af traditionelle homiletiske spergsmal, men har potentialet til at medfere
fornyet interesse og behov for at undersege disse med inddragelse af nye
perspektiver. Som en understregning heraf har artiklen blandt andet forsegt at pavise
at eftersporgslen efter den autentiske prast, som kendetegner flere empirisk homiletiske

5 Seinterview med Hartmut Rosa i Kristeligt Dagblad 15.12.18:
hetps://www.kristeligt-dagblad.dk/kultur/vi-har-glemt-lytte-og-lade-os-overvaelde
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undersogelser, kan genfortolkes som en lngsel efter resonans — i form af genklang fra
og interaktion med stemmer, musik, tekster, kunst og naturoplevelser som overskrider
den umiddelbare verden foran teksten og dermed kalder pa nye studier.
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Abstract

While post-colonial theory for years has been well established in many academic
disciplines, including theology and biblical studies, it has only recently begun to make
its influence on liturgical practice and reflection.

This article surveys areas explored in postcolonial liturgical thinking, such as activistic
approaches to liturgy, critique of linear constructions of tradition, and a dominantly
text-focused approach to liturgy, as well as attempting to develop a “postcolonial
ear” for listening to the many voices and sounds from the margins of the liturgical
canon. In conclusion, the author suggests possibilities of postcolonial perspectives in a
Norwegian context.

Stikkord: postkolonial teori, postkolonial liturgikk, liturgireform, aktivistisk
liturgikk, Claudio Carvalhaes, Hyeran Kim-Cragg, Gayatra Spivak, Homi K.
Bhabha, orientalisme, Edward W. Said, Franz Fanon, Musa W. Dube

Denne artikkelen skal handle om postkoloniale tilnzrminger til gudstjenesten. I
termen «post-kolonial» ligger minner om til dels brutale historier med kolonialisering,
undertrykkelse og slaveri. Postkoloniale perspektiver pé liturgi handler om d avkolonisere
hegemoniske liturgiske kunnskapsregimer og tradisjonskonstruksjoner, overskride
binare forestillinger om for eksempel «oss» og «demby, liturgisk sentrum og periferi,
«skrift» og «erfaringy. Postkolonial liturgikk gir prioritet til erfaringer, fortellinger og
kamper fra tidligere koloniserte omrader og deres diasporaer. I en norsk kontekst er
det derfor lett & tenke seg at det handler om noen andre enn «oss», om mennesker som
lever i eller har diasporisk tilknytning til omrider som har vert kolonier, og derved
i var periferi. Men det angir i hoyeste grad «oss». «Oss» i den grad vi representerer
en hegemonisk liturgisk tradisjon. Hvilke overhorte stemmer, usynliggjorte erfaringer,
hvilken kunnskap og hvilke maktstrukturer konstituerer dette «oss»?> Men det angér
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ogsd et polyfont, kontrapunktisk «oss», blant «oss» er ogsd flyktninger, migranter,
minoriteter med stemmer og motstemmer. Forhapentligvis kan postkoloniale
perspektiver bidra til en mer flerstemmig gudstjenestefeiring og -forstielse.

Postkolonial teori er godt etablert innen en lang rekke akademiske felt, inkludert
teologi. Men det er forst i lopet av de siste 10 arene slike perspektiver har begynt a
gjore seg gjeldende i liturgikkfaget. I det folgende vil jeg gi en kort introduksjon il
postkolonial tenkning generelt, for jeg gir inn pd noen hovedtemaer i postkolonial
liturgikk. Avslutningsvis vil jeg reflektere over hva postkoloniale perspektiver
kan bidra med i en norsk liturgisk kontekst, blant annet med et kritisk blikk pd
gudstjenestereformen.

Den andre og det tredje — linjer i postkolonial tenkning

A gi en enkel definisjon av postkolonial tenkning er et selvmotsigende prosjekt
ettersom postkoloniale teoretikere gjerne motsetter seg essensialisme og tilslorende
forenklinger. Betegnelsen «postkolonial» indikerer et historisk forlgp, noe som skjer
etter at tidligere koloniserte stater har blitt selvstendige. Postkoloniale tenkere er ogsa
opptatt av kamp mot kolonimakt og kolonisering i tiden for selvstendighet. Og, vil de
hevde, koloniseringen er ikke over. Kolonitiden satte dype spor, som fortsatt preger
tidligere koloniserte folk si vel som tidligere kolonimakter. Det er fortsatt behov for
& avkolonisere tekster, tradisjoner og praksiser. Dessuten antar kolonisering stadig nye
former, for eksempel i regi av multinasjonale, globale selskaper og stormaketers fortsatte
militere og skonomiske engasjement utenfor sine landegrenser.

Franz Fanon

Postkolonial tenkning begynte & gjore seg gjeldende pa 1980-tallet, inspirert av blant
andre tenkere som Franz Fanon og Edward Said. Franz Fanon var opprinnelig fra
Martinique og mottok tidlig impulser fra sin landsfelle Aimé Cesaire, poet, politiker
og frontskikkelse i negritudé-bevegelsen. Med beker som Svart hud. Hvit maske (Peau
Noir, Masques blancs, 1952) og Jordens fordomte (pa norsk 1967, opprinnelig tittel
Les Damnés de la Terre, 1961) beskrev Fanon den psykologisk edeleggende virkning
kolonialisering og rasisme har pa koloniserte si vel som kolonimaktens utevere. I
samtidens tenkning og maktutfoldelse sa han en todeling av menneskeheten, hvit eller
svart, koloniherre eller kolonisert, sivilisert eller annen eller tredje rangs menneske uten
kultur og historie. Under kolonimaktens undertrykking opplever den koloniserte seg
som avhumanisert. Som Tore Linné Eriksen skriver, er Fanon viktig ogsa fordi han «er
sd velegnet til 4 belyse hvordan tenkning utvikler seg i samspill — eller konfrontasjon
med konkrete livserfaringer «... elfenbeinstarnet var aldri hans foretrukne habitat»
(Eriksen, 2017, s. 11).

Edward Said

I boka Orientalism fra 1978 undersoker den palestinsk-amerikanske kulturkritikeren
Edward W. Said hvordan vestlige tenkere har skapt et bilde av orientalsk kultur som
«Den Andre». Som kontrasterende bilde har denne konstruksjonen derved bidratt til
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Vestens egen selvforstielse (Said, 1995, s. 1-2), der forskjellen mellom vestlig og ostlig
kultur tegnes gjennom binzre begreper som avansert/primitiv, vitenskapelig/overtroisk,
rasjonell/emosjonell, materialistisk/spiritualistisk osv. Viktig for postkolonial teori er
ogsd Saids «kontrapunktiske» lesning av tekster, utviklet i Culture and Imperialism.
Det innebarer 4 avslore usagte imperialistiske forutsetninger i en tekst, samtidig som
eventuell motstand blir fremhevet:
We must therefore read the great canonical texts with an effort to draw out, extend,
give emphasis and voice to what is silent or marginally present or ideologically
represented in such works. The contrapuntal reading must take account of both
processes — that of imperialism and that of resistance to it, which can be done by
extending our reading of the texts to include what was once forcibly excluded (Said,

1994, s 78)

Gayatri Spivak
Indiske Gayatri Chakravorti Spivak gir postkolonial teori et feministisk perspektiv,
gjerne med en kritisk distanse til vestlig feminisme. Hennes essay «Can The
Subaltern Speak?» fra 1985 er en av kjernetekstene i postkolonial teori (Spivak,
2009, norsk oversettelse). «Subaltern» er et begrep fra det militere som Spivak laner
av Anton Gramsci. Det kan oversettes med «underordnet» (se Helland, 2009). Hun
problematiserer hvordan «den tredje verdens subjekt representeres innenfor den vestlige
diskursen» (Spivak, 2009, s. 40). Hun skriver:
Kan den underordnede tale? Hva ma eliten gjore for & vare pad vakt mot den
fortsatte konstruksjonen av de underordnede? Spersmalet om «kvinnen» synes
mest problematisk i denne sammenhengen. Hvis du er fattig, svart og kvinne, er du
dpenbart underordnet pa tre miter. Men om denne formuleringen overfores fra den
forste verdens kontekst til den postkoloniale (som ikke er identisk med den tredje
verden) konteksten, mister beskrivelsen «svart» eller «farget» overbevisningskraft
(ibid., s. 79).

Spivak er kritisk til en essensialistisk forstielse av for eksempel «fattig,
svart kvinne» og til hvordan vestlige tenkere representerer denne konstruksjonen.
«Den underordnede kan ikke tale» avslutter hun. «Det ligger ingen dyd i de globale
huskelistene hvor «kvinne» figurerer som fromt punkt.» Men, som hun skriver,
«representasjon har ikke svunnet hen. Den kvinnelige intellektuelle som intellektuell
har en veldefinert oppgave som hun ikke ma avfeie» (ibid., s. 103).

Homi K. Bhabha

Homi K. Bhabha, ogsa han fra India, har utviklet nekkelbegrep som «hybridity» og
«mimicry». I The Location of Culture fra 1994 beskriver han det komplekse kulturelle
samspillet mellom kolonimakt og koloniserte folk, hvordan koloniserte folk tilegner
seg kolonimaktens kultur. Og omvendt, hvordan kolonimakten utfra sitt privilegerte
perspektiv oppfatter og kategoriserer de kolonisertes kultur. I folge Bhabha kan
hybriditet forstas som et «tredje rom» («third space»). «Dersom oversettelse av kultur,
bade som representasjon og reproduksjon avviser essensialismen i en pa forhind gitt
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original eller opprinnelig kultur» skriver han, «vil vi se at alle former for kultur er
kontinuerlig i en prosess av hybridisering.» Han fortsetter: «For meg er ikke det viktige
med hybriditet & vere i stand til & oppspore to originale momenter hvorfra et tredje blir
til. Snarere er hybriditet for meg det “tredje rom’ som muliggjer at andre posisjoner kan
oppstd (Bhabha og Rutherford, 1990, s. 211, min oversettelse). Begrepet «mimicry»
i Bhabhas bruk er vanskelig & oversette, men kan kanskje forstis som en subversiv
etterligning eller herming. Mens Fanon hevdet at det bare var to alternativer, «turn
white or disappear», viser Bhabha til mimicry som en tredje vei: «mimicry marks those
moments of civil disobedience within the discipline of civility: signs of spectacular
resistance» (Bhabha, 2007, s 172).

Postkolonial teologi

I teologi er det serlig innenfor bibelstudier postkolonial tekning har gjort seg gjeldende.
R.S. Sugirtharajah, opprinnelig fra Sri Lanka, sammenfatter postkolonial bibellesning
i tre hovedpunkter. Den seker &:

1. plassere kolonialismen i sentrum av bibelske tekster og fortolkningen av dem,
undersgke imperialistiske trekk, maktrelasjoner, og hvordan de beskriver
underordnede, kvinner, marginaliserte, landerobring og undertrykkelse av
minoritetskulturer.

2. kritisk undersgke bibelfortolkninger og avslare ideologiske foringer som ligger
skjult bak pastander om objektivitet

3. lese bibelske skrifter pd nytt i lys av postkoloniale problemstillinger som
hybriditet, multikulturalisme, pluralisme, nasjonalisme, flyktninger og diaspora
(Sugirtharajah, 2005, s. 537-538).

«Given the role of the Bible in facilitating imperialism, how should we read the

Bible as postcolonial subjects?» spor botswanske Musa W. Dube (Dube, 2000, s 4).
Hun kombinerer postkoloniale og feministiske perspektiver i bibellesningen. Med
henvisning til Bhabha skriver hun at
postmodernity, postcoloniality and postfeminism are ‘terms that insistently gesture to the
beyond ... They transform the present.” That is, postcolonial is not about dwelling on
the crimes of the past and their continuation, but about seeking transformation for
liberation (ibid., s. 15.
Bibelske tekster og fortolkningen av dem md avkoloniseres og avpatriarkaliseres for
man kan finne deres eventuelle frigjorende potensiale, hevder Dube. Dette gjor hun
dels ved 4 vise hvordan bibelske tekster legitimerer kolonisering, og derved forsterker
avhengighet. Dels utfordrer hun enkelte vestlige feministiske bibelforskere som hverken
ser kolonismen eller avkoloniserer sin egen maktposisjon ved for eksempel anerkjenne
sine privilegier i forhold til kjenn, klasse og rase.

Postkolonial liturgikk

De forste som gir bidrag til postkolonial licurgikk er Michael N. Jagessar og Stephen
Burns med artikkelen «Liturgical Studies and Christian Worship: The Post Colonial
Challenge» (Jagessar & Burns, 2007), senere fulgt opp med boka Worship. Postcolonial
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Perspectives (Jagessar & Burns, 2014). Blant andre postkoloniale liturgikere er
brasiliansk-amerikanske Cldudio Carvalhaes og canadisk-koreanske Hyeran Kim-
Cragg. Fortsatt er litteraturen sparsom og spredt. I det folgende vil jeg se pa fire hoved-
anliggender. Det gjelder 1) avkolonialisering av liturgisk tradisjonskonstruksjon 2)
Utfordring av det jeg kaller liturgisk modus 3) postkolonial lytting og 4) aktivistisk
liturgikk med engasjement i forhold til sosiale, skonomiske og okologiske utfordringer.

Avkolonisering av liturgisk tradisjonskonstruksjon

Postkolonial tenkning utfordrer vestlig kunnskapskonstruksjon av Den andre. Som
Said viser, er konstruksjoner av Den andre ogsi konstruksjoner av et selv, og vice versa.
Dette ser vi ikke minst i konstruksjonen av liturgisk tradisjon. Liturgiens utvikling
tegnes gjerne som en linje fra de forste kristnes gudstjenestefeiring til vre dager. Man
tenker seg gjerne at gudstjenesten fikk sin grunnleggende form for det 4. arhundre,
og at denne formen har vert et normgivende menster i all senere liturgiutvikling.
Riktignok har denne linjen noen markante vendinger og et utall forgreninger. Dom
Gregory Dix, med sitt monumentale verk 7he Shape of the Liturgy fikk stor betydning
for denne tenkningen. Han mente & finne et syvdelt monster i den tidlige kirkens
nattverdsfeiring som kan spores tilbake til Jesus og det siste maltid. (Dix, [1945] 2005,
s. 48). Denne formen sporer han s gjennom utviklingen av romermessen frem til i dag.

Kritikk av lineare tradisjonskonstruksjoner

Linezre tradisjonskonstruksjoner gjor seg ogsd gjeldende i beskrivelsen av nyere
licurgihistorie, med fokus pd «den liturgiske bevegelse». Det tegnes en linje fra
Benediktinerklosteret i Solesmes og arbeidet med restaurering av liturgi pd 1830-tallet,
via tenkere som Dom Lambert Beaudin og Dom Odo Casel og til et slags hoydepunke
ved det andre vatikankonsil i 1962-5. Eksempel pa en slik fremstilling finner vi for
cksempel i den omfangsrike boka Christian Liturgy av Frank C. Senn (Senn, 1997). 1
underkapitlet «Contemporary Liturgical Challenges» har han riktignok korte avsnitt
om feministisk kritikk av gudstjenesten og om afrikansk-amerikansk gudstjenesteliv
(ibid. s. 681-682, 684-687). Men disse «utfordringene» fremstir som perifere og
plukkes til dels ogsa fra hverandre. Om den feministiske kritikken skriver han for
cksempel: «feminist theory and praxis has not appealed to all women in the church.
As it becomes more extreme, there are bound to be reactions.» Han anerkjenner likevel
at feministisk kritikk har «produced some positive contributions to liturgical renewal»,
serlig ved & fremheve kvinner i Bibelen og kristen tradisjon som «models of faith»
(ibid., s. 687). Med en gyllen liturgisk malestokk, nedarvet fra de forste kristne og Jesus
selv, kan man fremstille enkelte perioder og fenomener i liturgihistorisk overlevering
som avvik, endog som «forfall» (se for eksempel ibid., s. 211-239).

En postkolonial tilnerming til liturgisk tradisjon og historie kan vere 4 lete etter
og ta tilbake underordnedes historier, kritisk analysere binwre forestillinger om
«folkelig/kirkelig», «forfall/fornyelse» og «sentrum/perifer», og ikke minst utfordre
den epistemologiske makten i lineere tradisjonskonstruksjoner og hvordan den brukes
til fortrengning/undertrykking av andre tradisjonslag. Sa langt har jeg ikke funnet
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lengre postkoloniale liturgihistoriske fremstillinger. Men Cldudio Carvalhaes viser til
nyere forskning pa tidlig liturgihistorie, deriblant Paul F. Bradshaw som er kritisk til
en linezr fremstilling som vi finner hos for eksempel Dix (Carvalhaes, 2015, s. 6).
Carvalhaes skriver:
While empires and colonialization processes tried to fix rituals as way of controlling
senses, understandings, and bodies, colonialized people have always intervened in
these processes, creating, rebelling, challenging, undoing and redoing, from the
margins and assumed places of powerlessness, forms of reaffirmation of life and
resistance with old and new theological understandings of God. (Carvalhaes, 2015,
s. 4)
Dette er hva vi med Bhabha kan beskrive som prosesser av hybriditet og «<mimicry».
Men hvordan disse prosessene har artet seg i ulike koloniale kontekster trenger videre
utforskning.

Liturgisk modus

Liturgisk praksis og forskning har tradisjonelt handlet mye om zeksz. Til grunn for
kirkers gudstjenestefeiring ligger gjerne autoriserte liturgiske tekster og instruksjoner.
Liturgisk forskning har i stor grad handlet om hvordan slike tekster har vart bruke
og forstatt gjennom tidene. I artikkelen «Postcolonial Practices on Eucharist»
problematiserer HyeRan Kim-Cragg et ensidig fokus pé skrevne liturgier og autoriserte
fremforinger av disse. Med nattverden som eksempel hevder hun at tradisjonell
liturgikk prioriterer tekstlig kunnskap pa bekostning av performativ kunnskap, som
igjen gir autoritet til presteskapet fremfor legfolk. I postkolonial teori, fortsetter hun,
er kolonialismens kunnskapskonstruksjon kjennetegnet av «the compartmentalization
and detachment from daily events, especially in the lives of the ordinary and subaltern»
(Kim-Cragg, 2016, s. 78).

«Arkiv» vs «repertoar»

Kim-Cragg refererer til Diane Taylors performance-studier, som viser hvordan skrift
og tekstlig kunnskap ble brukt undertrykkende i kolonialiseringsprosesser, der
kolonimaktene brente de kolonisertes gamle tekster. Samtidig ble tilgang til skrift
begrenset til en liten gruppe «conquered males who they felt would promote their
evangelical efforts ... Those who controlled writing ... gained an inordinate amount of
powen» (Taylor i ibid.). Slik, hevder Kim-Cragg, ble urfolks kunnskap ikke bare odelagt,
men ogsé forvrengt. Kunnskap som etter sigende var «tapt», ble «funnet», «oppdaget»
av de som siden skrev om urfolk og deres kultur (ibid, s. 79). Men, fortsetter hun, ikke
all kunnskap var tapt. Fragmenter av urfolks religiose og kulturelle kunnskaper om
ritualer overlevde og ble tradert videre, ikke minst fordi dette var performativ kunnskap
(ibid.). Diane Taylor skiller mellom skriftlig kunnskap, som hun kaller «arkivet» og
performativ kunnskap som hun kaller «repertoar». Arkivet er et sted der skriftlig
kunnskap blir bevart, arkivet er fiksert. Repertoar, derimot, forutsetter menneskers
tilstedeverelse og aktive tilegnelse. Et repertoar er foranderlig. Det griper oyeblikket
uten 4 vere universaliserende, uten 4 favorisere fortidens nedtegnelser (Taylor i ibid.).
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I folge Kim-Cragg er nattverden en hybrid praksis som kombinerer tekstlig «arkiv»-
kunnskap og performativ «repertoar»-kunnskap. Dette doble, «bide-og» aspektet
ved nattverden apner for spenning og motstand mellom tekst og handling. Som hun
skriver, «there is resistance inherent in the nature of performance as it refuses to be
contained in an archive or captured in a museum» (ibid., s. 81).

Lysten ved gudstjenesten
Tilsvarende er Cldudio Carvalhaes oppratt av selve liturgiens epistemologi. Med den
brasilianske licurgikeren Jaci C. Maraschin hevder han at den gjerne favoriserer Apollon
fremfor Dionysos. Ifelge Maraschin preges liturgisk teologi av en apollinsk strukeur,
organisert rundt orden, harmoni og fornuft. Han oppfordrer liturger til 4 stole pd Den
hellige énd og vende seg mer mot Dionysos — vinens, ekstasens gledens og lystens gud:
enabling us to perceive the lightness and the beauty of God that heavy, ordered
thinking would never allow us to think, much less to experience. Maraschin was
proposing a shift to the body without losing reason, opening liturgies to engage and
love God through the desires, limits, joys, pains, and pleasures of the body in a more
deeply incarnated way» (i Carvalhaes: 2015, s. 7).
Lyst str ikke nedvendigvis i et motsetningsforhold til tekst, som Roland Barthes er
inne pa i boka Lysten ved teksten (Barthes, 1990). En tekst kan invitere til lyst, begjere
leseren. Men den kan ogsa la leseren forbli uberort:
Jeg blir forelagt en tekst. Teksten kjeder meg. Man kunne si at den plaprer. Tekstens
plapring er ikke noe annet enn det sprikskum som danner seg ut fra en blott og
bar trang til & skrive ... Skriveren benytter seg av et spedbarnssprik nar han skriver
teksten sin: det er bydende, automatisk, ukjerlig ... De henvender dem til meg for at
jeg skal lese Dem, men jeg er ikke noe annet for dem enn den De henvender Dem
til: jeg er ikke stedfortreder for noen i Deres gyne, jeg har ikke noe ansike ... jeg er
hverken kropp eller objekt for Dem ... men bare et omrade, et kar som kan utvides.
(Barthes, 1990, s. 10-11).
En dysttekst», derimot, kan skape sammenheng mellom tekst og kropp,
«arkiv» og «repertoar» om man vil. Som Barthes skriver: «Lysten ved teksten, det er det
oyeblikk da min kropp folger sine egne idéer — for min kropp har ikke de samme idéer
som meg» (ibid., s. 21). Det kan vare vanskelig 4 skille presist mellom lyst og vellyst
(Plaisir/Jouissance): «distinksjonen vil ikke kunne gi opphav til sikre klassifikasjoner»
(ibid.) I tekst kan det likevel vere en forskjell:
En lyst-tekst: en tekst som gjor en glad, tilfreds, euforisk: en tekst som springer
ut av kulturen, som ikke bryter med den, som er knyttet til en komfortabel mite
d lese pa. En vellyst-tekst: en tekst som setter en i en tilstand av selvfortapelse,
som fremkaller ubehag (kanskje til og med en slags lede), som rokker ved leserens
historiske, kulturelle, psykologiske grunnvoll, ved stabiliteten i hans lyster, verdier
og erindringer, skaper krise i hans forhold til spriket (ibid., s. 18).
Hva slags konsekvenser har dette for liturgisk sprik, liturgiske tekster og
praksis? Er eller ber liturgiske tekster vere plapre-tekster, lyst- eller vellyst-tekster?
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Postkolonial lytting

Kirken, som del av koloniseringsprosessen, brakte med seg kulturuttrykk formet i
Vesten. Enkelt sagt kan man hevde at de koloniserte ble patvunget Vestens uttrykk
og tilpasset seg dem sa langt det lot seg gjore. Men, som Homi Bhabbha viser, er
relasjonen mellom kolonimakt og koloniserte sjeldent sa enkelt. Snarere er det snakk
om en hybridisering og mimicry, en transformasjon av hovedsakelig tekstlig basert
«arkiv»-kunnskap til performativ «repertoar»-kunnskap. Dette er en tvetydig prosess.
Som Carvalhaes er inne pa har koloniserte hatt et bredt spekter av subversive strategier
i omdannelsen av kolonimaktens kultur. Samtidig ser vi at kolonimakten etterhvert
«oppdager» de kolonisertes kultur (etter 8 ha brutt den ned) og approprierer bruddstykker
av den. Spesielt er liturgisk musikk interessant i et postkolonialt perspektiv. I klassiske
kirkemusikalske diskurser ser vi for eksempel hvordan vestlig, sikalt kunstmusikalsk
tradisjon er normgivende. Selv om denne ogsa ma uteves, er den i hovedsak skriftbasert
og traderes gjennom autorisert, normativ notasjon. Etterhvert som sanger og liturgisk
musikk fra ulike «folkelige tradisjoner» har blitt del av gudstjenestefeiringen, har
muntlige tradisjoner med sine muligheter for variasjon og improvisasjon, blitt
skriftliggjort, fiksert. Og ikke sjelden tilpasset en vestlig estetisk norm.

Det andre Vatikankonsil og dokumentet De Sacra Liturgia (norsk utg. Gudstjenestens
Jfornyelse, 1966). fikk stor betydning for at musikk fra andre tradisjoner enn den vestlige
kunstmusikken har blitt en del av liturgi og salmesang, ogsa utenfor den kartolske kirke.
Innenfor liturgisk teologi brukes gjerne begrepet inkulturasjon for & analysere forholdet
mellom «det kristne budskap» og ulike kulturer. I folge Anscar ] Chupungco er liturgisk
inkulturasjon en prosess der «pertinent elements of a local culture are integrated into the
worship of the local church». Det betyr blant annet at den lokale kulturen preger maten
benner og rituelle handlinger formes og uteves. Ogsé lokale riter, symboler og festivaler
kan bli del av gudstjenesten i den lokale kirken (Chupunco, 1997, s. 77). Postkoloniale
liturgikere anerkjenner inkulturasjon som viktig i deres prosjekter. I boka Story and
Song benytter Hyeran Kim-Cragg inkulturasjon som en metodisk tilnerming i forhold
til licurgisk musikk. Hun skriver «as long as inculturation attempts to respect the local
colonized cultures and to challenge the Western colonizers’ assumption of superiority,
it will find kindred insights in the postcolonial approach (Kim-Cragg, 2012, s. 85).
Ogsa Michael N. Jagessar og Stephen Burns vil vare i dialog med inkulturasjon som
analytisk tilnerming. Men en postkolonial tilnerming méd inkludere mer enn det.
For, som de skriver, en postkolonial liturgikk vil ogsa vere «critical of and question
the very notion of inculturation, how it is employed, and whether it is another form
of hegemonic control, empire building and colonization» (Jagessar & Burns 2007,
s. 40). Kan ikke inkulturasjon ogsa bli en form for kulturell appropriasjon, et middel
i koloniseringsprosessen? Og, sper de, i hvilken grad kan inkulturasjon ogsi handle
om 4 forstyrre og forrykke kolonimaktens kultur? (ibid., s. 42-3). Jagessar og Burns
skriver i liten grad om selve musikken, men er opptatt av hvordan for eksempel enkelte
salmetekster av Isaac Watts og Charles Wesley er preget av imperialistisk retorikk og
bildebruk. Kim-Cragg er opptatt av asiatiske salmer og deres muntlige kontekst. I en
muntlig tradisjon er improvisasjon fremtredende, med mulighet til 4 tilpasse sangen
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etter sammenhengen den synges i. «The practice of oral tradition in Asia makes it
possible to contextualize a social experience in sound as well as to promote diversity
in the performance of rites and ritual» A skriftliggjore salmer fra en muntlig asiatisk
sangtradisjon byr pé flere utfordringer. For eksempel finnes ikke her en standardisert
notasjon som i vestlig tradisjon. Derfor er det viktig at vestlig klassisk musikk blir en
norm (Kim-Cragg, 2012, s. 93).

Flere tema innenfor liturgisk musikk og hymnologi i postkolonialt perspektiv trenger
& utforskes mer. Blant annet savner jeg et storre fokus pd det musikalske. Hvordan har for
eksempel musikalske hybridiseringsprosesser artet seg i de ulike koloniale kontekstene?
Og hva skjer nir salmer og liturgiske elementer fra disse kontekstene eksporteres til
Vestens kirker? Jagessar og Burns er si vidt inne pa det i forhold til problematikk
knyttet til opphavsrett, men det er ogsa musikalske og liturgiske implikasjoner det er
verdt 4 se nzrmere pa.

Aktivistisk liturgikk

Global kapitalisme og neoliberalistiske stromninger kan forstis som nye former
for kolonisering. Som Musa Dube fremhever, dveler ikke postkolonial tilnzrming
forst og fremst ved fortiden, men er opptatt av & transformere ndtiden. Tilsvarende
fremhever Emmanuel Yartekwey Amugi Lartey at postkoloniale tilnzrminger sikter
mot handling, handling med transformative implikasjoner:

In an incarnational sense, they are intentional and involved. Postcolonizing activities

betray an interested commitment to involvement with the issues and subject affected

by oppressive colonizing actions, and are engaged in with express intention of

seeking transformed existence for all (i Suna-Koro, 2019, s. 33).

Postkolonial liturgikk er med andre ord en liturgikk som engasjerer seg i det som
skjer i verden, en liturgikk med transformative intensjoner utover den enkelte
gudstjenestedeltagers dndelige utvikling.

Kristine Suna-Koro er opptatt av flyktningkrisen rundt Middelhavet, og sper
hvordan flyktninger og immigranter er nerverende i gudstjeneste og sakramental
liturgi. «<How does their physical, social, cultural, religious, economic, and emotional
presence appear and speak, if at all, in licurgy? (ibid., s. 32). Hun viser til klagesangen
(lament) som en genuin mot-hegemonisk liturgisk praksis som kan gi kristne kraft til
4 navngi og snu polariserende, dehumaniserende og til dels fiendtlige fremstillinger
av migranter. Hun fortsetter: «lament can help transform the spiritual pathologies
of globalized indifference toward migrants and refugees through what Walter
Brueggemann has called the ‘prophetic grief against denial’ to rekindle the virtue of
compassionate solidarity» (ibid., s. 34).

Lex agendi

Inspirert av liturgikeren Nathan K. Mitchell beskriver Cldudio Carvalhaes tre liturgiske
dimensjoner: kirken, naboen og verden. Den forste dimensjonen handler om 4 engasjere
kirkens mangfoldige tradisjon og rike kilder. Den andre handler om bokstavelig talt &
engasjere seg liturgisk med naboen, kirkens og menighetens lokalmilje, mennesker og

62 / TPT 1-2020



Flerstemmig gudstjeneste

institusjoner som er med & prege kirkens og menighetens liv. Den tredje dimensjonen
handler om hendelser og krefter i verden, om

the whole network of connections between countries and the globalized conditions

of human life through movements of political systems and nation-states, capitalism

and free-trade agreements, militarism, drugs, agribusiness, local and global religions,

immigration, labor, and so on (Carvalhaes, 2018, s. 10).

Med «local and global religions» antyder han et interreligiost perspektiv som
berorer bdde nabo og verdens-dimensjonen. Dette utvikler han i andre tekster (se f. eks
Carvalhaes, 2015 og Carvalhaes, 2016). Han spor:

From the multiplicities of religions and religious understandings and practices, how

are Christians to deal with the sense of the holy?... Jesus’s oneness and holiness must

be engaged in correlations, differentiations, and possibilities of the many encounters

of the holy ones Jesus with other people’s oneness and holiness (Carvalhaes, 2015,

s. 14).

Den tradisjonelle sammenstillingen lex orandi, lex credendi — bennens lov er troens lov
— brytes opp med et tredje element, lex agendi: «the ethical imperative implied by the
phrase lex agenda breaks apart our comfortable «faith and worship» duo by introducing
that subversive element of indeterminancy» (Mitchell i ibid., s. 13).

Cldudio Carvalhaes er kanskje det synligste eksemplet pa at postkolonial litcurgikk
ogsd er liturgisk praksis. Han bringer en performativ, aktivistisk dimensjon til liturgisk
sa vel som akademisk praksis. I tillegg til & komponere liturgiske ledd og sanger, jobber
han med eksperimentelle liturgiske hendelser, for eksempel foran muren ved den
meksikansk-amerikanske grensen. Ogsa hans foredrag ved internasjonale konferanser
er gjerne performative og multimodale, og kan inkludere sang, video, bevegelse og
kostymer (se Carvalhaes, 2019).

Postkolonial liturgisk teologi pa norsk?

Tradisjonskonstruksjon, liturgisk modus, postkolonial lytting og gudstjeneste med
verden henger sammen og veves inn i hverandre. Maten vi konstruerer liturgitradisjon
pa vil pavirke var licurgiske modus. Omvendt vil liturgisk modus prege forstaelse av
tradisjon. Liturgisk modus og lytting er gjensidige prosesser, som igjen vil prege vér
evne til liturgisk engasjement med verden.

Hva kan sa disse perspektivene tilfore liturgisk tenkning og praksis i en norsk
sammenheng? I tradisjonell liturgisk tradisjonskonstruksjon er norsk gudstjeneste pa
mange mater en slags periferi, der sentrum fortsatt er Rom og en gylden liturgisk
mélestokk; et universelt «ordo». Bide kristningen av Norge og senere reformasjonen
var i stor grad politiske prosjekter som mette til dels stor motstand og tok lang tid &
gjennomfere. Reformasjonen var i seg selv del av et koloniseringsprosjekt, der kirke og
liturgi ble underlagt den dansk-norske kongemakten. Selv om kildene er sparsomme,
er det rimelig 4 anta at kristning og reformasjon var prosesser som innebar en stor grad
av hybridisering. Spor av dette kan vi for eksempel se i folkelig diktning, sagn og annet
muntlig tradisjonsmateriale. Men perspektivet kan ogsi vendes. Tony Sandset og Sindre
Bangstad hevder at Norge gjerne har sett seg selv utenfor det «sikalte vestlige koloniale
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epistemet». Derved, skriver de, har det vert dlite fokus pd Norden og Norges rolle i
den koloniale kunnskapen som tok form fra 1700-1910-tallet» (Sandset og Bangstad,
2019). En kritisk undersgkelse av for eksempel norsk misjonsvirksomhet som tok til fra
forste halvdel av 1800-tallet, vil kunne belyse hvorvidt den fulgte koloniale logikker.
Jeg vil anta at forskning pé salmesang og gudstjeneste i de norske misjonskirkene i for
eksempel Etiopia eller Madagaskar vil vise til dels sammensatte prosesser av hybriditet,
et gudstjenesteliv i et tredje rom mellom «etiopisk» eller «gassisk» og «norsk». Sandset
og Bangstad peker selv pd forholdet til «vitenskapelig rasisme» og den samiske
befolkningen og hevder at «fornorskningsprosesser og devalueringene av samiske
tradisjoner» er et helt nedvendig fokus (ibid.) Liturgi og salmesang har vert del av
fornorskningsprosessen. Det har satt dype spor. Et eksempel er den samiske kunstneren
Mari Boine. Hun beskriver seg selv som en «kulturkollisjon», i en «brytning mellom
den samiske kulturens sjamanisme, og den leestadianske tradisjonen». Hun forteller om
oppvekst i en streng lestadianisme der det samiske ble undertrykket. Hun har ved en
rekke anledninger sunget salmer fra den pietistiske tradisjonen. Som hun sier, «jeg foler
ni at den sjamanistiske ulovlige arven og den kristne pietistiske pavirkningen er mer i
harmoni med hverandre, at jeg har akseptert begge deler» (NRK, 2002). Odd Mathis
Hatta beskriver det slik:
Tonene og rytmene i joiken er annerledes enn i vesterlandsk harmonimusikk.
Laestadiansk salmetradisjon har i seg mye av de folelsesfulle, mollstemte tonene
som ogsa joiken bygger pa. Joiken tilhgrer samenes forkristne tradisjon, og etter
at det samisk folk gjennomgikk sitt religionsskifte, ble joiken fordemt (i Skancke-
Knudsen, 2001).
Ifolge Heetta har det & joike i kirken blant enkelte vert sett pd som «d spytte pa
alterringen.» Denne holdningen mener han er mest utbredt i Nord, mens «sgrsamene
kan joike i kirken og se dette som en fornyelse av samekulturen» (ibid.) Samisk kirkerad
gjor et viktig arbeid for utvikling av liturgier og salmer pa samiske sprak, preget av
samisk kultur.

Postkolonialt blikk pi gudstjenestereformen i den norske kirke

Gudstjenestelivet i Den norske kirke har de siste ti arene veert preget av en omfattende
liturgireform, med nye liturgiske serier, nye tekstrekker og ny salmebok. Med
kjerneordene «stedegengjoring», «<medvirkning» og «fleksibilitet» skulle en ved forste
gyekast tro at reformen var et postkolonialt prosjekt. I permen Liturgisk musikk for
den norske kirke (Kirkerddet, 2011) finner vi hele 19 musikkserier fra nyere tid, samt
en omfattende samling gregoriansk materiale og «liturgisk musikk fra den verdensvide
kirke». I denne avdelingen finner vi to samiske kyrieledd, av Halfdan Nedrejord og
Frode Fjellheim, samt ledd fra Ghana, Palestina, Ser-Afrika, Pakistan, Argentina,
Zimbabwe og Puerto Rico. Men alt i innledningen tilkjennegis et hegemonisk, lineart
tradisjonsparadigme, et liturgisk senter, «kirkens skattkammer», og en periferi som
ogsd er hegemonisk konstruert: «kunstmusikk», «populermusikk» og «musikk fra
den verdensvide kirke». Det liturgiske modus er tekstfokusert. Rent grunnleggende
gjelder det at «den liturgiske musikken er prinsipielt sett zekstbarende. Sangen i
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gudstjenesten tjener ordet» (ibid., s. 6). Men det gjelder ogsé i formidlingen av musikk,
gjennomgaende forstitt som fremfering av et notebilde. Med fa unntak er alt utskrevet
med melodi og orgelsats, kun noen fa serier og enkeltledd har fitt besifring. Serlig
interessant er innledningen til «liturgisk musikk fra den verdensvide kirke». Mens for
eksempel den afrikansk-amerikanske licurgisamlingen 7his Far By Faith (1999) har
et innledningskapittel om afrikansk-amerikansk gudstjenestetradisjon og musikalske
fremforingspraksiser, neyer man seg her kun med en side som skal dekke vidt
forskjellige musikalske tradisjoner. Som det star, «det gir seg selv hvordan flere av disse
fremfores. Men noen av dem kan trenge noen enkle anvisninger» (Kirkeradet, 2011, s.
670). Det gis forslag om leddene skal synges a capella, med orgelakkompagnement eller
med band. En postkolonial lytting vil lengte etter noe mer. Etter ulike méter 4 synge
pa, etter trekkspill og feler, etter perkusjon-og strengeinstrumenter vi gjerne skulle ha
visst hva heter. Etter bevegelse, etter klappe- og trampemenstre. I form og tenkning er
permen Liturgisk musikk for den norske kirke et arkiv, med et lite museum av liturgiske
objekter samlet inn «fra» forskjellige kanter av verden. Hva betyr egentlig dette «fra»?
Hva betyr det at et kyrie er fra Ser-Afrika, et sanctus fra Argentina? Hva er kyrie i Sor
Afrikansk kontekst, hva betyr hellig i Argentina? En postkolonial aktivistisk liturgisk
tilnerming vil kanskje heller legge vekt pa & synge med noen enn a synge noe fra. Ved &
synge med skifter liturgisk modus fra musealt arkiv til levende repertoar, fra apollinsk
logikk og orden til dionysisk lyst, lidelse og medlidelse.

Gudstjenestereformen er na i sin sluttfase. Kirkemotet vedtok i 2019 en vesentlig
innstramming. Fra 22 hele musikalske serier er antallet nd fem. Bortsett fra ett liturgisk
ledd, «Kyrie» av Mari Tesdal Hinze, er all liturgisk musikk ni skrevet av menn. Og
med unntak av ett annet liturgisk ledd, Halvdan Nedrejords «Kyrie» som er satt opp
som valgfritt alternativ, representerer all offisielt forordnet liturgisk musikk en hvi,
europeisk majoritetskultur. Postkolonial liturgisk tenkning er fortsatt i emning, ikke
minst i Norge. Jeg tror den kan bidra med helt nedvendige og kritiske perspektiv i
liturgikkfeltet.
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Abstract

This article aims to circumscribe pastoral care as a porous practice that is intertwined
with other practices and takes place in congregational rooms, as well as in public
spaces. By relating empirical research, theories, and experiences from Nordic countries
to theories from the intercultural paradigm, we explore a multifaceted and multi-
voiced practice of pastoral care. Grounded in fieldwork, empirical material, and newer
pastoral care theory, we argue that contemporary pastoral care should emphasize the
relevance, importance, and necessity of social, cultural, gender, racial, ecological, and
political issues, to a higher degree than earlier Nordic literature may suggest.

Nokkelord: Sjelesorg — interkulturell — Norden — empirisk materiale — praktisk
teologi

Ansats

Men altsé — hele sjelesorgen er jo et underlig felt. I studietiden hadde jeg sett for meg

at folk tar kontakt og si gjer man en avtale, men det skjedde ikke. Forst tenkte jeg

at det er noe med meg — at jeg ikke innbyr til det ... (...) .... Men jeg kjenner jo at

det er mange samtaler som har betydning, om trosmessige og livsviktige ting, men

som ikke er avtalt pd forhind. Jeg kan ikke forberede meg og lage et program. Jeg

md bare vare der nir det skjer — om det er pd moskébakken eller kirkebakken.
Norsk menighetsprest 1

Sitatet over er utdrag fra et forskningsintervju med en menighetsprest. Selv om dette
korte, kontekstspesifikke sitatet nedvendigvis ikke kan fange bredden av nordiske
sjelesjelesorgerfaringer, antyder det likevel en del om sjelesorg som innhold og praksis.

For det forste forteller presten at sjelesorg er en del av arbeidshverdagen, og at sjelesorg
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handler om betydningsfulle samtaler om liv og tro. For det andre beskriver presten en
samtalepraksis som ikke alltid er lett & definere og avgrense, men kan vere flytende,
spontan, og oppsté andre steder enn pa prestens kontor. For det tredje peker sitatet pd
en opplevelse av manglende samsvar mellom utdanning og yrkesliv, mellom presentert
teori og erfaring. Og — ikke minst — for det fjerde kommer det frem at sjelesorg ogsa
foregar i interkulturelle sammenhenger.

Disse tema kan ogsa gjenfinnes i nyere sjelesorgfaglig litteratur. Sitatet er derfor tenkt
som et utgangspunket for a utfolde aspekter ved sjelesorgerisk forstaelse og praksis, med
stasted i nordisk kontekst.

Flerstemmig refleksjon — problemstilling og metodiske overveielser

Vire nordiske samfunn kan beskrives som postsekulere' med et okende kulturelt og
livssynsmessig mangfold (Johannessen-Henry & Iversen, 2019). Dette pavirker ogsa
sjelesorgen, ikke bare nér det gjelder hvem man som sjelesorger snakker med (Grung,
Danbolt & Stifoss-Hanssen, 2016), men ogsd i forhold til pd hvilke arenaer sjelesorg
finner sted og hvordan sjelesorg uttrykkes og oppfattes. Vi vil ha dette mangfoldige
livsrommet som utgangspunkt nir vi i det folgende skal innsirkle sjelesorg som
fagdisiplin og praksis, og har pd bakgrunn av dette stilt folgende spersmal: Hvordan
kan kristen sjelesorg forstds og praktiseres i en mangfoldig tros-og livssynskontekst?

For 4 besvare spersmailet, vil vi gjore bruk av bide empiriske studier og teori, og det
vil vare et anliggende & vise ssammenhenger mellom ideer/modeller/teorier om sjelesorg
og erfart praksis — slik det etterlyses av menighetspresten i sitatet over. Sitatene er
saledes ikke epistemologisk inkludert som eksempler pa allerede uttenkte argumenter.
Tvert imot har vare tre pilotintervjuer, sammen med de allerede publiserte empiriske
studiene og teoretisk litteratur, bidratt til artikkelens perspektiv, og vi har sekt a g
til argumentene i en dialog mellom disse. I analysen av intervjuene har vi stottet oss
pa et etnografisk-teologisk perspektiv pa det kirkelige felt, hvor forskerne, med deres
spesifikke faglighet og individuelle selv ulgselig er en del av det feltet som undersekes
(Rubow 2000).

Litteraturen som vi trekker pé i det folgende, er basert pd tverrfaglige teoretiske
perspektiver, hvor bade teologi, psykologi og andre fagdisipliner inngér. Artikkelens
utvalg av litteratur inkluderer i det hele tatt flere ulike stemmer hvor ingen i
utgangspunktet er privilegert (Kaufman 2016). Det er nettopp vért poeng & vise
at mange faglige stemmer i sjelesorgsfeltet pi hver sin mate bidrar til 4 lofte det
interkulturelle perspektivet, som artikkelen anlegger. Som analytisk blikk inneholder
det interkulturelle perspektivet imidlertid ogsa en hey grad av normativitet, ettersom
dette blikket (heller) ikke er upolitisk (jf. Johannessen-Henry 2013).

Vi anvender bidde nordisk og internasjonal litteratur. I dialogen med praksis og
erfaring vil vi imidlertid legge vekt pa nordiske publikasjoner, serlig norsk og dansk,
da det er her artikkelens forfattere er situert.

1 Med postsekulaer menes det her at sekularisering pagir, men at religion fortsatt finnes og setter sitt preg pd samfunnet
(Johannessen-Henry & Iversen, 2019).
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Innsirkling av interkulturell sjelesorg

Da det finnes tallrike definisjoner av sjelesorg (jf. Nauer 2001), kan det vere hjelpsomt
4 starte med en klargjoring av denne artikkelens stasted og perspektiv. Var innsirkling
av sjelesorg i denne sammenhengen trekker pa to definisjoner: Den forste er fra Rodney
Hunter og Nancy Ramsay som skriver:

Pastoral care is considered to be any form of personal ministry to individuals and to

family and community relations by representative religious persons (ordained or lay)

and by their community of faith, who understand and guide their caring efforts out

of a theological perspective rooted in the tradition of faith (Hunter & Ramsay 2005)
Den andre er fra Emmanuel Lartey, en fremtredende stemme i det interkulturelle
feltet, som i en del av sin sjelesorgdefinisjon legger veke pa at:

Pastoral care seeks to foster people’s growth as full human beings together with the

development of ecologically and socio-politically holistic communities in which all

persons may live humane lives (Lartey 2003 s. 31).

Med andre ord peker vér forstaelse av sjelesorg pa en hjelpende eller stottende form
for kommunikasjon (som oftest samtale) som foregir i en religios/kirkelige ramme
og skjer pd bakgrunn av sjelesorgerens religiose (her kristne) tilherighet. Innenfor
en slik definisjon av sjelesorg, plasserer vi oss nermere, og i trdd med Lartey, med
et interkulturelt blikk som fokuserer pé at individet er vevd inn i sosiale, kulturelle,
religiose, okologiske og sosio-politiske (kjonn, etnisitet og seksualitet) sammenhenger,
og som insisterer pd at sjelesorgen ma forholde seg til disse.

Denne tilnermingen kan ogsa plasseres i et storre sjelesorglandskap. Tor Johan
Grevbo (2006) beskriver dtte sjelesorgeriske hovedretninger: «Kerygmatisk»,
«evangelikal», «karismatisk», «spirituell», «ekklesial», «analytisk», «terapeutisk» og
«sosio-politisk». Disse blir stilt ved siden av hverandre fra hgyre mot venstre, selv om det
ogsd papekes at man kan gjore bruk av flere av retningene i sin sjelesorgeriske praksis.
Som vi vil komme tilbake til, plasserer Grevbo interkulturell sjelesorg under den sosio-
politiske paraplyen. Nar vi her velger et interkulturelt blikk, er det imidlertid ikke
for & stille oss i en ytterkant pa venstre floy og overse ressurser i andre tilnzrminger.
Istedenfor en linje, ser vi for oss et annet bilde; et kaleidoskop hvor den sosiopolitiske
tilnermingen som inkluderer vart interkulturelle blikk er optikken vi ser landskapet
gjennom. De andre retningene vil altsa farges og forstyrres av denne optikken. Men de
vil, om enn pé ulike vis, kunne vare med i kaleidoskopets varierte bilde, et bilde som
danner forskjellige monstre og farger nir det innstilles i mote med ulike situasjoner.

Sjelesorgforstaelser i en nordisk kontekst

Nir vi vender oss til var nordiske kontekst, og til empiri som beskriver hvordan sjelesorg
forstas av noen av dem som driver sjelesorgerisk praksis, finner vi selvsagt flere stemmer.
I en undersgkelse fra 2015 om sjelesorgpraksis og forstdelse av sjelesorg blant prester
og diakoner i Den norske kirke (N= 408/396),” ble respondentenes beskrivelser av
sjelesorgens egenart analysert i fem kategorier: 1) en kirkelig kontekst og sjelesorgers rolle

2 Det var 408 registrerte deltakere i undersokelsens kvantitative del, mens 396 svarte pa kvalitative dpne rubrikker som vi har
henvist til her (Stifoss-Hanssen et al. 2019)
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som prest eller diakon, 2) at innholdet i samtalen kan (men ikke behgver) handle om
Gud, 3) sjelesorgers kristne tro, 4) at det finner sted en teologisk fortolkning av samtalen
og 5) at man forutsetter et nzrver av Gud hvor Gud beskrives som handlende. Flere
svar viste ogsa en kombinasjon av disse kategoriene (Stifoss-Hanssen, Grung, Austad
& Danbolt 2019). Da prestene og diakonene var bedt om & besvare spersmalet «hva er
sjelesorg» ved a bruke egne ord, og analysen av de egenuttrykte svarene identifiserte fa
rene kopier fra sjelesorglitteraturen, kan vi anta at informantene ikke kun trakk pé leste
definisjoner, men ogsa sin egen erfarte praksis.

Samtidig kan vi ane et gjenskinn av noen kjente nordiske sjelesorgforstielser i
respondentenes svar. At sjelesorg forstds som en samtale i kirkelig kontekst (kategori
1) finner vi blant annet i Eberhard Harbsmeiers og Hans Raun Iversens definisjon av
sjelesorg som «en hjelpende samtale med det enkelte menneske, der sker i en kirkelig
kontekst og pa menighedens vegne» (1995 s. 384). Her trekker Harbsmeier og Raun
Iversen frem samtalen som sjelesorgens kommunikasjonsform og peker pa den kirkelige
konteksten som det sted der sjelesorgens egenart er festet. Som del av en i stor grad
sekuler nordisk sammenheng i sin tid, ville Harbsmeier og Raun Iversen legge veke
pa kontekst og rolle fremfor samtalens innhold, mélsetting og metoder. A definere
sjelesorgens proprium pa denne méten, mente de «aflaster fra tvangen til at lade det
«kristelige» blive eksplicit i enhver samtale» (Ibid 5.408). Sjelesorgens egenart uttryke
som teologisk fortolkning og tro pd et gudsnarver (kategori 3, 4 og 5 over) kan gi
assosiasjoner til en beskrivelse av Leif Gunnar Engedal som ofte er sitert i en norsk
kontekst; «den sjelesorgeriske prosess sikter mot at de erfaringer som utgjor menneskets
faktiske livsvirkelighet skal tydes, bearbeides og endres i mote med Guds skapende og
Jforlosende gjerninger» (Engedal 1994/2018 5.194 var kursivering).

Med et interkulturelt blikk kan vi se at disse to definisjonene pé hver sin mate skaper
et stort rom for ulike tema og flere former for hjelpende samrtaler i kirkelig kontekst.
Samtidig, og som vi vil komme tilbake til, vil det i dag vere nedvendig & artikulere
kompleksiteten i det menneskelige livsrom, og drefte hvordan den kirkelige kontekst
kan utvides og hvordan samtalens sprik og innhold blir utfordret i mete med det
interkulturelle feltet.

Flere definisjoner fra en nordisk kontekst kunne naturligvis veert nevnt. At det finnes
mange forskjellige sjelesorgdefinisjoner, og ulike mater & beskrive sjelesorgens proprium,
handler ikke bare om ulikt teologisk stisted. Det kan ogsa ha & gjore med at sjelesorg
er en konkret, kroppslig og lokal praksis (McClure, 2014). Slik det kommer frem i vire
pilotintervjuer, utspiller sjelesorg seg i flerfoldige kontekster, og er samtidig situert i en
bestemt hendelse, som en praksis i tid og rom i mete med konkrete mennesker. Som
konkret praksis er det ofte vanskelig & innsirkle sjelesorgen med en tett strek. Den vil
vare porgs og dpen og dynamisk i mete med nye hendelser og kontekster, noe vi vil

utfolde i det folgende.

Flerfoldige sjelesgrgeriske rom
I trdd med en slik praksisorientering, vil vi bevege oss over fra spersmalet om hva
sjelesorg er til hvor og ndr sjelesorg som praksis skjer. Hvis vi zoomer ut til det store
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bildet av sjelesorgpraksis i Norden, ser vi at sjelesorg foregir pa flere ulike arenaer;
i menighet (Grung et. al.), pa institusjon, som f.eks. sykehus, fengsel og i forsvaret,
og pé universiteter og heyskoler (Falk 1996, Danbolt et al, 2019, Johannessen-Henry
2015a)’, i organisasjoner der man f.eks. drar pd leir, i naturen pé pilegrimsvandringer
(Engedal, 2011), pa gata og pa digitale flater som f.eks. telefon og chat?. Legger vi til
sjelesorgeriske bidrag ved kollektive katastrofer hvor hele samfunn rammes (Danbolt
& Stifoss-Hansen 2007, 2015; Johannessen-Henry 2015b, 2016a, 2017), ser vi at
den sjelesorgeriske flate er stor. Erfaringer av sjelesorg i det interreligiose felt hvor
den konkrete arena like si vel kan vere moskébakken som kirkebakken (jfr. sitatet
innledningsvis) utvider feltet ytterligere.

Ved 4 ta spranget ut i samfunnets institusjoner eller pi samfunnets dpne plasser og
«sekulere» miljeer, samt pé interreligiose arenaer, har sjelesorgen sprengt en stivnet
forestilling om kirkens rom — og beveget seg ut mot en public theology (Miller-McLemore
2004), hvor horisontene utvides til hele samfunnet og til naturen. Idet kirkens fellesskap
skjer i offentlige rom, dpner det seg pé en serlig mate for samfunnsanliggender som ogsa
angar det strukturelle og politiske. En slik bevegelse har ikke minst kommet til syne
nar vi i skrivende stund har lukket ned kirkenes fysiske rom som folge av utbruddet av
covid -19- viruset og sjelesorgen har méttet finne vei over nye digitale flater.

Flerstemte praksiser i kirkens rom

Min rolle er 4 se det lidende menneske som har behov for et annet menneske i denne
verden. Dess mer lik min og den andres bakgrunn er, dess mer kan jeg tenke at
sjelesorgen er en forlengelse av gudstjenesten — og at det som skjer i samtalerommet
har noe av den kirkelige praksis ved seg, altsd det som béde er & forvalte nide og
forkynne. S& utvides rommet mer og mer i mote med mennesker fra en annen
bakgrunn.. (...).. ndr jeg opplever at vi ikke forvalter de samme tankene og ideene og
har den kristne liturgiske erfaring og trossetninger a speile imot, sa utvider jeg inni
meg mitt mandat sé jeg blir et medmenneske som til enhver tid meter den andre i
dens ngd. Det som jeg ville tenkt som det diakonale.

Norsk menighetsprest 2

Zoomer vi inn til det som tradisjonelt forstas som kirkens rom, kan sjelesorg ses som
en dimensjon ved flere kirkelige praksiser som for eksempel ritualer, kateketikk, licurgi
og benn, og kan innga i flytende interaksjoner med disse (Johannessen-Henry 2018,
2019a, Stalsett & Danbolt 2018). Den generelle sjelesorgen” (cura animarum generalis)
(Grevbo 2018 s. 14) dpner et stort rom for sjelesorgeriske funksjoner gjennom alle
kirkens livsytringer. Som «spesiell sjelesorgy (cura animarum specialis), ofte forstitt som
samtaler pa tomannshéind (ibid.), er praksisen heller ikke alltid tydelig og avgrenset.
Den spesielle sjelesorg er ikke nodvendigvis en bestilt time hos presten med skilt pa dora,
eller en tilkalling til en sykeseng fordi noen har bedt om nettopp sjelesorg. Sjelesorg
som samtale kan ogsd vere vevet sammen med andre kirkelige samtalepraksiser, som

3 Se temanummer om Chaplaincy i Tidsskrift for Praktisk Teologi 2/2019

4 Sef.eks. nettirken.no
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for eksempel ritualforberedende kasualia.

I den tidligere nevnte sjelesorgundersokelsen fra 2015 svarte 63 % av prestene og
diakonene at de vanligvis eller alltid forstar kasualsamtaler som sjelesorg (Stifoss-
Hanssen et. al. 2019)°. I folge de norske prestene og diakonene, er det altsd en overlapp
mellom sjelesorgsamtaler og kasualsamtaler, og det kan se ut som de ritualforberedende
samtalene bade kan og ikke kan flyte over i det de forstir som sjelesorg.

At sjelesorgssamtalen i seg selv er et multippelt fenomen, som praktiseres i dynamisk
sammenheng med den kirkelige kontekst den er en del av, er uttryke pé forskjellige
mater i den nordiske sjelesorgfaglige litteratur. For eksempel er det hevdet at sjelesorgen
md komme bort fra det linere og individualistiske og over mot en «multi- level care»
der ulike former for pastoral praksis veves sammen som interagerende entiteter, ikke
som isolerte bokser (Sundberg 2012). Pa bakgrunn av etnografiske feltstudier i Sverige,
er det konkludert med at vi mé «se hur enskilda rum utgdr delar i vidare sociala och
kyrkliga rum och utrymmen» (Idestrom 2018, s. 93).

Sjelesorgen utgjor altsd en del av storre kirkelige rom. Samtidig kan andre kirkelige
praksiser ogsd trekkes inn i sjelesorgens rom. Som Menighetsprest 2 i sitatet over
uttrykker, vil gudstjenester og andre pastorale praksiser kunne henvises til i samtalen,
dog vil de interkulturelle motene forstyrre et monokulturelt blikk, slik at sprak og
mandat krever en utvidelse.

Spontane sjelesorgsamtaler

Samtidig skjer det ogsa en annen utvidelse. Nar vi skal beskrive sjelesorg i en kirkelig
kontekst, méd vi ogsd forholde oss til de samtalene som oppstir spontant, de som er
blict kalt «hverdagslig sjelesorg» (Grevbo 2018 5.32; hentet fra bl.a. Klessmann 2010,
Johannessen-Henry 2013, 2015a). Som intervjuene indikerer, kan disse hverdags-
samtalene begynne som smaprat «pd moskebakken eller pd kirkebakken», eller i
butikken for den saks skyld. De kan bli et kortvarig nedrom, eller utvikle seg til lengre
og/eller dypere samtaler med fastere rammer i et lukket rom, og fortolkningen av hva
slags samtale som finner sted er ikke alltid entydig.

I spennet mellom alle samtaler i en kirkelig kontekst, og de som har et innhold som
kan kalles eksistensielt (se Bunkholt 2007), vil sjelesorgerens oppgave vere 4 tone inn
mot det hun fornemmer konfidenten trenger der og da og vere bevegelig i forhold til
tid og sted. Samtidig vil sjelesorgeren pa ulike, og noen ganger kreative fleksible méter,
matte innsirkle et trygt rom, der begge parter vet at det er snakk om en profesjonell
samtale hvor etikk og taushetsplikt gjelder.

Selv om slike spontane samtaler som sagt skjer utenfor kirkens fysiske rom, og noen
ganger ogsd utenfor det bade konfident og sjelesorger vil oppfatte som en kirkelig ramme
kan de de likevel med en pores innsirkling av sjelesorgen forstds som overlappende med
eller pa vei mot en samtale med sjelesorgerisk fortegn.

5 289% svarte ja pa sporsmélet om kasualsamtaler kan forstds som sjelesorgsamtaler, 35 % svarte vanligvis, 36 % vanligvis ikke,
mens 1% svarte nei.

12 / TPT 1-2020



Sjelesorg som flerfoldig og flerstemmig praksis

Sjelesgrgeren som flerspraklig
Sénn i mete med etnisk norske som vil ha en kirkelig begravelse, s leter jeg ofte etter
hva jeg kan koble pa. Er det Gud i naturen? Er det pa fisketur? Med de ikke-etnisk
norske vil jeg heller gripe til det mer klassiske. Da kan vi snakke om oppstandelsen,
og om vi skal synge «Deg vare @re». Det blir jo pé et vis ulikt kristent budskap og
ulike bibeltekster.
Norsk menighetsprest 1

I sjelesorgssamtalen, likesom i andre samtaler om liv og tro, beveger spraket seg mellom
uttrykk fra forskjellige fagdisipliner. Som sitatet illustrerer, beveger spriket seg ogsa
pa kryss og tvers mellom det sekulere og religigse. Likesom det viser seg i andre
undersokelser, blander tradisjonelle bilder fra Bibelens sprik (f.eks. engler, djevler og
stjerner) seg med menneskers egne bilder for tro som typisk har et relasjonelt og/eller
materielt preg (f.eks. ting fra en avded og ner pirerende, fotoer, eller betydningsfulle
steder, i naturen) (Johannessen-Henry 2012, 2016b, 2019b). Disse blandinger betyr
at det umiddelbart kan vere lett & overse de religigse elementer som samtalene
inneholder, ganske enkelt fordi spriket befolkes av et vell av uttrykk som hentes fra
en annen genre enn den som tradisjonelt sett forstds som kristendom eller religion
(Johannessen-Henry 2015a). Langs den linjen er det hevdet at psykologiske begreper
har géte inn i dagligspraket og blitt et «forste-ordens sprik» (Dochring 2015b). At
psykologi gjennomsyrer dagligspriket, forer ikke bare til at det religiose spriket
kan bli vanskeligere & fi oye pa hos konfidentene, eller vanskeligere & ta i bruk for
sjelesorgeren. Det kan samtidig bidra til at psykologi vil dominere som fortolkende
«annen-ordens sprak» i sjelesorgen (ibid.). Religion og teologi er ikke pad samme mate
del av menneskers dagligsprak, og vil i en sekuler kontekst kunne bli marginalisert —
eller i alle fall mindre igynefallende.

Ved ngyere ettersyn kan man imidlertid, ogsd i en relativt sekuler kontekst,
finne elementer av en kristen fortolkningstradisjon som utfolder seg i forskjellige
sammenhenger gjennom uensartede materialer og pa annerledes, nye, skjeve og
finurlige méter (Johannessen-Henry 2015a). I hverdagen eksisterer kristendom aldri
som «reny, og den kan utspille seg pd ganske uortodokst sett (ibid.).

Som sitatet over viser, kan en interkulturell sjelesorg bringe det religiose spriket pa
banen pd en annen mate. Det kan utfordre det sjelesorgeriske sprakets «tatt-for- gitt-
het» og peke pi andre stemmer og tilsvarende fortolkninger, og gjennom dette bidra
til en storre flerstemthet og et storre repertoar hos sjelesergeren — noe vi vil komme
tilbake til under.

Kontroversene mellom teologi og psykologi om hva som skal vere den dominerende
stemme i sjelesorgen® har i det hele tatt et mer komplekst preg. Ser vi pd bade
sjelesorgerisk praksis og nyere sjelesorgfaglig litteratur kan man siat den indre kampplass

6 Denne debatten har fatt et noe ulikt uttrykk i hhv dansk og norsk kontekst. Mens en stor del av det norske fagmiljoet i sjelesorg
har vart pavirket av den pastoral-kliniske utdanningens apenhet for erfaring, for psykologisk fortolkning og sprak, har debatten
i Danmark baret preg av den dialektiske tenkning (Grevbo 2006), og dermed vart voldsomt pa vake overfor psykologisk og
terapeutisk inspirasjon (Johannessen-Henry & Johansen 2018).
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mellom kerygma/teologi og terapi/psykologi for en stor del er forlatt til fordel for den
terapiform/tenkning og den teologi som best komplimenterer og stotter hverandre
(Johannessen-Henry, 2019¢; Stifoss-Hanssen et. al. 2019). Andre fagtradisjoner har i
de seneste dr ogsd spilt en avgjerende rolle i vart nordiske sjelesorgslandskap (Iversen,
2019). Sjelesorgens sprak reflekterer den kontekst som den beveger seg i, og konteksten
trenger flere perspektiver for a kunne beskrives. En sjelesorger vil altsd ikke kun vere
tospriklig (Doehring 2015b), men vil med fordel vere flerspriklig.

Det levende nettet
Det er fordi livet er vanskelig, det er derfor de [konfidenter med annen kulturell
bakgrunn] kommer og vil snakke med en prest. Men det kan vare en annen type
skam, f.eks. ved samlivsbrudd ... (...)..
... Sa er det alltid kulturelle forskjeller. Noen vil ha Vikingarna og noen vil ha
Mozart, noen kommer fra indremisjonen og noen fra humanetisk forbund.

Norsk menighetsprest 3

Hvor sjelesorgen tidligere ble kjennetegnet som “The Living Human Document”
(Boisen 1936), et uttrykk for at sjelesorgen tar utgangspunkt i og leser menneskers
livssituasjon, utviklet “The Living Human Document” seg pd midten av 90-tallet
til en ny metafor: “The Living Human Web” (Miller-McLemore 1996). Her apnes
sjelesorgens ”dokument” slik at det innebefatter mer enn individet og bindet mellom
enkeltpersoner. Nettmetaforen dpner for en forstielse av de medmenneskelige forhold
som sammenvevet med hele samfunnet. Familiemenstre, institusjoner, ideologier,
rettsprinsipper og offentlig politikk blir pi denne maten medbestemmende for det
enkelte menneskes helse og folelsesmessige velbefinnende. Som sitatet over antyder, vil
familiemenstre og kulturelle, normative uttrykk utspille seg i konfidentenes folelser,
her som skam.

“Nettverk” ligger sagar innleiret i selve kristendommens trinitariske matrix — hvor
Gud, tradisjonelt fortolket som Gudfader, Gudsenn og Gudhelligand, pi én gang er
tre og én — at det guddommelige er flere og konstant utfolder seg gjennom historien og
saledes ogsa innvevet i var hverdag i forhold til nye situasjoner, erfaringer, utfordringer
og motstand (Johannessen-Henry 2015a). Som gudsbilde speiler denne flerheten og
nettverksbevegelsen vart eget selv, ikke bare som et fast selv, men som flere forbundne
selv (Cooper-White 2019, Johannessen-Henry & Iversen 2019).

Miller McLemore understreker at nettmetaforen handler om «the living human
document within the web» (Miller-McLemore 2018 vér kursivering). Bade konfident
og sjelesorger kan folgelig forstds som del av et nettverk, og nettverket som innvevd
i deres person. Interkulturell sjelesorg bidrar med et blikk for kompleksitet  og har
som anliggende & unngé en kulturell essensialisering av «den andre» hvor muslimer
blir slik, og eritreere sinn. Larty understreker denne flerstemtheten i det han hevder at
mennesket pa samme tid er lik alle andre, lik noen andre og lik ingen andre (Lartey,
2003 s.171). Slik sett viser nettverksmetaforen at sjelesorgeren ma forholde seg til et
mangfold av trider, ikke bare i form av kulturforskjeller mellom land og ulike livssyn,
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men ogsd innenfor disse, slik sitatet over uttrykker - samtidig som det allmenne, unike
og bevegelige ved mennesket er vevd inn.

«Who is not here —and why not?»
Jeg tenker at hvis kirken skal overleve som folkekirke sa ma den [tenke interkulturelt].
Fordi det er veldig vanskelig nir man jobber i kirken & forsta hvor utrolig sart det
er. Det er et eget univers som vi beveger oss i, 4 tro pé evig liv og at Jesus gikk pa
vannet, men andre utenfor tenker at vi lever i steinalderen. Men sd kommer folk i
begravelser, for dette med deden er det ingen som skjenner noe av.
Norsk menighetsprest 3

Foregiende avsnitts beskrivelser av sjelesorgens nettstrukturer vil i stor grad kunne
overfores til den sosiopolitiske sjelesorg, beskrevet som «Sjelesorg som befrielse fra og
forandring av livshemmende ytre forhold» (Grevbo 2006 5.386), eller sjelesorg som
«kritisk og frigjerende praksis» (Iversen, 2019 s. 181). Nettmetaforen &pner blikket
for erfaringer av 4 vare fanget i et sammenfiltret nett, og den sosiopolitiske sjelesorg
retter oppmerksomheten mot tause og marginaliserte stemmer og utfordrer dem som
spinner menstrene og sitter med make. Til dette omrade horer ogsa feministisk sjelesorg
(DeMarinis 1993; Johannessen-Henry 2015¢) og teori (Graham 2014) og womanist
teori (Parker 2014). En sosiopolitisk sjelesorg med en nettstruktur vil ogsd kunne ses
som en integrert del av diakonien i det diakonien bade vil mete individuell lidelse,
og samtidig vere agenter som konfronterer undertrykkende makestrukeurer (Austad
2016).

Ser man nermere pd den interkulturelle sjelesorg — som kan plasseres under den
sosiopolitiske sjelesorgparaplyen, og som samtidig ogsa herer uatskillelig ssmmen med
den interreligiose, multikulturelle og multireligiose sjelesorg (se f.eks Greider 2011),
har Grevbo (2018) fremhevet dens karakteristikum som en vedholdende kritikk av en
monokulturell sjelesorg. «En folge av styrkingen av den interkulturelle sensibiliteten er
bl.a. at det settes spersmélstegn ved den heye grad av medrefleksjon som sjelesorgen
forutsetter hos konfidentene i den vestlige terapeutiske kulturen. ... [Den interkulturelle]
sjelesorgen stiller sporsmél ved mange av de «dogmene» som preget dens selvforstaelse
..» (Grevbo 2018 s. 267). Slik Menighetsprest 3 uttrykker, kan et interkulturelt blikk
gjore at man ser seg selv i et annet lys, noe som potensielt ogsd kan &pne for nye
praksiser.

Et mangfold av stemmer er imidlertid ikke alltid frigjorende. Derav reiser
postkolonialistisk sjelesorg interkulturelle spersmél som: «Who is not here and why
not? Where are the borders preventing participation in this space? What work am
I doing to create and maintain these borders? Where are the porous, more flexible
doors and who is able to access or even know about them? What work am I doing to
create and maintain porous, flexible openings?” (Sharp 2014, s. 427; var kursivering).
Gjennom slike sporsmal er postkolonialistisk sjelesorg bevisst om 4 avslore normer som
undertrykker mennesker ved 4 begrense mulighetene for deres deltagelse og dermed
mulighet for & bli hert ogsa i teologiske og kirkelige ssmmenhenger (Kujawa-Holbrook
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& Montagno, 2009; Lartey 2013). Ikke alene gjennom den postkolonialistiske kritikk
(Johnson 2016), men ogsd via oppmerksomhet pad misforstdelser og konflikter i
relasjoner pa tvers av kulturer, kan man 4 hjelp til & handtere kulturmeter konstruktivt
(Sharp 2013). Teorier som opererer med hybriditet (se Bhabha 1994; Abraham 2008)
og multiplisitet (Johannessen-Henry og Iversen 2019) utfordrer saledes koloniserende
tenkning ved & bryte med selve den hierarkiske maktstruktur med innleiret dominans,
marginalisering og undertrykkelse (Johannessen-Henry 2019a).

Avslutning

Ved & innsirkle sjelesorg som en porgs praksis, har vi tegnet et bilde som vi mener
gjenspeiler sjelesorgeres erfaring av en praksis hvor det ikke alltid er vanntette skott
mellom sjelesorg og andre kirkelige praksiser, hvor sjelesorg kan finne sted pa flerfoldige
religiose og offentlige arenaer - og hvor samtalen utfoldes i et flerstemt sprik der ulike
fagligdisipliner og elementer fra religiose og sekulere sammenhenger klinger med.
Gjennom artikkelen har vi argumentert for at sjelesorgfaget i Norden i hoyere grad ma
medtenke det interkulturelle perspektivet hvis man skal komme denne mangfoldigheten
i mote. Teorier som dpner for storre diversitet vil veere en hjelp til & forstd den praksis
som allerede finnes, og vil samtidig kunne épne for ny praksis. En porss innsirkling av
sjelesorgen gir flere dpninger for a rette et sjelesorgerisk blikk mot mennesker som ikke
ville blitt sett — dersom derene til det sjelesorgeriske rom var for tette. Sharps spersmal,
som er sitert over, er folgelig selvransakende for en sjelesorgpraksis som mange verken
vet om eller benytter: «Where are the porous, more flexible doors and who is able to
access or even know about them?»
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Abstract

The aim with the article is twofold: first to present religious education in a Nordic
but foremost Swedish context, second to argue for a broad understanding of the
research field. Through the examples given in the article the author argue that religious
education give space for reflections about teaching and learning about/of/in religious
phenomena, themes and other expressions of meaning-making and the conditions for
them all in religious but also non-religious settings.

The article presents a historic background to the emergence of religious education
in a Nordic context. Thereafter research will be presented as representing four different
but relating themes: content, performer, aim and method.

It is argued that religious education is a research field that contributes to a deeper
reflection on the opportunities and challenges that can be seen in relation to learning
in religious environments and in relation to religious, and existential themes. Religious
education contributes to a deeper understanding of the meaning-making that all people
share and it is therefore a topic that finds great relevance and a clear justification in our
time and in a globalized world.

Keywords: religious education, religionspedagogik, religionsdidaktik

Religionspedagogik — ett forskningsfélt i tiden

Mitt forsta mote med religionspedagogik som akademiske dmne gjorde jag under
mina studier i teologi vid Lunds universitet. Ndgra ir senare disputerade jag med en
“religionspedagogiskavhandling” vid Pedagogiskainstitutionen, Stockholmsuniversitet.
Idag ir jag lektor vid Institutionen for de Humanistiska och sambillsvetenskapliga
dmnenas didaktik och, tillsammans med mina kollegor vid institutionen, ansvarig for
universitetskurser i religionsdidaktik.
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Min egen resa gor inte ansprak pa generaliserbarhet men den siger samtidigt nigot
om religionspedagogikens 6ver tid férindrade plats inom akademin och om en
dmnesbeteckning som inte ir helt sjilvklar. I ett svenskt sammanhang hade dmnet
i borjan av 1970-talet en tydlig hemmahérighet vid de teologiska institutionerna i
Lund och Uppsala dir det introducerades som sirskilt undervisningsimne 1973. Inom
teologin har dmnet ofta hinforts till forskningsgrenen kyrko- och samfundsvetenskap
eller till praktisk teologi. Det senare ser vi i Sverige exempel pé vid Enskilda hogskolan
i Stockholm och pa ett liknande sitt vid Abo Akademi i Finland och i Norge vid MF
vitenskapelig hayskole. Vid den teologiska institutionen i Lund var imnet tillsammans
med religionssociologi och religionspsykologi tidigare ett av tre dmnen inom det
beteendevetenskapliga blocket. I bérjan av 2000-talet beskrevs religionspedagogik
vara en hemlés disciplin (Hartman, 2007, s. 23) da tjinster inte atertillsattes och
forskarutbildning saknades i savil Lund som Uppsala. Idag finner vi i ett svenske
sammanhang religionspedagogisk och religionsdidaktisk forskning och undervisning
vid ett 20-tal ldrositen i Sverige och det dr ett iamne som vixer i flera avseenden.

Syftet med f6ljande artikel 4r tvidelad. For det forsta avser artikeln att presentera
religionspedagogik som forskningsfilt, genom att lyfta fram studier frin de senaste
20 aren, i en nordisk men framforallt svensk kontext. For det andra avser artikeln
att genom de olika exemplen argumentera for en bred dmnesforstaelse. Den breda
dmnesforstielsen ger, vilket exemplen i det f6ljande kommer visa, utrymme for en
reflektion kring lirande och undervisning om/av/i/ religiésa fenomen, fragestillningar
och andra uttryck f6r meningsskapande samt villkoren for detsamma i savil religiosa
som icke-konfessionella sammanhang.

Artikeln tar sin teoretiska utgdngspunkt i en forstielse av religionspedagogik som ett
forskningsfilt som inrymmer religionsdidaktik. Inom filtet gar det att se en koppling
till bland annat den pedagogiska filosofin och till ”de grundlidggande tankarna kring
undervisningens natur och syfte, mianniskosyn och kunskapssyn” (Larsson 2009, s.
26). Men dirtill ryms fragor om vad undervisningen ska innehilla, bevekelsegrunder
till detta val och fragor om hur undervisningen ska anpassas for att komma sa nira
miélet som mojligt i en given kontext (Berglund 2010, s. 50).

Artikeln inleds med en historisk bakgrund till forskningsfiltets framvixt och till
den uppdelning som historiskt gjorts mellan religionspedagogik och religionsdidaktik.
Att man anvinder ett visst begrepp ir ingen garanti for att man talar om samma sak
och i en svensk kontext har det visat sig att man trots anvindningen av olika begrepp
ibland 4nd4 talat om samma sak.

Hirefter presenteras ett antal studier fran de senaste 20 aren inom filtet i en nordisk
men framforallt svensk kontext. Inspirerad av Christina Osbeck ir utgdngspunkeen i
artikeln att religionspedagogiska studier behandlat nigot olika religionspedagogiska
problem i termer av: innehall, aktdr, syfte och metod - en indelning som dirfor kommer
ange strukturen fér denna framstillning (Osbeck 20006, s. 99). Indelningen gors i syfte
att askadliggora ett file som kan sdgas ha en “praxisorenterad sjilvforstielse” vilket
innebir att “sjdlva lirprocessen, dir kunskaper, virderingar och handlingsménster av
religions- och livsforstielsemissig art férvirvas, dr i forgrunden” (Osbeck 2006, 5.96-
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97). Lirprocesserna kan dga rum i institutioner sasom kyrkan eller skolan men ocksa i
hemmet eller pa andra arenor i samhillet.

Studier som fokuserar “aktdrerna” utgdrs av studier dir t.ex. elever, lirare, prister,
forsamlinspedagoger stir i centrum. Nir “innehallet” anger rubrik stir stoffet i fokus
for lirprocessen. Studier som fokuserar “syftet” undersoker de teologiskt eller filosofiskt
motiverade syftet eller det syfte som formulerats i enlighet med styrdokument av
olika slag. Studier dir “metoder” stir i fokus undersoker de metoder som det finns
en uttryckt ambition att anvinda, som nagon anvinder eller utvirderar. For att
kunna presentera en si bred bild som méjligt av forskningsfiltet har savil tidigare
genomgangar av forskningsfiltet lists (Osbeck 2006; Gustavsson & Larsson 2007;
Larsson & Gustavsson 2004) som sdkningar via databaser vid Stockholms universitets
bibliotek gjorts. S6kord som anvints ir: religionspedagogik, religionsdidaktik, religious
education.

Artikeln avslutas med nagra exempel pé hur religionspedagogisk/didaktisk forskning
speglar samtiden. Framstillningen gor inte ansprik pa att vara heltickande och utover
de enskilda studier som nimns gar det darfor ocksa att finna andra.

En historisk bakgrund

Religionspedagogik har i de nordiska linderna av tradition varit knuten till teologiska
och inte pedagogiska institutioner (Skeie, 2009b, s. 8). Det var ett forvintat fokus
pa innehall och form i relation till resultat som gjorde kopplingen till de teologiska
institutionerna naturlig. Innehéllet forvintades vara bibelkunskap, formen en
formedlande undervisning ledd av en prist och det férvintade resultatet att minniskor
skulle kunna relatera sina egna liv till kristen tro. Professorn i religionspedagogik
i Helsingfors Antti Résinen menar att religionspedagogiska fragestillningar
behandlades under rubriken kateketik” redan pa 1800-talet och dirfér langt innan
religionspedagogik som #mnet existerade (Risdnen, 2017). Péstiendet signalerar
samtidigt de konfessionella konnotationer som religionspedagogik linge haft och kan
uppfattas ha.

I Sverige har imnet sedan 1970-talet vid de teologiska institutionerna brottats med
vad som beskrivits vara ett “identitetsproblem” (Hartman, 2007 s. 22). Religions-
pedagogik har haft svarigheter att etablera sig som forskningsimne och det har, av olika
orsaker, funnits svarigheter att rekrytera nya studentgrupper. En orsak till svarigheten
att rekrytera teologstuderande kan i Sverige idag ses som en konsekvens av att blivande
prister inte lingre forvintas lisa amnet som en del av sin grundutbildning. I Lund
finns dmnet inte lingre representerat vid den teologiska institutionen och i Uppsala
ger man idag kurser i religionsdidaktik i stillet for religionspedagogik, vilket kan
uppfattas svara bittre mot den férvintan som finns frin den stora gruppen blivande
lirare i religionskunskap. Vid Enskilda hogskolan i Stockholm (EHS) dir jag sjilv varit
verksam mellan 2005 och 2017 har man under flera dr satsat pa att bygga upp dmnet
och dir utgor det ett obligatoriskt amne for sdvil blivande prister som pastorer, trots
att en sidan formell forvintan alltsd inte finns frin Svenska kyrkan.

80 / TPT 1-2020



Religionspedagogik — ett forskningsfalt i tiden

Idag dr den kristet konfessionella prigeln av amnet mindre uttalad. Den finlindske
professorn i praktisk teologi Kalevi Tamminen ersatte pa 1960-talet benimningen
kateketik med termen Religionspedagogik (Risinen, 2017). Att den finlindske
professorn i religionspedagogik Kirsi Tirri i likhet med dven Antti Risinen i flera fall
valt att limna begreppet religion” till formén f6r “spiritualitet” kan méjligen ses som
ytterligare ett forsok att 6ppna for ett mindre kristet konfessionellt anslag (Tirri, 2004;
se dven Ubani, 2018).

I Norge kan man i ett historiskt perspektiv se tva olika skolbildningar. Den ena
etablerades pd 1960-talet av Ivar Asheim som féresprakade en teologisk grund for det
religionspedagogiska dmnet. Den andra och alternativa skolbildningen etablerades av
O.G. Winsnes pa 1980-talet da han istillet féresprakade en religionspedagogik med en
tydligare forankring i pedagogiken (Skeie, 2007 s. 235). Idag talar allt fler i Norge om
en religionsvetenskapligt férankrad religionsdidaktik (Andreassen, 2016) och de som
argumenterar for amnets teologiska grund ér firre.

I Danmark har forskningsfiltet framforalle knutits till lirarhogskolan och fram till
mitten av 1990-talet innehades professuren av K.E. Bugge (1999). Professor Mette
Buchardt menar att imnet i Danmark erbjuder firre publikationer 4n i andra linder,
men hon har under senare dr pa flera sitt sjilv bidragit med en reflektion kring
dmnesforstéelsen i ett danskt sammanhang (2007, 2006).

Frigan huruvida det religionspedagogiska imnet bor tillhora de pedagogiska,
teologiska eller religionsvetenskapliga institutionerna pagér alltjamt och nir man i
Sverige allt oftare viljer benimningen religionsdidaktik sa aktualiseras frigan pa nytt.
En orsak till valet att tala i termer av religionsdidaktik kan vara pragmatisk och som
en f6ljd av det intresse for didaktik som vixte fram i samband med lirarutbildningens
reformeringiSverige pa 1980-talet (Osbeck 20006, s. 94f). Begreppetdidaktik uppfattades
tydligare in pedagogik kunna “peka ut och ge namn it en hel rad innehillsliga
undervisningsproblem inom skola och lirarutbildning” (Arfwedsson, 1988, s. 4). Valet
att tala i termer av religionsdidaktik kan ocksa ses som en konsekvens av den starka
betoning pa imnesdidaktik som gjordes av den socialdemokratiska regeringen vid
beslutet om ldrarutbildningsreformen dr 2000 och inom vars ram religionsdidaktik kan
ses som en inriktning (Schiillerqvist, 2009, s. 13). Religionsdidaktik kan dirtill och
i andra sammanhang uppfattas vara ett medvetet val i en onskan att tydligt markera
forskningsfiltets icke-konfessionella prigel (Berglund, 2010, s. 50).

Religionspedagogisk forskning

Att jag disputerade i pedagogik med en Treligionspedagogisk avhandling” kan
i sig ses som ett exempel pa den tendens som professor emeritus i pedagogik Sven
Hartman tyckte sig se i borjan av 2000-talet. Hartman menade nimligen act "flertalet
avhandlingar med religionspedagogisk inriktning i [Sverige] har lagts fram inom
pedagogikimnet” (Hartman 2007, s. 22). Orsaken till detta var, menade Hartman,
ett strukeurellt problem genom det faktum att examensrittigheterna inte fanns i
religionspedagogik.
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Att avhandlingar kan definieras som “religionspedagogiska” kan i Hartmans
exempel uppfattas vara en foljd av att “religionspedagogiska problem” stdtc i
fokus for doktorandernas intresse. Idag kan utrymmet for “religionspedagogiska
problem” i Sverige framfdrallt knytas till utbildningsvetenskapliga, pedagogiska och
religionsvetenskapliga institutioner, snarare 4n till teologiska institutioner. Eftersom
det framfor allc verkar vara de religionspedagogiska frigorna som styr avhandlinger i
religionspedagogik, dr det inte sjilvklart att forskarna sjilva skulle sidga sig representera
dmnet religionspedagogik, vilket sjilvklart har att géra med hur forskningsfiltet i sig
definieras.

Later man de religionspedagogiska problemen definiera forskningsfiltet och bortser
frin dmnesbeteckning som institutionstillhérighet, di breddas forskningsfiltet
i en bade svensk och nordisk kontext. Utifrin ett sidant perspektiv och i enlighet
med artikelns andra syfte, vill jag i det foljande lyfta fram ndgra exempel pé studier
i filtet. Med utgdngspunkt i den tidigare presenterade strukturen menar jag att
religionspedagogiska studier behandlat olika religionspedagogiska problem i termer av:
akeor, innehall, syfte och metod (Osbeck 2006, s. 99). Den sociala praktiken i fokus
for de olika exemplen har i nagra fall varit skolan, i andra religiosa miljder, samhillet
eller familjen. I nagra fall har intentionella lirprocesser stitt i forgrunden och i andra
icke-intentionella lirprocesser.

I ett svenskt och europeiskt sammanhang anges 1960-talet som den tidpunkt
nir den religionspedagogiska forskningen tog fart dven om exemplen pé forskning
i konfessionella miljoer alltjame dr lingt firre d4n de som gjorts i den institutionella
skolans miljo (Osbeck 2006, s. 102; Larsson 2004, s. 304). Framstillningen gor, vilket
redan pdpekats, inte ansprik pa att vara heltickande, utan syftar endast till att ge en
oversiktlig bild av forskningsfiltet. Ndgra av studierna ger exempel pa mer 4n ett av de
fyra teman och placeringen dr undertecknad ansvarig for.

Fokus: aktor

Studier som fokuserar “aktdrerna” utgérs av studier dir t.ex. elever, lirare, prister,
forsamlinspedagoger stir i centrum. En aktor som allt oftare stillts i centrum i olika
studier 4r barnet. Den plats Sven Hartman redan pd 1970-talet gav barnets egna tankar
var vid den tidpunkten inte sjilvklar bland forskare som fram till dess framforallt
fokuserat mer pa hur barn tinker snarare dn pa vad de tinker (Hartman, 1986, s.15).
Hartman har direfter tillsammans med andra forskare presenterat ett flertal studier
ddr barn fatt utrymme att i bild, egna texter och intervjuer uttrycka sina tankar om
livet (Hartman & Torstensson-Ed, 2007; Hartman, 1986; Hartman, S. & Pettersson,
S. 1980; Hartman, Pettersson, S. & Westling, G. 1973). I Hartmans efterfoljd har
ett flertal forskare i en svensk och nordisk kontext gett plats for yngre minniskors
egna bilder av och méten med livet och olika tolkningsramar. Som exempel har
Erling Birkedal intervjuat tonaringar om deras erfarenheter av hur den egen gudstron
paverkas i motet med undervisning i ett kyrkligt sammanhang (Birkedal, 2001).
Signhild Risenfors har intervjuat gymnasieungdomar om hur de tolkar sina liv och
hur deras livstolkande star i relation till skolans virdegrund (Risenfors, 2011) Det gir

82 / TPT 1-2020



Religionspedagogik — ett forskningsfalt i tiden

dirtill ace finna andra exempel pa studier med barn och unga i skolans kontext (von
der Lippe 2011; Gunnarsson, 2008; Osbeck, 2006; Lied 2004; von Bromssen, 2003;
Dahlin, 1998) och med unga vuxna och vuxna som limnat grundskolan (Gustavsson,
2016a, 2013).

Siesel Lieds studie (2004) ir ett av flera exempel pé studier som tar sin utgingspunke
i den pluralitet som unga minniskor idag mater i skolan, via nitet och i samhillet
i stort. Lied stiller i det sammanhanget bland annat frigan hur unga minniskor
anvinder berittelser fran olika religiosa traditioner for att skapa sin egen identitet.
Fragan hur religion och diversitet uppfattas i vir samtid har varit fokus i ocksd andra
av de nimnda studierna.

Carina Holmqpvist Lidh undersdker i en studie hur elever som positionerar sig inom
en religids tradition, talar om skolans religionskunskapsundervisning (Holmqvist
Lidh, 2016). Studier av detta slag kan bidra till en 6kad forstéelse for hur man i skolan
och inom ramen for religionskunskapsimnet kan overbrygga diskrepansen mellan vi
och de Andra.

Under senare r gir det att finna exempel pa studier dir liraren eller den vuxne ir
akeor. Ett exempel ger Marie Von der Lippe (2019) som i en studie fokuserar hur ldrare
uppfattarattdetirattundervisaomkontroversiellafrigorinom religionskunskapsimnet.
Ytterligare ett exempel ger Jenny Berglund (2009) som i en studie av tre muslimska
skolor i Sverige intervjuat lirare for att fordjupa forstaelsen for hur undervisning i islam
utformas som ett “extra’ skolimne under de samtidigt juridiska restriktioner som det
svenska skolsystemet ger. I en studie av Elisabeth Haakedal (2004) stir grundskolldrare
och frigor kring deras upplevda handlingsutrymme i religionskunskapsklassrummet
i fokus.

De nimnda studierna ger exempel pé att man inom ramen for religionspedagogik
kan bedriva forskning dir livsfrigor och meningsskapande hos enskilda grupper och/
eller individer star i centrum. Det kan till exempel handla om den enskilda mianniskans
forstéelse av sitt liv och det villkor som det sociala och kulturella sammanhanget utgér
for hennes meningsskapande.

Fokus: innehall
Nir ”innehallet” anger rubrik stir stoffet i fokus for lirprocessen. Exempel pé studier
dir “innehéllet” fokuseras ir studier av ett forvintat innehall i religionskunskapsimnet
i skolan (Harenstam, 2000), i universitetsimnet (Larsson, 1992) eller i religiésa miljoer
(Selander, 1982). Men det finns ocksa studier som synliggér religionskunskapsimnets
forandring frin att tidigare haft ett tydlige konfessionellt anslag till en idag tydligare
flerreligios bredd. Ingrid Emanuelsson (1990) har till exempel undersdkt den
obligatoriska skolans urval av psalmer och religiésa singer mellan dren 1889 och 1980.
Studier av livsfrigornas betydelse som ett innehall i undervisningen utgér hir ocksd
ett exempel som samtidigt grinsar till ett intresse for aktorerna i sig, och/eller for
betydelsen av att anvinda livsfrigorna som metod i métet med religiosa uttryck. Flera
studier har kunnat ge exempel pa méjligheten atct lita “innehallet” styras av elevernas
egna fragor i religionskunskapsklassrummet (Eriksson, 1999; Hartman & Torstensson-
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Ed, 2007; Hartman, 1986; Lindskog, 1969). Livsfragornas betydelse i ocksa religiosa
miljoer har kunnat ses i studier av t.ex. konfirmandverksamheten i Svenska kyrkan
(Almén, 2000b).

Avseende “innehall” har ocksé studier sirskilt undersoke hur kontexten paverkar det
forvintade innehéllet och i det sammanhanget inte minst hur tydligare flerreligiosa
och mangkulturella praktiker idag forindrar forutsittningarna for lirande (Berglund,
2019, 2018b; Leganger-Krogstad, H. 2003; Afdal m.fl 1997).

Studier kring betydelsen av de begrepp som anvinds for att benimna innehallet
i undervisningen kan ocksi nimnas i detta ssammanhang. Hir gar det i ett svenske
och europeiskt perspektiv att se en diskussion kring de begrepp som kan komplettera
begreppet “religion” i en 6nskan att finga alla minniskors meningsskapande. I Sverige
har diskussionen pagatt sedan 1960-talet och ett begrepp som i det sammanhanget fatt
stort utrymme, och drtill vunnit stort inflytande éver ocksa myndighetstexter och den
vardagliga begreppsanvindningen, dr begreppet livsiskidning (Brikenhielm, 2001;
Jeffner, 1973). Som en konsekvens av studier som visat att unga minniskor idag inte
sjalvklart beskriver sig tillhora en religids tradition eller annan livsaskadningstradition,
har begreppet livsiskddning under senare ar ocksa utmanats. Exempel pé det senare ger
Gunnar Gunnarsson som utifrin sin studie av elever pa Island valt att tala i termer av
"livstolkning” (2008), Christina Osbeck (2006) som anvinder begreppet livsforstielse”
samt undertecknad som valt att tala om existentiella- och delade konfigurationer for
att benimna minniskors forstdelse av sina liv och hur denna tar gestalt (Gustavsson,
2018a, 2013). Forskning som aktualiserar begreppsanvindning finner fler exempel och
engagerar alltjimt forskare i savil Sverige som Norden (Bréiten, 2018; Lindfelt, 2003,
2013; Kurtén, 1997) och Europa (van der Zande, 2018; Miedema, 2014; van der Koij,
et al. 2013).

En friga som flera av studierna akcualiserar 4r hur religionskunskapsimnet idag
kan mojliggdra for en undervisning som tar sin utgingspunke i alla minniskors
meningsskapande och en forstaelse for betydelsen av manniskors tillhérighet till olika
sociala- och kulturella kontexter (Gustavsson 2018b, 2016b).

Fokus: syfte

Under denna rubrik finner man studier som granskat och/eller argumenterat for
undervisningens syfte och uppgift utifrin en teologisk eller filosofisk utgangspunke
samt studier av styrdokument av olika slag. Négra studier kan under denna rubrik
beskrivas vara mer utredande in argumenterande medan andra dr mer foreskrivande
dn praktiknira (Osbeck, 2006, s.121).

Religionspedagogen Rune Larsson redovisar en studie dir teori och praktik
kring kyrkans undervisning utifran frégorna: vad, hur och varfor kyrkan bedriver
undervisning, stittifokus (1995). Larsson presenterardirtillenstudieavutvecklingslinjer
betriffande undervisning i Svenska kyrkan under 1900-talet (2000) samt en studie
av hur ett antal kyrkor, diribland Svenska kyrkan, ser pa sitt undervisningsuppdrag
(2007). Religionspsykologen Bjorn Wiedel har ocksa bidragit med ett antal texter som
ror frigor om syftet med den kristna kyrkans undervisning (1999, 1994). Ytterligare
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exempel i det sammanhanget 4r studier som sirskilt ror frigor om syftet med kyrkans
dop- och konfirmandundervisning (Eek, 2011; Brattgard, 1970; Wadensjo, 1980).

Det finns ocksa exempel pa studier som studerar hur den tidigare majoritetskyrkan
i Sverige, Svenska kyrkan, hanterar forindrade villkor i termer av en idag férindrad
religios socialisation (Gustavsson, 2019; Wirén, 2017). Pi samma sitt som det
méngkulturella samhillet paverkat fokus i forskning pa skolan har det ocksi paverkat
studier av religiésa miljoer.

Studier som undersokt hur lirare i religionskunskap sjilva uppfattar imnets syfte
och uppgift finner ocksi sin plats under den hir aktuella rubriken (Tornvall, 1988;
Emanuelsson, 1982). Andra aktuella studier kan ocksa behandla tydligare teoretiska
analyser av styrdokument och/eller filosofiska utgingspunkter (Skeie, 2002, 2001,
1998).

Anders Sjoborg (2013) problematisera i en studie att gymnasieskolans undervisning
i religionskunskap inte tycks nd upp till de mal som staten satt upp for amnet i de
styrdokument som finns. Sjoborg jamfor i studien formuleringar i styrdokumenten
med resultat frin en elevundersokning i Sverige avseende gymnasieelevernas attityder
till religionskunskap och till religiés och kulturell mangfald.

Fokus: metod

Studier dir “metoder” stir i fokus underséker de metoder som det finns en uttrycke
ambition att anvidnda, som nagon anvinder eller utvirderar. I flera studier inom
forskningsfiltet har ocksa ett syfte varit att utveckla metoder och sitt att arbeta i
klassrummet och/eller i religiosa miljoer. Som exempel har mojligheten att sitta
"livsfragor” i centrum for undervisning om/av/i religion undersokts (Ristiniemi et.al.
2018; Gunnarsson et.al 2009; Hartman & Torstenson-Ed 2007). Andra studier har
framforallt studerat den metod som redan anvinds i ett givet sammanhang. Exempel
pa det senare gér i ett kyrkligt sammanhang framforallt att se i relation till kyrkans
konfirmandarbete (Porath Sj66, 2008; Wallinder, 1990) men det finns dven exempel
pa mer overgripande studier av arbetet med undervisning i férsamlingen som helhet
(Larsson, 2005).

Inom religionspedagogisk forskning har metodersomanvindsireligionsundervisning
i skolan och undervisning for blivande lirare i religionskunskap ocksa sttt i fokus och
flera exempel finns i bide en svensk (Halvarsson Britton, 2019; Berglund, 2018; Almén
2000a, Selander 2000, 1982) och en nordisk (Fuglseth, 2014; Buchardt, 2008; Afdal
et. al 1997) kontext. I den hir typen av studier har syftet exempelvis varit att undersoka
och jimfora vilka identiteter, iamneskonceptioner och vilket kunskapsinnehall som
mojliggdrs bland elever och lirare genom sittet att arbeta.

Séren Dalevi har tillsammans med Christina Osbeck {6ljt ett arbete for att omsitta
den tyska kyrkopedagogiska metoden till svenska forhéllanden (Dalevi & Osbeck,
2012). I studien far man ta del av hur bade lirare och elever upplevde metoden. Den
“studiebesoksmetodik” som studien kan sdgas ge exempel pa utgor ocksd fokus i tva
studier av Thérése Halvarsson Britton (2019; 2014).
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Religionspedagogisk forskning - en spegling av sin tid

De presenterade exemplen pd fokus inom det religionspedagogiska forskningsfiltet
synliggor en stor bredd. Historiska &versikter visar hur “religionspedagogiska
problem”, religionspedagogisk forskning och teoribildning speglar foérindringar i
sambhille och kulturliv (Gustavsson & Larsson, 2007 s. 5). Ett exempel pé detta dr de
samhillsfordringar som under 1960-talet inspirerade Paul Freires befrielseteologi och
pedagogik. P4 senare ar har den amerikanska religionspedagogen Thomas Groome
latit sig inspireras av nyss nimnda tradition och genom Rune Larssons dversittningar
ocksé paverkat den religionspedagogiska reflektionen i Sverige (Groome, 2011; Larsson,
2005).

Ytterligare ett exempel dr samhillsengagemanget och arbetet f6r en humanare virld
som sedan 1980-talet paverkat forskningen kring religionsundervisning i bade skolan
och i religiosa samfund. Den tidigare gistprofessorn vid Stockholms universitet Robert
Jackson har i ljuset av denna samhaillstrend arbetat for an Interpretive Approach inom
religionspedagogisk forskning och praktik med utgingspunke i begreppet “citizenship”
(Jackson, 1997).

Attvilever i ett heterogent och mangkulturellt samhille, ett samhille med en mang-
fald av etniska, sprakliga, kulturella och religiosa uttrycksformer har pa ett sjilvklart
sitt paverkat forskningsfiltet. Den hollindske professorn i utbildningsvetenskap och
religionspedagogik Siebren Miedema menade redan f6r 10 dr sedan “att vi i den nya
situationen behdver gora upp med tidigare forestillningar om att kunna formedla
firdiga svar till nya generationer utan att for den skull hamna i religis relativism.
I den nya pluraliteten méste vi istillet utveckla en férmaga och beredskap att leva i
oppenhet for *den andre’, i pluralitet och olikhet” (Gustavsson & Larsson, 2007 s.
7; se Miedema, 2004 s.44f). I Miedemas fall har detta inneburit en 6nskan om att
i skolans undervisning flytta fokus frin religion till “worldviews”, en 6nskan som
tidigare exempel visat fortsattdiskuteras i Miedemas hemland savil som i andra delar
av var virld (van der Zande, 2018; van der Koij, 2016; Gustavsson, 2018a, 2016b; Valk,
2007).

Frigor om utmaningar och mojligheter férhallande till pluralitet och méingfald
utgoér idag, mer dn 10 dr efter Miedemas text, en sjilvklar utgingspunkt for
religionspedagogisk forskning (Schreiner, 2018; Skeie, 2017, 2009a; Knauth etal. 2009;
Larsson & Gustavsson, 2004). Sedan bérjan av 2000-talet har betydelsen av religios
pluralism kommit allt hégre upp pa agendan inte minst i Norden (Skeie, 2009b, s. 7).
Den hir férindringen speglar globaliseringen och den faktiska migrationen men ocksa
minniskors mojlighet att idag enklare kommunicera idéer och fragor 6ver hela virlden.

Betydelsen av kontext och kontextualitet har samtidigt kommit att ange centrala
teman inom forskningsfiltet (Gustavsson & Larsson, 2007 s. 9) som flera forskare
har arbetat med och utifrin (Ubani m.f. 2019; Skeie et al. 2013; Heimbrock, 2004).
Ytterligare exempel pd en konstextuell religionspedagogik dr den forskning som
bedrivits inom ENRECA! samt inom REDCo?. Samtida religionspedagogisk/didaktisk

1 The European Network for Religious Education through Contextual Approaches.
2 Religion in Education: A contribution to Dialogue or a factor of Conflict in transforming societies of European countries.
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forskning ger med andra ord och pa ett sjilvklart sitt exempel pd en lyhdrdhet for var
tid och dess utmaningar och méjligheter.

Religionspedagogik i var tid

Syftet med foljande artikel har varit tvidelad. For det forsta avser artikeln att presentera
religionspedagogik som forskningsfilt, genom att lyfta fram studier frin de senaste 20
dren, i en nordisk men framforallt svensk kontext. Foér det andra avser artikeln att genom
de olika exemplen argumentera for en bred dmnesforstielse som ger utrymme for en
reflektion kring lirande och undervisning om/av/i/ religiésa fenomen, fragestillningar
och andra uttryck f6r meningsskapande samt villkoren for detsamma i savil religiosa
som icke-konfessionella sammanhang.

En friga som kan stillas dr om religionspedagogik i ljuset av de forskningsexempel
som lyfts fram, kan betraktas som ett teologiskt eller ett imnesdidaktiskt amne? Sven
Hartman stillde 2007 en liknande friga d4 han undrade om dmnet 4r “teologiske,
religionsvetenskapligt, didaktiske, pedagogikhistoriske, beteendevetenskapligt eller
samhillsvetenskapligt” eller om det 4r "allt detta pa en gang” (Hartman 2007, s. 22).

Svaret pa fragan dr formodligen inte ett antingen eller utan 7allt detta pa en
giang”. Religionspedagogik ir ett forskningsfilt som avgrinsas genom intresset for
hur vi kan forstd lirande om/av/i religion och annat slags meningsskapande och
hur vi kan forsta lirande i religiosa miljder. Amnet finner sina rotter inom savil
pedagogik som religionsvetenskap och teologi och himrtar dirfor ocksa sjilvklart
teoretiska perspektiv frin dessa olika traditioner. Religionspedagogik kan som
akademiskt amne inbegripa det sammanhang eller de arenor som skolan, samhillet,
familjen och medier utgdr, och amnet behéver inte std i en forvintad relation till en
transcendens. Den religionspedagogiska disciplinen rymmer dirfor sévil teologiska
som religionsvetenskapliga, humanistiska och samhillsvetenskapliga perspektiv.

Jag menar att religionspedagogisk forskning bidrar till en fordjupad reflektion kring
de utmaningar och méjligheter som gar att se i relation till lirande i religiésa miljoer
och i relation till religiosa, existentiellt meningsbirande frigestillningar. Amnet bidrar
inte minst till en fordjupad forstaelse for det meningsskapande som alla méinniskor
delar och det 4r dérfor ett imne som har stor relevans och ett sjilvklart berittigande i
vér tid och i en globaliserad virld.
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Abstract

The article discusses pastoral theology as an academic discipline. In a first stage, I argue
that it should be considered a sub-disicipline within practical theology, and be practiced
as a hospitable meeting place for cross-disciplinary research on clergy and religous
leaders. Secondly, I discuss the relationship of pastoral theology, with its long tradition
dating back to premodern days, to empirical and contextual theologies. I argue that the
latter are important renewers and critics, whereas at the same time, pastoral theology
should not give up on its particular characteristic of introducing students to pastoral
practices. In a final section, I point to a way forward for the discipline, suggesting
that it should relate three recent controversial topics (religious power, inter-religious
dialogue, and new forms of ministry) and three classical pastoral theological terms (the
pastor, the professional and the spiritual).

Praktisk teologi er kritisert for & vaere overdrevent opptatt av egen disiplins vitenskapelige
status og indre oppbygging (Miller-McLemore, 2012). Dette kan vare en berettiget
kritikk, men akkurat pastoralteologien padrar seg lett noen runder med selvgransking.

Det gjelder allerede nar en sper hva faget utforsker. Der f.cks. homiletikken gir
kunnskap om forkynnelse, og sjelesorgen om samtalepraksiser, mangler pastoralteologien
et tydelig objekt. Dermed er det heller ingen opplagt partnerdisiplin som faget kunne
hentet ressurser og standarder fra, og avgrenset seg i forhold til, slik de andre har hhv.
retorikk og psykologi.

Gitt dpenheten er det forstielig at pastoralteologi veksler mellom nekkeldisiplin og
marginalt fag, og at det er vanskelig & identifisere fagets litteratur og debatter. Derfor
vil jeg ikke forst og fremst gi en oversikt, men heller diskutere springende punkter
i fagets videre utvikling. Artikkelen besvarer tre sett spersméil: 1. Hva menes med
fagtermen pastoralteologi, hvordan plasseres faget i et storre akademisk felt, og hva
er fagets tematikk? 2. Hva er forholdet mellom pastoralteologi som et fag om religios
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ledelse, og en praksis som danner for religios ledelse? 3. Hvilke debatter og konsepter
kan bidra til 4 etablere et felt som er s& romslig og samtidig definert at det kan fungere
som en fruktbar akademisk disiplin?

1. Fagets terminologi, plassering og tematikk

Pastoralteologi og praktisk teologi

Relasjonen mellom praktisk teologi og pastoralteologi er en gjenganger i
innferingsbekene (Skjevesland, 1999, p. 18f): «Pastoral theology and practical theology
are sometimes talked about as if they are completely different things; at other times, as
if they were exactly the same» (Pattison & Woodward, 2000, s. 1).

Katolske bidragsytere har vanligvis brukt «pastoralteologi» om den overordnede
disiplinen som samler de andre fagene i seg (Fiirst, 1996). I protestantisk tradisjon har
pastoralteologi vart en deldisiplin innenfor praktisk teologi (Merkel, 1996), slik f.eks.
Miller-McLemore ser...:

...practical theology as a broader enterprise distinct from pastoral theology. It

situates pastoral theology as one among many valued subdisciplines within practical

theology (2014a, s. 6).

Samtidig er det variasjoner i begge leire: Noen katolske bidrag har en mer avgrenset
forstdelse (Haslinger, 2015, s. 10). Motsatt inneholder f.eks. den danske, lutherske
antologien Pastoralteologi kapitler om alle de praktisk-teologiske disiplinene med
unntak av nettopp pastoralteologi. Slik blir faget den paraplydisiplinen de andre PT-
fagene samles innenfor, med utdanning til prestetjeneste som kontekst (Christiansen
& Thomsen, 2007).

Pastoralteologiens tema

Ogsa blant de som ser pastoralteologi som deldisiplin er det ulike oppfatninger av hva
som er fagets tema. P4 den ene side har en, serlig i kontinental og skandinavisk kontekst,
vektlagt identitetssiden ved prestetjenesten, som kall, ordinasjon og embetsteologi,
relatert til samtidskontekst og kirkelige praksiser (Pohl-Patalong, 2007; Wagner-Rau,
2017). En har gjerne lett etter en samlende aktivitet eller metafor for tjenesten (Dykstra,
2005), og prestens spiritualitet har sttt sentralt.

Johannessen (2010) hevder at spiritualitet lenge var det selvsagte, enhetsskapende
prismet i pastoralteologien, nart knyttet til prestens oppgaver. Men sd skjer en
forskyvning med bl.a. Skagestad (1930) og Weider (1969), der spiritualitet blir ett
tema blant flere, og presteoppgavene like mye ses som trusler mot, som stedet for, det
dndelige livet. I tillegg bidrar en fornyet interesse for spiritualitet til at forskningen
pa dette fremstdr som et eget fagfelt. Johannessens (2016) og Kaufmans (2017)
avhandlinger er begge eksempler pa bidrag i skjeringsfeltet mellom pastoralteologi og
et selvstendiggjort spiritualitetsfag.

P4 den annen side forbindes pastoralteologi med prestetjenestens relasjonsside, og
overlapper med sjelesorgsfaget. Dette gir tilbake til Gregor den store (1894), og en
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gjenfinner koblingen hos nevnte Skagestad og Weider. I nord-amerikansk kontekst er
«pastoral theology» nzrmest synonymt med «pastoral care»:

Whereas practical theology is integrative, concerned with broader issues of ministry,

discipleship, and formation, pastoral theology is person- and pathos-centred and

focused on the activity of care (Miller-McLemore, 2007, s. 6).

Samtidig har det skjedd en utvidelse av dette feltet. Miller-McLemore ser det som et
skifte fra fokus pa unike, individuelle «menneskelige dokumenter» (Boisen) til 4 se
mennesker som innvevd i relasjoner og samfunnskontekst (se Austad & Johannessen-
Henry i denne utgaven). Slik henger utvidelsen sammen med empiriske og politisk-
diakonale vendinger i praktisk teologi.

Det inneberer at pastoralteologi i sterre grad anerkjenner at pastorale praksiser ikke
bare relaterer til enkeltmennesker, men til samhandling i fellesskap og offentlighet.
Ett av mange eksempler er Fuller, som forsker pi menighetskonflikter som et
pastoralteologisk prosjekt (2016). I norsk kontekst plasserer bide Saxegaard (2017) og
Timmann-Mjaaland (2019) sin forskning pa presters ledelse som pastoralteologiske

bidrag.

Pastoralteologiens marginalisering

For det tredje er det tendenser til at faget marginaliseres og forsvinner. Ta Miller-
McLemores introduksjon til Wiley Blackwell Companion to Practical Theology (2014b),
sitert over, der hun innledningsvis plasserer pastoralteologi som deldisiplin innenfor
praktisk teologi. Da er det rart at boka inneholder kapitler om alle tenkelige praktisk-
teologiske fag bortsett fra nettopp pastoralteologi. I England utkom nylig antologien
The Study of Ministry (Percy, Markham, Percy, & Po, 2019), som gjennom 43 kapitler
belyser de fleste aspekter ved pastorale praksiser, men uten a bruke «pastoral theology»
i noen av overskriftene.

Samme paradoks finnes i skandinavisk kontekst. Den for nevnte antologien
Pastoralteologi har, tittelen til tross, ingen omtale av pastoralteologi som fag. Harbsmeier
og Iversens innferingsbok i praktisk teologi vier et kapittel til pastoralteologiske temaer,
men kapitlet heter «Koinonia og presteembedet» (Harbsmeier & Raun Iversen, 1995,
s. 196f).

Marginaliseringen av faget henger sammen med endringer i kirke/ekklesiologi,
praktisk teologi og samfunn: Det kirkelige har & gjore med 1900-tallet som «kirkens
drhundre», og okt interesse for menneskelige fellesskap. Pa bred skumenisk front ville
en se pd hele Guds folk og ikke bare presten, og pd ordinert tjeneste som kollaborativ
mer enn individuell praksis (Pickard, 2009). Pastoralteologi blir da enten wuzvider til et
fag om “ the nature of the Church in the world” (Graham, 1996, s. 208), eller flyzzer
inn i et storre praktisk-teologisk fag.

For det andre skjer en forskyvning med fremveksten av praktisk teologi som fag,
forst med Schleiermachers etablering av teologi som positiv vitenskap, etterhvert
med empiriske og praksisteoretiske vendinger som utvider fagets interessefelt til folks
hverdagsteologi (Afdal, 2016).
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For det tredje endrer sekulariseringsprosesser religionenes rolle i samfunnet, og stiller
religiose ledere i liminale posisjoner (Wagner-Rau, 2009). P4 denne bakgrunn kaller
Pohl-Patalong pastoralteologien en «krisevitenskap» (2007, s. 515), noe som bide kan
tolkes som et fag om praksiser i krise og som et fag i krise.

Oppsummering

I dag er forskning sjeldnere forankret i én bestemt disiplin, og oftere bestemt av

metodiske og teoretiske interesser, gjerne relatert til tverrfaglige forskningsdebatter.

Likevel: Disipliner etablerer faglige nettverk og strukturer, og «<medierer» kunnskap ved

& utvikle problemstillinger, formidle forskningsresultater og sette standarder. Derfor er

det ikke uviktig at forskning pé prester, kirkelige profesjonspraksiser og religiose ledere

har en disiplin & relatere kunnskapsutviklingen til.
P4 denne bakgrunn vil jeg argumentere for:

1. A se praktisk teologi som overordnet fagomride, med pastoralteologi som deldisiplin.
Dels er det slik praktisk teologi fungerer i dag. Dels er det naturlig at et fag som
ser helhetlig pé religiose og kirkelige praksiser i et samfunnsperspektiv har denne
posisjonen, mens fag som har mer spesifikke interesser inngdr som deldisipliner.

2. Pastoralteologien ber ha vide og porese grenser nir det gjelder tema og objekt,
og utforske bade identitets- og relasjonssider ved prestetjeneste og religios ledelse.
Spesifikke praksiser som forkynnelse, sjelesorg, undervisning og gudstjenesteledelse
horer hjemme i egne disipliner. Pastoralteologien diskuterer relasjonene mellom de
ulike praksisene, og forholdet mellom teologiske bestemmelser (f.eks. skriftfortolker,
sakramentsforvalter, sjelesarger) og empiriske beskrivelser av tjenesten.

3. Mange av fagene som ber inngd i pastoralteologien tilhgrer andre disipliner.
Pastoralteologi ber derfor praktiseres som en tverrfaglig «moteplass for
presteforskning» (og forskning pé religios ledelse generelt), slik Huse og Hansen
uttrykee det (2002). Ett eksempel pé det frukebare i en slik moteplasstilnerming er
nar Felter (2010) kritisk integrerer bidrag fra profesjonsteori i sitt pastoralteologiske
prosjekt.

4. Ved teologiske institusjoner vil kristen prestetjeneste fortsatt utgjore et tematisk
tyngdepunkt i faget. Samtidig skjer det en naturlig utvidelse der en ogsé interesserer
seg for andre kristne profesjoner, og for religios deltakelse og ledelse generelt.
Pa denne bakgrunn tegner jeg opp felgende figur for et oppdatert og presisert

pastoralteologifag:
Ekklesio-

logi og
tjeneste-

teologi

Spiritu-
alitets-
forskning

Pastoral-
psykologi Pastoral-
teologi
som
mgte-
plass

Ledelses-
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Figur 1
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2. Pastoralteologi som fagteologisk praksis

Jeg har diskutert uklarheter i pastoralteologien uten & nevne det som langt pa vei
forklarer forvirringen, nemlig fagets lange og sammensatte historie. Dette er et tema
som belyses av Ganzevoort og Roeland i deres skjematiske fremstilling av praktisk
teologis rotter i tre ulike tradisjoner (2014): Empirisk teologi, kontekstuell («public»)
teologi og pastoralteologi: Empirisk teologi gir kunnskap om praksisfeltet, og forholder
seg til gitte akademiske standarder. Kontekstuell teologi gir ogsd kunnskap om praksiser,
men vil metodisk integrere stemmer 7 feltet, med ambisjoner om frigjerende endring.
Pastoralteologien, pa sin side, har tradisjonelt vert:

«..deeply rooted in the clerical life and focused on the improvement of the praxis

of ordained ministry (...) which implies a personal and communal spirituality for

trainer and trainee. By consequence, this type of practical theology has devotional
overtones in methodology and is committed to support and strengthen the religious

praxis of faith communities» (Ganzevoort & Roeland, 2014, s. 98).

Pastoralteologisk tradisjon er dermed bade aggregert erfaring 7 praksis («deeply rooted
in the clerical life»), og en dannelsesressurs for praksis («<support and strengthen»).

De tre teologiske «stilene», tradisjonene eller praksisene virker noksa atskilte i
Ganzevoort og Roelands fremstilling. To spersmal melder seg: Kan empirisk og
kontekstuell teologi integreres i pastoralteologien? Vil empirisk og kontekstuell teologi
gradvis presse ut pastoralteologiske praksiser fra akademiske institusjoner?

Empiriske og kontekstuelle perspektiver som bidrag til etterrettelighet
og gjensidighet

For det forste utfordrer empirisk og kontekstuell teologi pastoralteologiens normative
regulering av presters holdninger og handlinger. Nyere eksempler pa slike bidrag er
Lathrop (2006), Cocksworth & Brown (2006) og Jones (2006). Det mangler som
regel ikke pd praksiserfaringer i slike tekster, men disse fremstir ofte som strategiske
i forhold til et overordnet, normativt mal, og tekstenes autoritet er sjelden diskutert
(Saxegaard, 2016).

Empirisk teologis insistering pa metodisk kvalitetssikring gjor pastoralteologien mer
etterrettelig. Et banebrytende norsk eksempel var intervjuundersekelsen Presterollen
(Almas, Brodtkorb, Dalen, Keohn, & Tobiassen, 1989), der en delte analysen inn i
«faktisk atferd» og «forventet atferd». Senere prosjekter, som f.eks. Felters undersekelse
av danske presters selvforstielse (2016) og Kaufmans forskning pa presters spiritualitet
(2013, 2017) holder disse aspektene tettere sammen. De senere arenes bruk av
etnografisk observasjon bidrar ytterligere til at pastoralteologiens normative pastander
om bestemte praksiser funderes i et nyansert bilde av disse (Idestrom & Kaufman,
2018; Scharen, 2012).

Ved at informantene kommer til orde ligger det allerede i empirisk metode en
implisict kritikk av ensidig normativitet, og en styrking av faget som et gjensidig prosjekt.
Kontekstuell og kritisk teologi ekspliserer hvordan faget har utevd makt overfor
teologiske studenter og prester, og dermed indirekte over menigheter, ved 4 «produsere
bestemte subjektiviteter» (Karlsen, 2008, s. 31), og holde andre subjekter utenfor
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(Florence, 2007). Dette er f.cks. tydelig i pastoral spirtualitet: Kaufman poengterer at
de fleste pastoralteologiske tekster har vart forfattet av (ofte solibatere) menn, og viser
hvordan prester forhandler slike idealer med familieliv og arbeid. Svalfors ser nermere
pa diskurser i bestemte utgaver av kristen spiritualitet (2008).

Empiriske og kontekstuelle perspektiver som kritiske utfordrere av pastoralteologien

Jeg har argumentert for at empiriske bidrag kan utvide tradisjonell pastoralteologi.
Men kan utvidelsen endre faget sa grunnleggende at det blir en overtakelse?

Alle teologiske disipliner representerer eldgammel faglighet knyttet til tolkning av
hellige tekster og praksiser, samtidig som de etableres som forskningsfag i og med
fremveksten av moderne vitenskap (Henriksen, 2007). Pastoralteologien star likevel
i en serstilling, ved 4 vere tett knyttet til teologistudiet som et utdannings- og
dannelsesprosjekt, og fordi faget har ligget nar spiritualitetslitteraturen. Hva skjer med
tradisjonen om den fremstir som et forskningsfag blant andre?

Jeg vil argumentere for at utviklingen ikke 74 utgjore en trussel mot pastoralteologi
som praksis. For det forste er det grunn til & sporre om et normativt og dannende
element er si unikt for pastoralteologien, eller om den ogsa gjelder all akademisk
profesjonsutdanning, og til og med akademiske praksiser generelt? Under overflaten
av det som utelukkende beskrives som forsknings- og evidensbasert kunnskap, ligger
sporsmil om hvordan forskere og undervisere er forpliktet pd normer og etikk, og
hvordan de begrunner betydningen av kunnskapstradisjonen de representerer. I mange
fag fremstar dette aspektet som et skjult kurrikulum, mens det i pastoralteologien er
eksplisitt.

Samtidig kan ikke et oppdatert pastoralteologifag bare dosere en bestemt oppfatning
av f.eks. prestetjeneste i luthersk tradisjon. I en akademisk setting vil selv autoritative
pastoralteologiske tekster innga i en trialogisk kommunikasjon, der leerere har ansvaret
for at studentene gis redskaper til & diskutere tradisjonen kritisk ved hjelp av andre
teoretiske perspektiver.

For det andre er det lett & redusere teologiske fag til kognitivt basert kunnskap.
En liturgisk forankret pastoralteologi vil imidlertid sette gvelser i sentrum. Disse
begynner med vér egen pust og stemme, og inkluderer hvordan vi er kroppslig til
stede i kirkerom og samtalerom, og finner rytmen i liturgi og uformell samhandling.
Gjennom oppmerksomheten pa lydherhet og dpenhet viser ovelsene ogsa betydningen
av gkologi og omsorg, slik Edgardh diskuterer disse i sin artikkel i denne utgaven.

Jeg mener det er mulig & integrere slike gvelser i et vitenskapelig studium, under
forutsetning av at ogsd de er gjenstand for lepende, selvkritisk forskning pd egne
praksiser: Dels vil jeg argumentere for at ogsd universiteter og vitenskap er praksiser, der
vi er til stede ikke bare med intellekt, men sammen som kropper. A laere seg vanskelige
og kanskje anfektende metoder, ta ordet i en forelesning eller kollokviegruppe, og
levere en oppgave til frist, er eksempler pa gvelser som helt selvsagt praktiseres ved alle
universiteter.

Dels vil jeg argumentere for at det er fruktbart a se et teologisk profesjonsstudium
i analogi med heyere utdanninng innen kunstfeltet. Det er selvsagt mange forskjeller,
men likheten bestér i at studiet forholder seg til utevende praksiser som har performative,
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poetiske og kreative sider, og som krever disiplinert gvelse. Ved studiesteder i kunstfeltet
er det selvsagt at lerere selv er engasjert i praksisene, og kombinerer forskningsbasert
og erfaringsbasert undervisning i disse. En slik tilnzrming til teologistudiet inneberer
a ta alvorlig sider ved pastorale praksiser som i liten grad har vert gitt faglig sprik i
protestantisk teologiutdanning.

Oppsummering

I dette avsnittet har jeg argumentert for at pastoralteologien har hatt godt av selskapet
fra empirisk og kontekstuelt forankret teologi, og ikke ber fole seg truet av de
transformasjonene som skjer nar et tradisjonsrikt fag meter nye og strenge akademiske
krav. Samtidig gir jeg et argument for at det er sider ved pastoralteologien som et
«dannende» fag som fortsatt ber ha rom i universitetet, og til og med kan vere til
inspirasjon for andre fag.

3. Veier videre for pastoralteologien

Til slute vil jeg kort angi en retning for pastoralteologi som et forsknings- og
undervisningsfag som bade vil inngd i bestemte kirkelige profesjonskontekster, og
samtidig gi ressurser til et apent, skumenisk fag.

Forst refererer jeg tre diskusjoner som er svart aktuelle i akademisk og/eller religios
kontekst, men sjelden integreres i pastoralteologisk litteratur. Deretter gar jeg motsatt
vei, og henter opp tre tradisjonsrike og sentrale pastoralteologiske begreper. Til slutt ser
jeg etter mulige sammenhenger mellom feltene.

la. Pastorale praksiser og makt

Foucaults begrep «pastoralmake» har blitt hentet inn i pastoralteologien (Dillen, 2014;
Foucault, 1990; Karlsen, 2008; Slok, 2008), med referanse til presters makt, og med
potensial til & studere hvordan faget produserer prestesubjekter.

Det siste poenget belyser spersmal om inklusjon og eksklusjon. En fundamental
endring pd 1900-tallet var dpningen av prestetjeneste for kvinner, noe som har vert
gjenstand for mange studier (Hoeg, 2002; Mountford, 2003; Stendal, 2002). Kjenn var
ogsd tema i tradisjonell pastorallere, jfr. Skagestads formaninger til bade prestens kone
og familie (1930). Endret kjonnsrollemonster innebar imidlertid ikke en oppdatert
beskrivelse av det kjonnede i prestetjenesten, men medforte at temaet forsvant eller ble
flyttet til egne publikasjoner.

Hermelink papeker en tosidighet i spersmalet om religiose ledere og kjenn (2014):
P4 den ene side er spriket om presten (i protestantisk tradisjon) kjennsneytralt pa
overflaten, men nér en leser noyere er det tydelig at det er menn som beskrives. Pa den
annen side er det dyptliggende strukturer i de fleste kulturer som plasserer kvinnelig
og mannlig i ulike sferer som privat og offentlig, kaos og orden, taushet og tale, osv.

Feministteologiske tekster har vert bevisst at kritikken av kjennsmonopolet i
prestetjenesten ikke ma innebere stilltiende aksept av hierarkiet tjenesten representerer
(Watson, 2002, s. 66f), men at en ma kjempe for et kirkelig communio som et egalitert
rundebord, der alle kan fa komme til orde.
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En innvending mot denne tilnermingen er at den fratar kvinner mulighet til 4 innga i
eksisterende makeposisjoner, og at de tunge strukturene for kjennsroller som Hermelink
peker pa blir staende. [ tillegg kan en argumentere for at hierarkier ikke er illegitime
per se, men kan fordele beslutningsmyndighet demokratisk og binde det onde i en
institusjon (Serhaug, 2004). Coakley (2004) er et ecksempel pa en slik tilnzrming,
nar hun aksepterer premissene i en heykirkelig embetsforstielse, men viser at disse
paradoksalt begrunner en flytende forstaelse av kjonn.

Makt og religios ledelse handler samtidig om mer enn prestens kjgnn. Det er behov
for forskning pa seksuelle overgrep, pa hvem som rekrutteres til kirkelig tjeneste,
maktforholdet mellom kirkelig ansatte, og mellom religiose ledere og menighetene.
I diskusjonen herer ogsd religiose lederes avmaks hjemme. Et funn hos Deving &
Thorbjornsrud (2012) er f.eks. at samfunnets forventninger til imamers gjennomslag
i sine moskeer ikke stemmer med imamenes egen opplevelse. Tilsvarende kunne en
sporre prester og menigheter om opplevelse av makt i skrifttolkning og andre aktiviteter,
nar det er fallende oppslutning om gudstjenester, dap, osv.

1b. Pastorale praksiser i ulike religioner og livssyn

Interessen for prestetjeneste har gradvis blitt mer ekumenisk, og de siste arene har det
skjedd en ytterligere utvidelse til & inkludere ledere pa tvers av religioner. Forelopig
dominerer samfunnsvitenskapelige bidrag. Deving & Thorbjernsrud (2012) gir
oversikt over feltet i Norge, med flerkulturelt perspektiv. Internasjonalt er det bl.a.
interesse for religiose lederes rolle i konflikter (Steen-Johnsen, 2017).

Samtidig er det tegn til at tverreligiose bidrag ikke bare er empiriske, men ogsd
henter ressurser fra tradisjonell pastoralteologi. F.eks. setter Goshen-Gottstein (2016)
et kapittel om «Christian Leadership» (Andemicael & Volf, 2016) i dialog med
tilsvarende kapitler fra jodedom og sikhisme. Kristen pastoralteologi utfordres med
dette til & bli mer eksplisitt pd sine kilder, og hva faget har til felles med, og hva som
gjor det distinke i forhold til, andre religigse tradisjoner.

lc. Pastorale praksiser i pluralistisk endring

I standard pastoralteologi er presten en sokneprest i et lokalt miljg, sentrert om «tjenesten
med Ord og sakrament». Men prestetjeneste i dag er mer variert. «Kategorialprester»
i fengsel, sykehus og forsvaret har lang tradisjon, men nevnes sjelden i litteraturen (se
TPT 1/2019). Nyere kategorier, som gateprester, pilegrimsprester og plattformprester,
utfordrer de tradisjonelle forbildene, bade fordi de forholder seg annerledes til
tradisjonelle kirkelige steder og tider, og fordi de pastorale aktivitetene er annerledes.
Omvendt har andre kirkelige yrkesgrupper nzrmet seg pastorale praksiser, noe som
viser behovet for pastoralteologiske tekster som inkluderer andre enn presten (Dietrich,
Korslien, & Nordstokke, 2011).

Endringene innebarer en dobbel utfordring for pastoralteologien: I forste omgang
reises spersmalet om hvordan pastorale praksiser identifiseres og representeres i
licteraturen, s& en unngir at en marginalisert virkelighet fortsatt er regelen, og
fremvoksende former unntaket. I neste omgang utfordres pastoralteologien til &
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utforske hvordan globalisering og digitalisering (og pandemier!) endrer menneskers
erfaringer av tid og sted, og dermed medierer nye former for religion og religios ledelse.

2a. Pastor

Pastor er en klassisk, men omstridt, jedisk-kristen ledermetafor. Kritikken gjelder
asymmetrien mellom gjeter og sauer, det kjonnede og ensomme, det lite demokratiske,
og forbindelsen til disiplineringsforsok av menneskers indre og private liv (Russell, 1980).
Samtidig er termen gjenstridig. En grunn kan vare at prestetjenestens relasjonalitet i
dag forstds mindre dyadisk og mer sosialt, noe som aktualiserer presten som leder.

Det har vert en gkning i norsk forskning pa prester og ledelse. Askeland og Huse
er foregangsmenn, sistnevnte som KIFO-forsker pa tidlig 2000-tall i forbindelse med
prostereformen (2000). Sirris har de siste drene publisert artikler om ledelse i forhold til
bl.a. frivillighet og menighetsutvikling, og diskutert forholdet mellom «generalistledelse
og fagledelse» (2015, 2018). Saxegaard har skrevet bade tradisjonelt pastoralteologisk
og empirisk om soknepresters bidrag til ledelse (Saxegaard, 2009, 2017). Akerlund
har bidratt med en studie av religios ledelse i pentekostale menigheter (2018).
Timmann-Mjaaland har publisert forste artikkel som del av sin kommende Ph.D. om
forholdet mellom de ulike ledelsesnivaene i Den norske kirke (2019). I forlengelsen blir
sporsmalet hvordan tradisjonelt teologisk sprak og moderne ledelsessprik forholder seg
til hverandre, og Askeland finner at de ofte forblir separate (2015).

Denne spenningen gir et hint om en annen grunn til at «pastor» ikke si lett lar
seg fjerne: Begrepet er tett forbundet med nytestamentlige grunnmotiver; evangelienes
Jesus bruker det om seg selv og om Peter, og det metaforiske feltet spiller pé stifinning,
hengivelse, solidaritet og offer. Dette nuller ikke ut de problematiske sidene, tvert imot er
de nettopp flettet inn med de sympatiske. Kanskje ber en derfor verken ensidig forsvare
eller uten videre forkaste metaforen, men gjore den til et «sensitizing device». Kan en
etterspore i hvilken grad «det pastorale» i dag beveger eller hindrer ledelsesdynamikker
i kirkelige praksiser?

I et flerkulturelt samfunn, der religion ikke lenger bare kan ses som et aspekt
ved majoritetskulturen eller essensialiseres til det forkynte ord, kan kirka ses som et
nettverk av praksiser innvevd i andre praksiser i samfunnet. Dette kan innebare &
relatere «pastor» til begreper som f.eks. «diakon» fra kristen tradisjon, en metafor som
«veveren» (Iversen, 2018), eller «grenseobjekt» fra aktivitetsteori (Saxegaard, 2017).

2b. Profesjonsutgver
I letingen etter alternative termer melder ogsd «profesjon» seg. Begrepet ble forst brukt
om munkeloftet, men er likevel utpreget moderne, fordi kjente profesjoner ble etablert
fra industrialiseringen av (Russell, 1980). Begrepet knytter seg naturlig til det mer
teologisk ladede «minister», og dermed «diakony.

Felter bidrar med en omfattende diskusjon av profesjonsbegrepet relatert til
prestetjeneste (2010). Hun drofter fasene i forskningen, vilkar for profesjonell ekspertise
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i senmoderne autentisitetskultur, og teologers forhandling mellom profesjonsteori og
pastoralteologi. Hun viser at tradisjonelle debatter — enten det er sosiologer som vil
frata kirkelige yrker profesjonsstatus eller teologer som avviser slik status pa normativt
grunnlag — blir for enkle.

Likevel er profesjonsteoriens perspektiver nyttige. For det forste fordi de
fremhever sider ved prestetjeneste som har vart underbelyst i pastoralteologien. Det
gjelder bruken av kunnskap, ikke minst hvordan akademisk kunnskap forhandles
med lokal, erfaringbasert kunnskap i yrkesutovelsen. Reite og Nygaard studerte
profesjonskunnskap i spill hos hhv. prester og diakoner (Nygaard, 2011; Reite, 2013).
Forskere ved MF er né involvert i det skandinaviske prosjektet Pastoral Learning in
Practice som ser pa hvordan nyutdannede prester bruker kunnskap. Det gjelder videre
serlig etiske problemstillinger og presters selvivaretakelse.

De to siste temaene peker, for det andre, pd hvordan profesjonsperspektiver kan veie
opp for pastoralteologiens tendens til & diskutere prestetjeneste som kirkelig ideal og
identitet mer enn som faktisk yrkesutgvelse som skjer ut fra et mandat i en sosial og
institusjonell kontekst. Ikke minst er det en forskningsoppgave 4 se hvordan tendenser
til pluralisering og de-institusjonalisering av religion skaper nye profesjoner, enten det
skjer ved at ledere i andre religioner eller kristne frikirker fir en tydeligere offentlig
rolle, eller fremveksten av spiritual/interfaith chaplains i helsesektoren.

2c. Geistlig

Religiose ledere som geistlige kan vere knyttet bide til gudstjenesteledelse og
skriftfortolkning. De siste drene har temaene fatt ny aktualitet, men ogsé blitt utfordret,
gjennom debattene om religion og spiritualitet (Josuttis, 1996; Woodhead & Heelas,
2000). Det er fornyet interesse for spiritualitet som et aspekt ved religiose praksiser,
men ogsa for spiritualitetsformer utenfor, og evt. i kontrast til, religigse institusjoner.

Kaufman diskuterer forholdet mellom «gamle» og «nye» impulser i presters
spiritualitet, noe som aktualiserer hvordan tradisjon og innovasjon forhandles av
religiose ledere, og ikke minst hvordan hverdags- og naturerfaringer integreres i
dndeligheten (2017).

Ny-spiritualitet representerer seg som holistisk, i kontrast til sekuler utdifferensiering
av religion fra andre livssferer, og til dualismer som skiller hellig og hverdagslig,
kroppslig og sjelelig. Likevel star nyandelige og religiose praksiser i et spenningsfylt
forhold til det som tross alt er sanksjonert som det «<normale» i et overveiende sekulart
samfunn. Preget av 4 vere pa siden gjor det vanskelig a erfare religion som noe som
inngér like naturlig i livsrytmen som det & shoppe, slik Latour mener at det burde vare
(Afdal, 2016). Et viktig tema for videre pastoralteologisk forskning er nettopp religion
mellom praksiser i hellighetssonen i kriser og unntak (Josuttis, 1996), og religion som
hybride hverdagspraksiser — og hvordan spennet pavirker presters opplevelse av eget
arbeid, og hvordan andre mennesker erfarer og gjor bruk av presten.
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Oppsummering
I denne tabellen prover jeg helt stikkordsmessig & angi hvordan nyere debatter og
klassiske begreper kan metes i et videre faglig arbeid.

Makt og kjonn Okumenisk og flerreligios Pluralistisk pastoral
praksis
Pastor Hvem har tilgang til Hvordan beveger prester seg som P4 hvilken mite er
lederposisjoner og grensobjekter mellom praksiser; prester ledere nér
hvordan modelleres hva representerer de og hva er de de institusjonelle
autoritet i pastorale lydhere for? rammene er apne,
praksiser? lose eller hybride?
Profesjons- Hvem eier, og hvordan Hoyvilke ressurser finnes for teologisk | Hva er forholdet
utgver deles, teologisk faglighet i spennet mellom egne og | mellom teologisk/
kunnskap? Hvilke andre tradisjoner? parokial og
former for pastorale kontekstuell/
praksiser er etisk gyldige? brukerstyrt
profesjonsidentitet?
Geistlig Hva er forholdet mellom | Hvilke ressurser finnes for éndelige | Hva er forholdet
indelige praksiser som gvelser i spennet mellom egne og mellom en helhetlig
likeverdig tilgjengelige andre tradisjoner? indelighet og
og som asketisk «bits & pieces»
utfordrende? spiritualitet?
Tabell 1
Konklusjon

I denne artikkelen har jeg gitt et treleddet argument for en tydeliggjoring og fornyelse
av pastoralteologi som fag og faglig praksis:

L.

Pastoralteologi ber ses som en deldisiplin innenfor praktisk teologi, som serlig

tematiserer identitet og relasjon hos prester, kirkelige profesjonsutevere og religiose
ledere overhodet. For & realisere en slik ambisjon ma faget vere en tverrfaglig
meteplass for bidragsytere fra ulike disipliner.

. Pastoralteologien ber vare et forsknings- og undervisningsfag i universitet, og ta i

bruk metoder og paradigmer som er relevante og apnende for fagets prosjekt. Dette
inneberer ikke 4 miste fagets serpreg som et dannende og performativt fag.

. En vei fremover for pastoralteologien er & finne fruktbare koblinger mellom aktuelle

debatter og de klassiske begrepene som fagtradisjonen har med seg.
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Vendepunkt

Trond Skard Dokka:

ib997@kirken.no

Er det fordi folk er meir opplyste enn for,
at oppslutning om kyrkje og kristendom
gir tilbake i landet vire? Forfattaren
av Vendepunkt. Gammel grunn - ny tro
meiner tvert om. Innleiingsvis fortel
Trond Skard Dokka at han enskjer 4 bidra
til & styrke foresetnadane for & kunne ta
informert stilling til kristen tru. Boka
tek sikte pd & forklare barneleerdomen
for vaksne, si den kan sta seg i mote med
dei erfaringar, haldningar, kunnskap og
problem som vaksne har. Han vil vise
at motsetnaden mellom vitskap og tru
er ein falsk motsetnad. Dokka skriv ei
bok om tru for dei med intellektuelle
innvendingar, utan 4 ville gjere tru til eit
sporsmal om & forstd Kristendomen rett.
Han vender seg til menneske som vil la
tanke og nyfikne bryne seg pa oppdaterte
forklaringar av det viktigaste i trua.

Vendepunktet Jesus Kristus

Tittelen pa boka, seier forfattaren, er vald
fordi si mykje handlar om kven og kva
vi gjev merksemd i livet. Kva vi vender
oss til. Kristendomen er ein mate 4 vende

seg pd, seier Trond Skard Dokka. Og
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Vendepunkt. Gammel grunn — ny tro
Oslo, IKO-forlaget AS, 2018, 202 sider

Av Irmelin Grimstad Bonden, sokneprest i Vang menighet

han nyttar dynamikken og kontrasten
mellom Kyrie og Gloria i gudstenesta for
4 illustrere det vendepunketet Jesus Kristus
er for menneska og for kyrkja.

Dokka er professor emeritus i
systematisk teologi og ordinert prest i
Den norske kyrkja. Han skriv denne
truslera innanfor sin evangelisk-lutherske
kontekst. Inspirasjonen har han henta
fra Luthers vesle katekisme, og fra
den praktiske tilnerminga til truslivet
som katekismetradisjonen er prega av.
Men forklaringar og ordval er sjolvsagt
oppdatert og utdjupa.

Det er fire hovuddelar. Ein innleiande
del, der ogsi Guds ord og Bibelen som
kjelde il kristen tru blir omtala, og
tre deler om Bonn og arbeid, Troen og
sakramenter og hellige handlinger. 1 dei
ulike delane er det fleire avsnitt med raud
skrift. Dette er smé ekskurs med sarskilte
saksopplysningar og dreftingar. Desse
avsnitta skapar variasjon i leseopplevinga,
men det er ikkje alltid like lett & skjone
den innhaldsmessige grunngjevinga for
at avsnittet er utheva.

Stoffet gir ein gjennomgang av eit sett



med kjernetekster og handlingar, eller
praksisar, som Dokka kallar det. Her
ligg hovudpunkta i kyrkja si leere, hevdar
forfattaren. Han skriv om Fadervar, dei
ti bod, truvedkjenninga, dap, skriftemal,
nattverd og dagleg andake. Han vel
& skrive om desse kjernetekstane og
praksisane, og korleis dei har levd i kyrkja
sin tolkingstradisjon, meir enn & gjengi
ulike synspunkt og problemstillingar ved
dei. P4 den maten enskjer han & opne opp
for lesaren sine eigne erfaringar og tankar
i mote med truslera.

Ikkje rein forklaring
Boka er likevel ikkje rein forklaring. Ein
far blitt betre kjend med Luther, og fleire
andre stemmer fra teologi- og idéhistorie,
men ogsd nyare stemmer, tolkingar og
tradisjonar. For teologar og andre med
kristendomsstudiar, er det meste kjent
stoff, men dei er heller ikkje i mélgruppa.
Likevel fann bokmeldaren mykje god
inspirasjon til vidare preikearbeid fra
Vendepunkt. Forfattarens fagkunnskap, og
hans overblikk over det sentrale i kristen
tru, gjer boka lett & lese. Du finn ikkje
fotnotar eller lange litteraturlister. Spriket
flyt godt. Det er inga tung faktabok,
men professoren sin store kunnskap i
systematisk teologi gir innimellom boka
ei slagside til litt for mykje detaljar. Noko
av det er kanskje meir kuriosa for teologen
enn for den allmenne lesaren.
Vendepunkt er utgitt pi IKO-forlag, og
ermeintsom trusopplering forvaksne. Det
er ikkje laga noko studieplan til boka, slik
du til demes finn som tillegg i Kristen Tro
— Oppdatert av Kjell og Ole Jacob Nyhus.
Det viktigaste studiearbeidet lesaren kan
gjere er gjerne 4 g inn i dei praksisane
som boka omtalar. Medan Nyhus-
brerne tek utgangspunke i allmenne
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livserfaringar for & nerme seg dei store og
grunnleggande sporsmila i lys av kristen
tru, startar Vendepunkt i Kristendomens
tradisjonsstoff. Dette er bide styrken og
svakheita i denne boka. Med undertittelen
Gammel grunn - ny tro skjenar vi at mélet
er & gi nytt liv til Kristendomens gamle
grunnsteinar. Trond Skard Dokka meiner
slik kunnskap vil gi fleire ein trygg grunn
for kristen tru i dag. Vendepunks krev ein
lesar som vil bryne kunnskap og tanke,
men ein kan lure pd om utfordringa i
dag er at mange ikkje ein gong kjem dit
at dei spor dei spersmala som boka svarar
pa. Eg trur boka vil appellere mest til den
intellektuelle lesaren som gnskjer a styrke
identiteten sin til kyrkje og kristendom.
Trond Skard Dokka sper sjolv heilt til
slutt i katekismen sin om alt dette han
har skrive var naudsynt, og han overlet
audmjuke til lesaren & gi svaret.
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Ny Praktisk Teologi

Hans Raun Iversen

Ny praktisk teologi. Kristendommen, den enkelte og kirken.

Forlaget Eksistensen (2018)

Engasjerende hok om praktisk teologi
Hans Raun Iversen har gjennom en
mannsalder undervist og forsket i praktisk
teologi ved Kebenhavns Universitet.
Mange av oss forbinder ham med
lereboka fra 1995 som han skrev sammen
med Eberhard Harbsmeier (Praktisk
Teologi, Anis Forlag). Den har vert en
referansebok for mange innen faget.
Raun Iversen kvitterte ut overgangen til
pensjonistlivet med utgivelsen Ny Praktisk
Teologi som i folge baksideteksten er en
sammenfatning av mange érs studier i
emnet.

Bokas prosjekt er & skrive om kristen-
dommen, den enkelte og kirken i det
danske samfunnet. Det legges vekt pa
& skrive konkret og relatert til denne

spesifikke konteksten.

PT som «faget i midten»

Raun distanserer seg fra
Schleiermachers metafor om PT som
kronen pd et teologisk tre, og ser snarere
PT som «faget i midten» som alle de
andre teologiske fagomradene utfordres
av med tanke pa hva de har & bidra med

Iversen
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Av Lars Johan Danbolt, professor i praktisk teologi
med religionspsykologi ved MF vitenskapelig hgyskole
lars.danbolt@mf.no

av innsikt og anvendelse. PT ses som et
utforskende fag med tanke pd det han
kaller «kristendommens praksis- og
kommunikasjonsformer» med sin egen
forskning og faglige hermeneutikk, men
PT inngar ogsi i gjensidige hermeneutiske
prosesser med de andre teologiske
fagomradene.

I teologiutdanningen mener Raun
Iversen at PT ideelt sett ber studeres
tidlig, slik at faget kan bidra til 4 sette
horisonten for hva det skal sparres etter i
de andre fagene, og komme igjen helt til
sist i utdanningen slik at PT kan trekke
veksler pa innsikter fra de andre fagene.

Allerede i innledningen av boka
signaliserer Raun Iversen at han kunne
tenkt seg at teologiutdanningen i
Danmark (som har mye til felles med
den norske) kunne hatt en annen
dynamikk. I stedet for 4 starte med sprak
og historiske og systematiske studier,
kunne man startet med deskriptiv og
empirisk orientert teologi som beskriver
og fortolker den foreliggende situasjonen.
Derfra kunne man g videre til historiske
og systematiske fag, men ut fra den



hensikten at disse fagene skulle bidra til
4 belyse den akrtuelle situasjonen. Til sist
i utdanningen folger det han kaller en
strategisk praktisk teologi som reflekterer
over hvordan praksiser kan utvikles.
Her knytter han an til Don Brownings
forstaelse av PT og hvordan dette faget
relateres til de andre teologifagene.

Raun Iversen plasserer fagteologien i
relasjon til tre viktige instanser, nemlig
samfunnet, kirken og universitetet og
baserer sin forstielse av PT og fagteologi
i det hele tatt pa at den best tjener hver
av de tre storrelsene (samfunn, kirke og
universitet) ved «i samme grad og pa
en og samme tid tjene dem alle». Han
argumenterer dermed ogsa for at teologi er
et fag som herer hjemme pd et universitet,
fordi teologi «i siste instans arbeider med
viten om hvordan mennesker har kunnet
og stadig ma leve med alt det som man
ikke kan vite noe om». Teologien tjener
kirken og samfunnet, men skal samtidig
for egen regning ta stilling til «hvordan
det kan og skal tales om Gud i dag — il
mennesker slik de nd engang er». Kirker,
paver og konsiler kan feile, og et viktig
poeng er derfor at teologien skal bidra
som en konstruktiv og kritisk instans
overfor bidde samfunnet og kirken.
Overfor kirken skal teologien bidra til at
«Kristusvitnesbyrdet kan utfoldes redelig,
forstéelig og troverdig i ord og gjerning
i dag», altsd at kristendommens teologi
om sin sendelse i verden utarbeides
intellektuelt redelig.

Seks hovedkapitler

Sterkt inspirert av Brownings praksis-
teori-praksis-modell, er boka bygd opp
med seks hovedkapitler der det forste
handler om kirkekunnskap, det vil si hva
som kjennetegner religionsmodellen og
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detkirkelige landskapeti Danmark, basert
pa historiske forutsetninger. Deretter
beskrives  kirkesosiologien, med serlig
vekt pa tro, sekularisering og religionens
beskaffenhet i dagens Danmark. Det
tredje kapitlet har temaet martyria og
handler om hva kristendom kan bety
for dagens individualiserte mennesker.
Dette etterfolges av et hovedkapittel om
diakonia, omsorgen for menneskelivet,
der diakoniens betydning bade i kirken
og i samfunnet diskuteres. Her trekkes
ogsd linjer fra urmenigheten til dagens
velferdssamfunn.  Etter
diakonia folger et hovedkapittel om
koinonia, det vil si om kirkeforstaelse og
menighetsformer. I bokas siste kapittel,
om kall og gjennomgds
prestetjeneste og frivillig tjeneste —
altsa det mangfoldet av tjenester som
forekommer i kirke og kristendom.

Raun Iversen henviser til sin forrige
leerebok fra 1995 som han skrev sammen
med Eberhard Harbsmeier. Raun Iversen
hadde der ansvaret for den forste delen
som var av mer prinsipiell karakter, mens
Harbsmeier i storre grad gikk inn pa
deldisipliner som homiletikk, liturgikk,
sjelesorg, undervisning osv. Denne nye
boka fra Raun Iversen er ikke strukturert
etter deldisiplinene. De er innarbeidet
i den helhetlige framstillingen som har
mer preg av den struktureringen vi finner
i internasjonal praktisk teologi som
hos Miller-McLemore i The Blackwell
Companion. Der forstds PT etter fire
perspektiver som 1) enkeltpersoners
refleksjon  over egen hverdagstro, 2)
kirkelig profesjonelles refleksjon over
teologien i egen praksis, 3) forskningsfeltet
og disiplinen  praktisk teologi i
teologiutdanningen, og 4) fagteologers
refleksjon over disse tre aspektene ved PT.

martyria  og

innvielse,
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Dette henvises det ogsa til i Raun Iversens

bok (s. 17).

Et fagomrade med relevans

Boka gir oversikt over forskningsmetoder
pa feltet og plasserer PT i sammenheng
med samfunnsvitenskapelige fagomrader.
Den byr pd interessante diskusjoner
nar det gjelder forholdet mellom tro og
sekularisering, og hvordan lutherdom
fortsatt setter sitt preg pa dagens dansker
i hva som kan forstds som en postsekulaer
tid. Her byr boka pa interessante
ekskurs og dreftinger, og en styrke er at
beskrivelsen av danskenes forhold til tro
og religion ogsd trekker inn kvalitative
studier, ikke kun statistiske oversikter.
I kapitlet om martyria (kap. 3) dreftes
individualiserte danskers forhold il tro
med referanse til sosiologen Robert Bellahs
understreking av praksisdimensjonen og
det relasjonelles betydning. Det er ogsa
interessant og viktig at diakoni er tatt inn
som et selvsagt felt i praktisk teologi, noe
som kan ha vart gjenstand for diskusjon i
enkelte diakonifaglige miljoer.

Bokas styrke ligger for det forste i
hvordan PT posisjoneres som et fag-
omrade med relevans for kirke, samfunn
og akademia, og hvordan et stort tilfang
av kunnskap fra relevante omréader tas
i bruk for & utforske dette, og for det
andre i den lokale situeringen av faget.
Boka trekker pa internasjonale relevante
fagomrider, men starter og slutter og
reflekterer primert til en dansk kontekst.
Det gjor denne boka og Raun Iversens
bidrag i faget til seerdeles viktige for videre
utvikling av praktisk teologi i Norden.

Samtidig kunne boka blitt enda mer
interessant om den hadde trukket veksler
pa nyere empirisk orientert forskning i
praktiskteologiske deldisipliner. Detfinnes
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mye forskning, bidde i Danmark ogiandre
nordiske land, pa liturgikk, forkynnelse,
sjelesorg, ritualisering, diakoni og andre
former for kontaktsteder mellom kirke
og samfunn / enkeltindivider. Det er
mulig at Raun Iversen pa dette feltet
vil henvise til Harbsmeiers del i den
forrige boka, men det har skjedd mye
siden midten av 1990-tallet av forskning
og faglig utviklingsarbeid innen de
praktiskteologiske  deldisiplinene som
kunne bidratt til 4 gjere Raun Iversens
viktige bok enda mer oppdatert og
interessant.
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Kyrka i nytt landskap. En studie av levd
ecklesiologi i Svenska kyrkan

; Kyrka i nytt landskap

Andreas Holmberg

Artos Academic Abo 2019

T Ao bt

Har du nokon gong opplevd at kartet
ikkje stemmer med terrenget?

Spersmalet er det forste lesaren moter i
avhandlinga til Andreas Holmberg, den
svenske presten som fra 2019 er biskop i
Stockholm. Holmberg fortel at dette er
ei erfaring han har gjort seg. Det gjorde
han i lopet av dei sju dra frd 2005 til 2012
dd han var prest i Norra Botkyrka, nord i
Stockholm. Han erfarte at den kyrkja som
Kyrkans Tidning skildra, var ei heilt anna
enn den Svenska kyrkan som utfalda seg
i det omrédet han var prest i. Omréadet
var prega av eit stort kulturelt og religiost
mangfald og talet pi kyrkjemedlemmer

var ligt.
Norra Botkyrka er med i nettverket
Framtiden bor hos oss (FBHO).

Nettverket blei danna allereie i 2000 og
varen 2018 var 22 kyrkjelydar i Svenska
kyrkan med. Dei har det til felles at dei er
lokalisert i byomrade med stort trus- og
livsynsmangfald og der fi er medlemmar
i Svenska kyrkan.

Det er kyrkjene i dette FBHO-
nettverket som er gjenstand for reflek-
sjon og teologisk bearbeiding i boka.

Kyrka i nytt landskap. En studie av levd ecklesiologi i Svenska kyrkan

Av Kari Veiteberg, biskop i Oslo bispedgmme

Spersmalet Holmberg stiller er: Kva
bidrag gir den levde ekklesiologien i
desse kyrkjelydane til samtidig svensk-
kyrkjeleg ekklesiologi? Kva skjer med
Svenska kyrkan nar fleire og fleire i ein
lokalkyrkjelyd har bakgrunn fra andre
kyrkjetradisjonar enn den i Svenske
kyrkan og korleis paverkar dette Svenske
kyrkans identitet?

Eg har lese denne avhandlinga med
stor interesse. Dette er jo utfordringar vi
til dagleg snakkar om ogsa i kyrkjene i
Oslo. I fjor inviterte vi Andreas Holmberg
til bispedommet vart og i etterkant
har vi oppretta ei prosjekegruppe for
«Framtiden bor hos oss» i Norge. No
har jo fleire kyrkjeleg tilsette i Oslo
bispedomme bade reflektert over og
arbeidd og praktisert religionsteologi og
«kyrkjefolksekumenikk» i ei arrekkje.
Men denne vinden frd Svenska kyrkan og
denne avhandlinga eg no har lese gjennom
for andre gong, er svert inspirerande og
til god hjelp for oss som driv og er kyrkje
i mangfalds-Oslo.

Boka er pd 384 sider med innleiing
og to hovudbolkar: »Levd ecklesiologi
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i Svenska kyrkan» og «Bidrag till
svenskkyrklig ecklesiologi.» Etter ein
avsluttande kommentar, folgjer eit engelsk
samandrag og appendiks med intervju,
intervjuguide og fokusgruppeguide.

Fem hovudspgrsmal

Holmberg framstiller eit rike empirisk
materiale i den forste bolken. Materialet
er henta fri tre kjelder: Varby Gard,
Bergsjo og den kjelda som nettverket i
seg sjolv utgjer. Varby Gard kyrka ligg i
Stockholm og innafor kyrkjelydsgrensene
er 19 % medlemmar i Svenska kyrkan.
Bergsjo med eit medlemstal pa 16 %,
ligg i Goteborg. Den siste kjelda inneheld
utvalde royster fra nettverket FBHO.

I mete med denne empirien har
Holmberg formulert fem hovudspersmal
som i boka utgjer fem kapittel. Forst spor
han kven det er som framstar som «vi» i
kyrkjelyden. Svaret er ikkje 4 finne i eit
skilje mellom medlemmar — og ikkje-
medlemmar. «Vi» er derimot dei av oss
som til ei kvar tid er samla. Holmberg spor
korleis desse som utgjer eit «vi» tenkjer
om kyrkjeidentiteten sin. Det viser seg at
Luther er relativt ukjent blant fleire av dei:
Ja, «vad er Luther»? (side 122)

Nemninga «folkekyrkje» dukkar ogsa
sieldan opp som ein identitetsmarkor,
bortsett fré nir det gjeld & illustrere
openheita, at dette skal vere ei open kyrkje
for alle.

Béide i Bergsjo og Varby har fleirtalet
av dei som er samla tl gudsteneste
roter i ein annan kristen tradisjon enn
den evangelisk- lutherske. Som oftast
kjem dei fra orientalske, ortodokse eller
katolske kyrkjer. Holmberg observerer fra
gudstenestene at nokre krossteiknar seg,
nokre fell pd kne og andre ikkje.

Dei som leier gudstenestene er
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medvetne om dette, hevdar han, og han
kallar det «kyrkfolksekumenikk» (side
130). Okumenikken har flytta inn i
kyrkjelyden! Folk i nabolaget oppsekjer
den lokale kyrkja, det kyrkjebygget som
ligg nerast der dei bur. Det verkar som
om det er tilstrekkeleg 4 vite at det er ei
kristen kyrkje. Det er ikkje sa viktig om
ho er ortodoks eller katolsk. Kva er det sa
som kjenneteiknar livet i kyrkjelyden? Her
skarar fellesskapet hogt. D4 er det ikkje sa
overraskande at det & bygge fellesskap blir
sett pd som

kyrkjelyden si hovudoppgive. Guds-
tenester og diakoni er gjennomgangs-
tema.

Det siste sporsmilet som sgkjer svar
er korleis desse kyrkjelydane forheld seg
til omverda. Her kjem det tydeleg fram
at sjolvbildet har endra seg frd tidlegare
tider. For desse kyrkjene er den tida er
forbi, da kyrkja var den store og sterke.

Mange av oss kjenner Bergsjo gjennom
den norske teologen Trygve Wyller. I
ein artikkel som Holmberg ogsa referer
til, «Heterotopisk ekklesiologi: ~ Nir
kirkens rom blir mindre og de papirlases
rom blir storre», reflekterer Wyller over
det frivillige helsenettverket Rosengrenska
Stiftelsen som held til i kyrkja og er opent
kvar onsdag kveld. Wyller argumenterer
for at det konkrete rommet skapar
verdighet og inspirasjon til endring.
Rosengrenska i Bergsjo driv helseklinikk
for papirlause migrantar og kyrkjelyden
stiller med eigne frivillige og tilbyr
mat og klede. Holmbergs avhandling
konsentrerer seg om gudstenestelivet og
har derfor eit anna innsteg til Bergsjo
enn det Wyller har. Eg vil seie det
sann: Der Wyller ser glimt av ei felles
menneskeligheit, snakkar Holmberg om
«en oppen kyrka». Holmberg nemner



Rosengrenska, men di som eitt av dei
tiltaka som gjer Bergsjo til ein open
kyrkjelyd. I tillegg til Rosengrenska for
papirlause ein kveld i veka, er dera open
i Bergsjo, fra 1000 ¢l 1600 tysdag til
fredag. Der er second hand, lensjar, mat-
og brodutdeling. Kyrkja er bokstavleg og
ekklesiologisk tala, open.

Denne openheita manifesterer seg ikkje
pa same mate i Varby Gard. Her er nemleg
kyrkja ofte lukka i heilt konkret forstand.
Men Holmberg loftar fram to praksisar
som han meiner gjer kyrkjelyden til ein
meir open kyrkjelyd enn mange andre:
Kvar siste sendag i mdnaden avsluttar ein
gudstenesta med at alle syng «Ja, ma hon
leva.» Det er eit hogdepunkt for alle som
har fodselsdag den ménaden og det ventar
kake etterpa! Kvar gudsteneste 1 Varby
Gard opnar med eit «God morgon» der
kvar og ein blir oppmoda til 4 helse pa ein
annan (side 208).

Den forste bolken blir avrunda med
& konstatere at dip og konfirmasjon
skdrar lagt i dei studerte kyrkjelydane.
Holmberg spor her kvifor barn og
ungdom frd familiar med lig innteke i
mindre grad enn dei meir velstiande blir
deypt og konfirmert.

Om ein tek utgangspunke i kyrkjelege
handlingar, er Svenska kyrkan i ferd med
4 bli ei mellomklassekyrkje, hevdar han
(side 213).

Levd ekklesiologi

Den andre bolken fangar opp mange
av dei bitane levd ekklesiologi som
Holmberg meiner 4 ha identifisert. Funna
og roystene frd den forste bolken tvingar
fram fornya refleksjon som vonleg vil
forme og paverke teologien i det heile
og serskild samtidig svenskkyrkjeleg
ekklesiologi. Her onsker han 4 teikne det
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kartet som han innleiingsvis skreiv han
sakna.

I denne bolken hentar han inn bidrag
og refleksjonar stort sett frd svenske
teologar som Ragnar Persenius, Jon
Eckerdal, Ninna Edgardh, Anne- Louise
Eriksson, Annika Wirén, Jonas Idestrom
og Ann Aldén for 4 nemne dei fleste. Fra
alle desse hentar han refleksjonar han er
samd med og som etter hans syn kastar
lys over funna. Den einaste han kan vere
lice kricisk til er Einar Billing, Ragnar
Persenius og nokre av dei f internasjonale
bidraga. Dei siste viser seg nemleg & vere
utfordrande 4 gjere bruk av fordi omgrepa
ikkje er tenlege pé svensk. Det gjeld szrleg
den franske jesuitten og samfunnsvitaren
Michel Certeau sine omgrep «strategi» og
«taktikl.

Det er ikkje overraskande at det frd
forste bolken veks fram eit kyrkjesyn
som er tufta pd fellesskap, koinonia.
Det svenske narrativet om folkekyrkja
som kjem frd Einar Billing, meiner
Holmberg er utdatert. Med hjelp av
Edgardh, som i si avhandling «Feminism
och liturgi» faldar ut koinonia som det &
skape gjestfrie og livgivande fellesskap,
slar han eit slag for at ein slik koinonia-
ekklesiologi er tenleg i dagens situasjon.
Fra Anne-Louise Eriksson hentar han
det ho kallar kyrkjedemokrati-modellen.
Det er ein modell som understrekar at dei
som i den lokale kyrkja blir tiltalt som ein
del av fellesskapet, er ein del av den lokale
kyrkja, same kva samfunnsbakgrunn og
trustradisjon vedkommande ber med seg.

Det pankristne

Noko av det som er nytt i denne
avhandlinga, er det Holmberg kallar
det pankristne. Fenomenet og denne
sprakbruken finn vi ikkje sa mykje av i
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Oslo bispedemme? Eller kanskje er det
ein dekkjande karakteristikk for nokre
av dei storre gudsteneste-fellesskapa i
Oslo sentrum som trekkjer til seg mykje
ungdom? Hos Holmberg er pankristen
ein post-konfesjonell tilstand som set ord
pa dei konkrete vala til menneske med
ulik bakgrunn som tek i bruk den lokale
kyrkja, den kyrkja som ligg narmast
der ein bur. Der finst det barneaktivitet,
musikk og gudstenester som dei vil ta del i.

Kyrkjeleiinga i desse kyrkjene seier
velkommen og freistar & opne opp. Nar
Holmberg dreftar omgrepet «pankristen»
tek han i bruk den amerikanske katolske
misjonsteologen Robert J.  Schreiter.
Schreiter skriv. om hybride religiose
identitetar. Om det ligg sprengstoff i
denne avhandlinga, s md det vere &
finne i dette pankristne. Den pankristne
utviklinga kan kome til & mane fram ein
ny reformasjon i Svenska kyrkan, hevdar
Holmberg. Midt i evangelisk-lutherske
kyrkjelydar veks det fram eit pankristent
fellesskap som nedvendigvis forer til
ei nytolking og omprevning bide av
etablert teori og praksis. Ja, det er her det
nye kartet kjem til syne: i det Holmberg
kallar ein «kyrkfolksekumeniko.

Men det er eit viktig aspekt ved den
levde ekklesiologien som gjenstdr. I
det atrande kapitlet handlar det mest
om folk med ulike trustradisjonar. I
kapittel ni kjem sporsméilet om korleis
kyrkjelyden skal forhalde seg til muslimar,
buddhistar og sikhar i kyrkja (side 297).
Forfattaren leitar etter svar gjennom &
granske kva Svenska kyrkan uttalar i
offisielle dokument og viser serleg til
religionsteologen Kajsa Ahlstrand som
i foreordet «Sann mot seg sjilv - dppen
mot andra» gjer greie for ulike stastadar,
utan 4 seie kva ho sjolv foretrekkjer.
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Holmgren har stor nytte av Annika
Wiréns «Jesus fran Rinkeby. Tankar kring
en lokalpastoralteologi» som er skriven
utifrd hennar eiga erfaring som prest i
forstaden Rinkeby i Stockholm. Gjennom
Holmberg si utgreiing far vi her ein nyttig
presentasjon av dei kriteria han etter kvart
ogsd 1ét oss fi mete i biskopsbrevet «De
kyrkliga handlingarna i en mangreligios
kontext.» Wirén og biskopane er opptatt
av & finne fram til kriterie for god pastoral
handtering.

I det nye religiose landskapet meter
kyrkja ei mengd ulike situasjonar som
ikkje let seg handtere med detaljerte
reglar. Wirén presenterer tre ulike kriterie:
Det pragmatiske, det kristosentriske og
det konfesjonelle kriteriet.

Ei anna som er til stor hjelp for
Holmberg, skriv som Wirén ogsa ut fra
ein FBHO-kontekst. Det er presten og
misjonsteologen Ann Aldén som har
verka i eit omride i Malmé som ein del
av oss har hgyrt om, nemleg Rosengérd.

Fra kontroll il tillit”

Etter kapitlet om gjestfridom folgjer eit
kapittel med avsluttande refleksjonar
i Holmbergs avhandling. Her blir
lesaren presentert for ei kyrkje som er
med i staden for den kyrkja som er for.
Holmberg teiknar konturane av kyrkjer
som har gace frd kontroll dl dillic, frd &
vere sjolvtilstrekkelege til & vere avhengige
av. Igjen kjem Ann Aldén pa banen, men
det mest interessante i dette kapitlet synst
eg er bruken av Michel de Certeau sin
teori om tilhgve mellom ulike aktorar
i samfunnet. Fleire teologar har gjort
bruk av hans sondring mellom strategi
og taktikk (side 329fF). Strategi kjem
frd make og etablerte institusjonar mens
taktikk vil vere ein mate & overleve pa for



dei utan makt. Holmberg viser til Jan
Eckerdal og er samd i at omgrepsparet
strategi og taktikk er krevjande a bruke
pa svensk, da omgrepa ofte blir nytta som
synonym. Men om omgrepa skal brukast,
hevdar Holmberg at mykje av Svenska
kyrkan sitt arbeid enno er prega av ein
strategisk handlemate. Denne strategiske
posisjonen hgyrde den konstantinske
kyrkja til. Svenska kyrkan i dag ber finne
meir saksvarande taktikkar 4 handle
utifrd. Dette vil bestd i 4 finne fram
kreative méitar & mote terrenget slik det
no framtrer.

Holmberg  har  gjennom  denne
avhandlinga  presentert lesaren  for
svenskyrkjelege  kyrkjelydar som er

pa ei reise. Reisa har medfort at den
tradisjonell ~ svenskyrkjelege posisjonen
med foreseiclege planar, kontroll og
overblikk alt meir har vike. Kontrollen
har svikta/bresta, overblikket er begrensa
og heile situasjonen er uforescicleg (side
340). Denne utviklinga inneber at reglar,
retningslinjer og policy til ein viss del fir
vike for fleksibilitet og ei eiga evne til &
handle ad hoc. Dette er nemleg ei reise
som er tufta pd tillit.

Nir Holmberg mot slutten gjer greie
for det han kallar den teologiske grunnen,
viser han igjen til Eckerdal. Denne delen
far nesten form av ei andakt og er noksa
fromt. Det er oppbyggeleg 4 lese, men
er kanskje ikkje heilt naudsynt i ein
avhandlingssamanheng.

Skilnad mellom Oslo og Sverige

For ein lesar fra Oslo bispedomme er det,
som eg allereie har ymta frampa om, ein
viktig skilnad mellom Holmberg sine
kyrkjelydar og vire. Holmberg skildrar
kyrkjelydar med eit stort innslag av
katolikkar og ortodokse. Dei vel & ga
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i den lokale kyrkja fordi ho ligg sipass
nere der dei bur. I kyrkjene er det sett
fram ikonar og lystenningsstader og
anna, som det verkar som at nett desse
gruppene set pris pa. Kan det vere at det
religiose mangfaldet er annleis i Oslo, og
at vi derfor ma tenkje annleis? Eg undra
meg forst over at dette berre handla om
kristne ortodokse og syrarar som flyttar
inn. Men eitt av kapitla tek ogsd opp at
til demes sikhar og muslimar ogsi er
ein del av kyrkjelyden og belyser det
religionsteologisk péd ein lett tilgjengeleg
og pastoral mite.

Fra Holmbergs ekklesiologi
veks det fram nye omgrep som
«luthersk pankristna forsamlingar» og
«kyrkofolksekumenikk» og karakteriser-
ingar som «rdn kontroll tillit», kyrka
«med» i stillet for kyrka «for.» Dette er ei
svart lesarvennlig avhandling. Holmberg
leier oss trygt igjennom eit spennande
landskap i endring. For min del kunne eg
onske at den fruktbare spenninga mellom
Holmbergs posisjon og det som har vore
fokuset i Trygve Wyllers arbeid utifrd eit
liknande materiale, kunne vore lofta fram
meir. Men det er kanskje ei oppgave for
oss som norske lesarar og brukarar av
denne avhandlinga?

levde
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