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1. Innledning.
| dette kapitlet vil jeg presentere rammen for denne oppgaven.

1.1 Tema. Hensikt og relevans.
Tema er valgt ut fra et gnske om a analysere det teologiske innholdet i gravferdsliturgien for

Den norske kirke. Da er det sarlig to spgrsmal som dukker opp: Hvor er de dade, og hvor er
Jesus Kristus? Et sentralt element i Den norske kirkes lare er at Jesu Kristi naerveer, Christus
Praesens, i en eller flere presenser, gar utover dgden, jamfer Rom. 8,38-39. Hvordan kommer
dette til uttrykk i gravferdsliturgien? Jeg vet ikke om noen som har undersgkt akkurat dette

temaet far.

Hensikt og relevans.
Hensikten/malet med denne oppgaven er & kunne si noe kvalifisert om gravferdsliturgien i Den

norske kirke innenfor det temaet som jeg har valgt, og som har relevans for tenkningen rundt

den, og eventuelt gi et bidrag til endret praksis.

Som en falge av reformasjonen ble det store endringer i gravferdsritualet, og i hundrearene som
fulgte fikk kirkens endrede praksis stor betydning for de etterlatte og deres mulighet til & ta
avskjed med den dgde og bearbeide sorgen. Illustrerende for denne situasjonen kan vere at
liturgien, sa sent som i alterboka fra 1920, neermest oversa den dgde og de pargrende; liturgien
ville derfor fungere uten at kista var synlig tilstede, som en anonym minnestund.’ Helt siden
reformasjonen har de pargrende krevd a fa sin rettmessige plass i gravferden. Kirken pa sin side
har etter tur kommet med likpreken, jordpakastelse og tale ved graven.” Gravferdsliturgien er
endret flere ganger i lgpet av de siste 130 ar, og sist i 2002. Det kan synes som at pargrende i
starre grad gnsker a sette sitt preg pa gravferden enn det som har veert vanlig tidligere, noe som
kan tolkes som et tegn pa at det fortsatt er et misforhold mellom etterlattes behov og gnsker og
kirkens praksis, og da spesielt i forhold til de menneskelige behov. Dette viser seg blant annet
gjennom oppslag i media, gjerne noe om gravferdens innhold, der kirkens representanter og de

pargrende ikke har blitt enige. Sparsmalet er om og i hvilken grad man kan gjare noe for &

! Fehn 1994: 402.



imgtekomme menneskelige behov samtidig som man holder fast pa Den norske kirkes lare.
Gravem omtaler religioner og livssyn som sakalte livstolkninger.® Slike tolkninger fyller
menneskers grunnleggende behov for a forsta tilveerelsen. Jeg tenker derfor at det har stor
betydning hva som formidles i en gravferd med tanke pa om det blir oppfattet som relevant i
menneskers liv. Denne oppgaven kan veare med pa a belyse hvilket syn pa de dede som
formidles i en gravferd — noe jeg tror er viktig med tanke pa hvordan de pargrende opplever at

deres menneskelige og religigse behov blir matt.

1.2 Problemstilling.
Jeg har fglgende problemstilling for min oppgave:

Hvordan forstas de dgdes eksistens og deres forhold til Kristus i gravferdsliturgi og
-salmer i Den norske kirke, og hvilke muligheter gir Kristi legeme teologien for videre

utvikling av norsk gravferdsliturgi?

Med gravferdsliturgi mener jeg i denne oppgaven liturgi for kremasjon og kistebegravelse. Jeg
betrakter begrepene gravferd og begravelse som synonymer, og som en samlebetegnelse for
begravelsesformene kremasjon og kistebegravelse. Bortsett fra at det er ulik avslutning for de to
begravelsesformene, er liturgien felles. Jeg skal ikke gjennomfgre et historisk arbeid for &

kunne si noe fullstendig om utvikling av liturgien gjennom tidene.

Med denne problemstillingen har jeg avgrenset analysen av det teologiske innholdet i
gravferdsliturgien til de dgde og deres forhold til Kristus. Det som matte bli sagt i en gravferd
og som gar utover det som tilhgrer liturgien, faller utenfor denne oppgaven. Som en
aktualisering av min problemstilling, vil jeg vise til TV-program om overnaturlige fenomener,
medium som tilbyr kontakt med de dade og en utvikling med gkende lystenning pa graver, som
alle er eksempler pa at mange mennesker pa ulike vis forholder seg til de dede. En hypotese er at
den plassen Gud far hadde i menneskers hverdag hos mange n er overtatt av de dede.’
Problemstillingen vil jeg konkretisere ved hjelp av falgende forskningsspgrsmal

(underproblemstillinger), som skal vaere naert knyttet til problemstillingen:

2 Fachn 1994: 402. Og Faehn fortsetter med 4 si: "Men de parerende métte selv sorge for at deres naere, menneskelige
behov kom tilstrekkelig og allsidig til uttrykk”.

* Gravem 2004: 342.

* Laugerud 2012: 92



Hvor er de dgde i forhold til Kristus ifalge gravferdsliturgien og gravferdssalmer?
Hva uttrykker gravferdsliturgien om forholdet mellom levende og dede?

Hva uttrykker gravferdsprogram om forholdet mellom levende og dgde?

Hvordan kommer de dgdes naervaer til uttrykk i bgnnene i gravferdsliturgien?

Hvordan henvender man seg til de dgde ifalge gravferdsliturgien?

Svarene pa disse sparsmalene vil kunne gi et uttrykk for det jeg etterspgr i problemstillingen, og
de vil derfor veere et utgangspunkt for en teoretisk drgfting av gravferdsliturgi og -salmer. Nar
jeg i denne oppgaven stiller sparsmal om de dade, eller praver a si noe om hva liturgi og salmer
formidler om de dade, er det mer presist dette jeg har fokus pa: De dgde, etter dgden, og for Jesu

gjenkomst.

1.3 Valg av materiale.
Dette er en teoretisk oppgave med et rent tekststudium av gravferdsliturgien® som legger opp til

en teoretisk drgfting av problemstillingen i tilknytning til relevant dogmatisk litteratur. For &
besvare mine forskningssparsmal vil jeg i serlig grad fokusere pa gravferdssalmer®, banner,
skriftlesninger og andre liturgiske ledd. Min analyse vil ta utgangspunkt i gravferdsliturgien fra
1889 og fram til i dag. Jeg vil ha hovedfokus pa ordningen for gravferd som ble vedtatt av
Kirkemgtet i 2002. Liturgien framfares verbalt sett i hovedsak som en enveis tale til
menigheten. Unntak fra dette er fadervar og salmer/sanger. | denne oppgaven ser jeg bort fra at
det skjer en fortolkning av teksten i det den liturgiske teksten fremfares av liturgen som tale.’
Gravferdsliturgien og gravferdsprogram er gitt som tekst og ma derfor, som andre tekster, ses i
sammenheng med den konteksten den brukes i. Med kontekst menes i denne sammenheng en
gravferd der gravferdsliturgien blir brukt slik den star, men med de valgmuligheter som finnes.
Konteksten ma her tenkes i vid forstand som all informasjon som former enkeltpersoners og
fellesskapets forstaelse av gravferdsliturgien, men som selv ikke er en del av gravferdsliturgien.

| denne oppgaven kommer jeg ikke til & ga naermere inn pa konteksten.

® Den tekstlige delen av gravferdsliturgien finnes i alterbgker/liturgibgker, med unntak av salmer/sanger — som ogsa
er en del av liturgien.

® Jeg vil se p& salmer/sanger i salmebgker eller lignende, og i gravferdsprogram.

" Ricoeur 2001: 67



Oppgaven inneholder ogsa en empirisk analyse av salmer/sanger som er benyttet i gravferder.
Utdelte gravferdsprogram — trykte ark med salmer/sanger som skal synges — er grunnlaget for

analysen, og de viser hva som er formidlet gjennom de salmer/sanger som er brukt.

N4r det gjelder dogmatisk litteratur, har jeg valgt Skabelse og genlgsning, av Regin Prenter®,
som hovedkilde. Dette er en bok som er mye brukt som laerebok ved teologiske leresteder i
Norden og Tyskland. Til tross for at den kom ut farste gang for over 50 ar siden, gir den en god
oversikt og refleksjon over nyere luthersk teologi. Gjennom sine bgker har Regin Prenter hatt
betydelig innflytelse internasjonalt; ogsa i Norge. Han gir et teologisk bidrag som er egnet til &
kaste lys over min problemstilling, og sa vidt jeg vet er han lite brukt innenfor det temaet jeg vil
undersgke. Fra luthersk side representerer Prenter neermest et unntak nar det gjelder a utvikle
teologi om de helliges® mulige forbann. N&r det er snakk om de helliges forbgnn i denne
oppgaven, gjelder det de dgde som hgrer Jesus Kristus til. Itillegg til Regin Prenter henter jeg
stoff fra teologene ldar Kjglsvik og Adne Nj&. Begge disse teologene statter seg blant annet pa
Prenter nar de utvikler sin teologi om de hellige, og slik sett er de to med pa a reaktualisere
Prenter og hans teologi pa dette omradet. Siden jeg skal analysere en liturgi som er i bruk i Den
norske kirke i dag, er det naturlig & benytte meg av norske lutherske natidsteologer. Det er ogsa

naturlig & ga til bibelske skrifter og Den norske kirke sitt bekjennelsesgrunnlag.

1.4 Metode.
| denne oppgaven vil jeg bruke systematisk teologisk metode.'® Ut fra egen erfaring/praksis er

jeg nysgjerrig pa spersmalet om forholdet mellom de dede og Kristus. Jeg gar derfor til
teori/teologi for & se hva den kan fortelle meg om dette forholdet. Det er ikke tilfredsstillende
for meg a se pa teorien/teologien alene, og jeg gar derfor tilbake for a fortolke praksis slik det
uttrykkes i liturgi og salmer. Praksis sier hva det norske kirkefolket mener om dette; fra Den
norske kirke sin side gjennom den offisielle liturgien; fra folkets side gjennom de salmene som
faktisk er brukt i gravferder. Nar det gjelder liturgien, vil jeg legge hovedvekten pa den som ble
vedtatt i 2002. Nar det gjelder salmer/sanger, som er en del av liturgien, vil jeg i tillegg til en

generell gjennomgang av tekster ogsa bruke resultater fra en analyse av gravferdssalmer som er

® Prenter 1967
%I Bibelen brukes “de hellige” om bade levende og dede som harer Jesus Kristus til.



brukt i konkrete gravferder. Jeg vil reflektere teoretisk over denne praksisen sett i forhold til den
teologien jeg har beskrevet for sa a se hvilken innsikt det kan gi. Det som starter med en
fortolkning av gitte praksiser, vil bli refortolket i mgte med ulike teologiske tekster. Den
teologiske refleksjonen er teoretisk i den betydning at jeg gjer bruk av bibeltekster,
bekjennelsesgrunnlag, annet teologisk tradisjonsstoff og moderne systematisk-teologiske
arbeider. Ved a holde teori og praksis sammen i en drgfting, kommer jeg fram til min
konklusjon. Drgftingen, der jeg holder sammen teologi, liturgi og salmer, vil vise om min
analyse gir grunnlag for a foresla endringer i gravferdsliturgien. Dette gir oppgaven en tredelt
struktur: Framstilling — analyse™* — drgfting /konklusjon. Forskningssparsmal strukturerer
analysen og drgftingen. Draftingen avgrenses til bildet av Kristi kropp og har som utgangspunkt
at man legger en alternativ forstaelse, av de dades eksistens og deres forhold til Kristus, til
grunn. Jeg kommer derfor ikke til & utsette min konklusjon for kritikk fra alternative

konklusjoner, jamfor Austad.*

Hva om liturgen gar utover liturgien, ved a si det pa sin mate og/eller ved a legge noe til eller
trekke noe fra? En slik praksis lar seg ikke fange inn av denne metoden; den er ikke tilstrekkelig

til & si alt om en gravferd.

1.5 Disposisjon.
| kapittel to, tre og fire gir jeg en framstilling av det stoffet som skal analyseres og draftes i

kapittel fem. Kapittel to inneholder teologisk teori om de dgde. Her ser jeg pa spgrsmalet om
hvordan kristen tro forstar hvor de dade er og hva de gjar. Jeg tar utgangspunkt i

nytestamentlige tekster samt nyere teologi fra Bonhoeffer, Prenter, Kjglsvik og Nja.

Kapitlene tre og fire presenterer den praksis jeg skal reflektere over. Kapittel tre inneholder en
analyse av gravferdsliturgien i Den norske kirke. Her ser jeg se pa hvordan gravferdsliturgien

har utviklet seg. Gravferdsordningen fra 2002 vies stgrst oppmerksomhet. Jeg tar ogsa et blikk

10 Austad 2008: 113: Analyse av bibeltekster forutsetter systematisk-kritisk metode, i tillegg til historisk-kritisk
metode. Det innebarer at man vurderer hvordan den kristne lzere kan uttrykkes sett i forhold til dagens sprak,
tenkemate og kultur.

1 Austad 2008. Austad understreker at det er viktig & ha et kritisk perspektiv p& det som analyseres slik at det kan
apne for ny erkjennelse (s. 166). Det forutsettes at man legger opp til en drgfting der argumentasjonen er transparent
(s. 186-187).

12 Austad 2008: 171: Det er viktig & redegjare for de kriterier som er valgt og at de konklusjoner som trekkes
utsettes for kritikk fra alternative konklusjoner.



pa forskning og praksis innenfor dette feltet. Hva formidler gravferdsliturgien om de dgde og
deres forhold til Kristus? Salmene, som ogsa tilharer liturgien, er behandlet i kapittel fire. Her
ser jeg pa salmer/sanger som tematisk kan knyttes til gravferd — med utgangspunkt i
salmebgker, eller som faktisk er brukt i gravferder — med gravferdsprogram som kilde. Salmer
er kalt ’den erfarte bibel”, og de kan gi ord til menneskers hverdagstro. Sett i forhold til
liturgien, som skal sette ord pa offisiell kirkelig luthersk laere, speiler salmene bredere
teologisk. Salmetekster bruker ofte bilder og metaforer nar de praver a sette ord pa menneskelig
erfaring, og lengsler i dette liv og for et kommende liv. Dette gjor at innholdet i mange salmer

apner for tolkning.

Hvert av kapitlene to til fire avsluttes med en oppsummerende analyse. Denne analysen er
strukturert rundt mine forskningsspgrsmal. | kapittel fem drafter jeg om det er grunnlag for &

foresla endringer i gravferdsliturgien og avslutter med en konklusjon.



2. Teologi om de dgde.

Dette kapitlet inneholder teologisk teori om de dede. Sparsmalet er hvordan kristen tro forstar
hvor de dade er og hva de gjer. For a undersgke dette bruker jeg tekster av Regin Prenter, Idar
Kjalsvik og Adne Nj4, i tillegg til bibel og liturgi. Jeg ser ogsa pa oppfatninger og laereskrift fra
reformatorene Martin Luther og Filip Melanchthon. Hvert delkapittel avsluttes med en kort
oppsummering, og siste delkapittel inneholder en sammenfattende oppsummering og analyse.

Aller farst gar jeg til nyskapende tanker av Dietrich Bonhoeffer.

2.1 Utgangspunkt hos Dietrich Bonhoeffer.

I sin avhandling ”Sanctorum Communio” fra 1930 bruker den lutherske teologen Dietrich
Bonhoeffer formuleringen “Kristus som eksisterer som menighet”.** Han pépeker i denne
sammenheng at forholdet mellom to mennesker og forholdet mellom det enkelte menneske og
Gud er vevd sammen. Det er noe nyskapende i hans formulering — at det i det hele tatt finnes et
presentisk forhold mellom Gud og mennesker. Slik jeg forstar Bonhoeffer sin formulering, gir
den uttrykk for et fellesskap mellom mennesker og mellom mennesker og Gud — levende som
dade.

Bonhoeffer beskriver Kirken, den verdensvide kirke som kristne tror pd og bekjenner at de er en
del av, som Kristi kropp.'* Denne kroppen skiller seg ut fra folket og kulturen den omgis av,
men den ”[...] tar plass — Lebensraum! — i verden [...]” (s. 9). Med utgangspunkt i Luk. 14,26
sier han at det er Kristi personlige kall til etterfalgelse som gjer en disippel til et individ." I det
kallet skjer er den som kalles allerede satt inn i et umiddelbart forhold til Kristus og lgst fra det
umiddelbare forhold til verden. Kristus er blitt mellommann bade i forhold til Gud,
medmennesker og verden. Man ma si ja til dette bruddet som allerede er skjedd, for & kunne
veere Kristi etterfalger og tjene ham. Et ja innebarer at man anerkjenner Kristus som Guds
Sann. Selv til neermeste familie, og i de aller nereste relasjoner, er Kristus mellommannen.
Som mellommann bade skiller og forener han. Veien til nesten finnes bare gjennom & falge

Kristus og hans ord. Av den grunn er:

13 Dietrich et al. 2011: 59
14 Bonhoeffer 2010: 9
15 Bonhoeffer 2010: 74-82
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”Forbenn [...] den mest lgfterike veien til de andre, og felles bgnn i Kristi navn den mest
genuine form for fellesskap.” (s. 78)

Kristus, mellommannen, gir sine disipler del i et nytt fellesskap. Dette nye fellesskapet er hans
Kirke. I menighetsfellesskapet blir hver enkelt del av et sgskenfellesskap som mangedobbelt
kompenserer for at man som etterfalger, som individ, begynner alene, jamfgr Mark. 10,28-31.
Hver enkelt sin kropp er Kristi lemmer (1. Kor. 6,15), og synd mot egen kropp er derfor ogsa

synd mot Kristi kropp.*°

Slik som de farste disipler far de depte del i et kroppslig naervaer og fellesskap med Kristus.'’
Som lemmer pa Jesu Kristi kropp har Gud tatt dem til seg for evig. Gjennom inkarnasjonen, at
Guds Sgnn ble menneske, tok Gud menneskeheten — slik den er, med den syndige
menneskenaturen — inn i Kristi kropp. Gjennom Jesu dgd pa korset ble fiendskapet som splittet
menneskeheten oppgjort og avsluttet. ”Der hans menneskelige kropp befinner seg, der blir alt
menneskelig og syndig tatt imot” (s. 206). I denne Guds barmhjertige gjerning ligger grunnlaget
for frelsen, og bare der, og det er bare i Kristi kropp at frelsen finnes. Det som blir til dgd for
andre, blir for de kristne til ndde og liv. Som Jesu etterfalgere har de fellesskap med hverandre
og Jesus i Jesu Kristi kropp. Dette fellesskapet med hans kropp er det eneste mulige fellesskap
man kan ha med Jesus Kristus, og dapen og nattverden innlemmer mennesker i fellesskapet i
Kristi kropp. Begge er de Kristi kropp sine sakramenter; dapen innlemmer den dgpte i enheten i
Kristi kropp, og nattverden opprettholder fellesskapet med Kristi kropp og gir del i et fysisk
fellesskap med lemmene pa kroppen nar nattverden mottas. Kristi kropp er bade utspringet og
malet for sakramentene; uten Kristi kropp ville ikke sakramentene ha funnes. | sakramentene
kan man motta Kristi kropp, og der [...] er Herren selv, levende og virkelig til stede i sin
menighet”.'® Paulus sier pa ulike méater at Gud er for oss gjennom Kristi kropp, slik som i Rom.
8,31-32, og dette gjelder konkret og bokstavelig pa korset, i dap og nattverd, i Ordet — hvor
grunnlaget for alt kroppslig fellesskap med Jesus Kristus ligger. Etter pinsedag er Kirken Kristi
kropp i verden, og én i Jesus Kristus (Gal. 3,28), og Jesus Kristus er levende tilstede pa jorden i
sin kropp. Denne kroppen er den nye menneskeheten Gud har tatt til seg, og den er hans

menighet. Jesus Kristus er samtidig bade menigheten og seg selv (1. Kor. 12,12). Som Herre er

16 Bonhoeffer 2010: 111
17 Bonhoeffer 2010: 204-211
18 Bonhoeffer 2010: 219
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Kristus kroppens hode (Kol. 1,18), na og ved sin gjenkomst, og det er den samme kropp — den

samme Kirke, na og ved Kristi gjenkomst.

Dietrich Bonhoeffer sier at det bare er i Kristi kropp at frelsen finnes. Gjennom déapen
innlemmes den dgpte i menigheten og blir et lem pa Kristi kropp, og fellesskapet med hans
kropp er det eneste mulige fellesskap man kan ha med Jesus Kristus. Jesus Kristus er levende
tilstede pa jorden i sin kropp, og han er samtidig bade menigheten og seg selv. Dersom den
Kristus-troende, Kristi etterfglger, som dar ikke lenger er en del av Kristi kropp, har
vedkommende etter det som er sagt foran heller ikke del i frelsen. Etter min forstaelse blir en
(naturlig eller) ngdvendig konsekvens av det Dietrich Bonhoeffer sier at det finnes et presentisk
forhold mellom Gud og mennesker og et fellesskap mellom mennesker, som ogsa inkluderer
Kristi etterfglgere som er dgde — beskrevet som Kirken som Kristi kropp. Dette er nyskapende
tanker. Hele menneskeheten er inkludert — alle mennesker er i utgangspunktet i Kristi kropp,
men dap og nattverd, sammen med forkynnelsen, er det som gir del i enheten og fellesskapet i
kroppen. Bonhoeffer setter Kristi etterfglgere i en serstilling, men sier han klart hvem som har
del i Kristi kropp, eventuelt hva det innebarer? Omfatter det hele skapelsen, hele
menneskeheten, alle dgpte, alle dgpte og kristne? Jeg forstar Bonhoeffer slik at dgden ikke

setter et skille i fellesskapet i Kristi kropp.

2.2 Hva sier nytestamentlige tekster om de hellige?

NT-tekster gir grunnlaget for Bonhoeffers nyskapende tanker knyttet til Kristi kropp. Hva kan
NT fortelle om de hellige og livet i Kristus? Bibeltekster gjengis fra Bibelen 2011.%°

| fortellingen om Jesu korsfestelse, Luk. 23,26-43, fortelles det at Jesus ble korsfestet sammen
med to forbrytere. Den ene av de to fikk leftet (i vers 43): "I dag skal du veere med meg i
paradis.” I lignelsen om den rike mannen og Lasarus, Luk. 16,19-31, star det om den fattige
Lasarus: ”’Sé dede den fattige, og englene bar ham til Abrahams fang.” (del av vers 22). Mens
bade den ene forbryteren og den fattige Lasarus far del i den himmelske salighet den dagen de

dar, tegnes det et annet bilde nar Paulus beskriver nar Herren kommer i 1. Tess. 4,13-18:

19 Bibelen 2011
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For om Jesus dade og sto opp, og det tror vi, sa skal Gud ogsa ved Jesus fgre dem som er
sovnet inn, sammen med ham. [...] For nar befalingen lyder, nar erkeengelen roper og
Guds basun hgres, da skal Herren selv stige ned fra himmelen, og de dgde i Kristus skal
std opp farst. Deretter skal vi som er igjen og enna lever, bli rykket bort sammen med
dem i skyene for & mgte Herren i luften. Og sa skal vi veere sammen med Herren for
alltid. (vers 14 og 16-17)

”Jesus taler om de tider som skal komme™ er satt som overskrift pa kapittel 24 og 25 1 evangeliet
etter Matteus. Her finner man lignelsen om talentene. Herren deler ut talenter til sine tjenere og
reiser sa utenlands. ”Da lang tid var gatt, kom tjenernes herre tilbake og ville holde regnskap
med dem.” (Matt. 25,19). Bide her og i versene fra Paulus ser det ut til & draye med Kristi
gjenkomst; det gis inntrykk av at de som dgde i troen pa Kristus ma vente. Disse fire
eksemplene, fra evangeliene etter Matteus, Lukas og Paulus” ferste brev til Tessalonikerne,
viser at NT ikke tydelig pa om det skal skilles mellom de dgde i mellomtilstanden og de som har
nadd fram og fatt del i den evige herlighet. De dede i Kristus” mé vente pa Kristi gjenkomst, og

det er uklart hvor de er mens de venter.

Paulus trekker flere ganger fram viktigheten av 4 be. Under overskriften ”Forskrifter for
gudstjenesten” skriver han i 1. Tim. 2,1-2:

Jeg formaner dere framfor alt til & baere fram bgnn og pakallelse, forbenn og takk for alle
mennesker. Be for konger og alle i ledende stillinger, sa vi kan leve et stille og fredelig
liv med gudsfrykt og verdighet i alt.

Noen mener at man ma kunne forsta Paulus dit hen at han mener at bgnnen er sterkere enn
doden, selv om han ikke sier det direkte.” Det betyr i s& fall at kristne som har fullfgrt lzpet pa
denne jord, er en del av det gudstjenestefeirende fellesskap som ber. Bannetjenesten er ikke
mindre i 1. Tess. 5,17, der Paulus sier noe om livet i menigheten: ”be uavbrutt”. Hos Paulus kan
man ogsa lese at ’[...] Anden selv gér i forbenn for oss med sukk uten ord.” (Rom. 8, del av vers
26). Videre kan man lese:

Kristus Jesus er den som dede, ja, mer enn det, han sto opp og sitter ved Guds hgyre
hand, og han ber for oss. [...] For jeg er viss pa at verken ded eller liv, [...] skal kunne
skille oss fra Guds kjerlighet i Kristus Jesus, var Herre. (del av vers 34 og 38-39)

Dersom Paulus mener at bgnnen er sterkere enn dgden, kan disse versene tolkes som et uttrykk
for at de dede, som fortsatt har del i Guds kjerlighet i Kristus Jesus, deltar nar Kristus Jesus ber

”for o0ss”.
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Kirken har ogsa som oppgave a lovprise Jesus Kristus slik som det gar fram av Fil. 2,9-11:

Derfor har ogsa Gud opphgyet ham til det hgyeste og gitt ham navnet over alle navn. |
Jesu navn skal derfor hvert kne baye seg, i himmelen, pa jorden og under jorden, og hver
tunge skal bekjenne at Jesus Kristus er Herre, Gud var Far til re!

| Kirken, som er et verdensvidt fellesskap av alle kristne, pa tvers av alle mulige skillelinjer, og
der heller ikke deden setter en grense (jeg forstar “under jorden” som & inkludere de dede), har
alle del i den samme tjenesten. Gjennom bekjennelsen “at Jesus Kristus er Herre”, blir det til

glede og @re, for Gud, menneskers frelser og Far.

| 1. Kor. 15 argumenterer Paulus for de dgdes oppstandelse. Alt star og faller med Kristus.
Kapitlet avsluttes med “’For dere vet at i Herren er ikke deres strev forgjeves.” (i vers 58; min
utheving). Den enheten i Kristus som NT holder fram, er noe som Paulus i sine skrifter legger
serlig vekt pa. Her kan man for eksempel jamfare med Gal. 3,28:

Her er ikke jade eller greker, her er ikke slave eller fri, her er ikke mann og kvinne. Dere
er alle én i Kristus Jesus.

Denne enheten i Kristus kommer mange steder hos Paulus til uttrykk i bildet av menigheten
som Kiristi kropp. Under omtale av nadegavene i 1. Kor. 12 legger Paulus vekt pa at denne
enheten gar ut over de grenser som var vanlig a sette i hans samtid.

Slik kroppen er én selv om den har mange lemmer, og alle lemmene utgjar én kropp
enda de er mange, slik er det ogsa med Kristus. For med én And ble vi alle dapt til & vaere
én kropp, enten vi er jader eller grekere, slaver eller frie, og alle fikk vi én And & drikke.
Dere er Kristi kropp, og hver av dere et lem pa ham. (1. Kor. 12,12-13.27)

| en apenbaring ble dette mysteriet gjort kjent for Paulus:

at hedningene har del i samme arv, samme kropp og samme lgfte i Kristus Jesus ved
evangeliet. (Ef. 3,6)

Nar Paulus takker og ber for menigheten i Efesus, avslutter han med falgende:
Alt la han under hans fotter, og ham, hodet over alle ting, ga han til kirken, som er Kristi

kropp, fylt av ham som fyller alt i alle. (Ef. 1,22-23)

Kirkens enhet kommer ikke minst til uttrykk i Ef. 4:

2 Kjglsvik 2012 (a): 129
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Sett alt inn p& & bevare Andens enhet, i den fred som binder sammen: én kropp, én And,
slik dere fikk ett hap da dere ble kalt, én Herre, én tro, én dap, én Gud og alles Far, han
som er over alle og gjennom alle og i alle. Men vi skal veere tro mot sannheten i
kjeerlighet og i ett og alt vokse opp til ham som er hodet, Kristus. Ut fra ham blir hele
kroppen sammenfayd og holdt sammen av hvert band og ledd, alt etter den oppgave hver
enkelt har fatt tilmalt, sa kroppen vokser og bygges opp i kjerlighet. (Ef. 4,3-6.15-16)

Nar Paulus i Ef. 5 snakker om hjem og familie, og forholdet mellom ektefellene, sammenligner
han med forholdet mellom kirken og Kristus. Kristus er frelser for sin kropp:

[...] Kristus er kirkens hode; han er frelser for sin kropp. [...] Kristus elsket kirken og ga
seg selv for den, for & gjere den hellig og rense den med badet i vann, i kraft av et ord.
Slik ville han selv fare kirken fram for seg i herlighet, uten den minste flekk eller rynke.
Hellig og uten feil skulle den vere. [...] man gir kroppen nering og pleier den pa samme
mate som Kristus gjgr med kirken. For vi er lemmer pa hans kropp. (deler av vers 23, 25,
29; vers 26-27 og 30)

| Kristi kropp bor hele guddomsfylden, og i Kristus, som er hodet, far menigheten del i denne
fylden (jamfar Kol. 2,9-10).

Dersom man oppsummerer viktige trekk ved bruken av kroppsbildet, er det iallfall:
o Kristus er Kirkens hode, og han er frelser for Kirken, som er hans kropp.
o Alle kristne er lemmer pa hans kropp. Kristi kropp blir ikke hel om noen av hans lemmer
mangler.
o Patross av lemmenes ulike funksjoner, er det likevel enhet i den ene kropp.
o | Kiristi kropp bor hele guddomskilden. Kristi kropp er fylt av Gud som fyller alt i alle.
o Hvert enkelt lem har fatt sin oppgave og bidrar til at kroppen vokser og bygges opp i

kjeerlighet. Kristne blir slik ”Kristi hender og fotter”.

Ut fra NTs tale om de dade, er det ngdvendig a tale om en mellomtilstand. Det er imidlertid
uklart hvor de dgde er i denne mellomtilstanden. Paulus kan tolkes til @ mene at kristne som har
fullfert lgpet pa denne jord, er en del av det gudstjenestefeirende fellesskap som ber; ja deltar
nar Kristus Jesus ber for oss”. Alle kristne, Kirken, levende som dede, har som oppgave a
lovprise Jesus Kristus. Enheten i Kristus uttrykkes i bildet av Kristi kropp, som er Kirken, Guds
menighet pa jorden og i himmelen, levende og dade — og dette kommer til uttrykk ikke minst i

nattverden.
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2.3 Nattverdens fellesskap med levende og dgde.

Den nytestamentlige virkelighet viderefares i kirkens historie og tradisjoner. Nar det gjelder
forholdet mellom Gud og mennesker, og Guds nerveer i menneskers virkelighet, er nattverden
kanskije viktigere enn noe annet. Nattverdens serstilling, nar det gjelder fellesskapet mellom
levende og dade, blir utdypet i det fglgende. | nattverden konkretiseres et fellesskap, mellom
Gud og mennesker, som har bade en vertikal og en horisontal dimensjon, et fellesskap med Gud
og med hverandre.** Dette kommer til uttrykk blant annet hos Paulus i 1. Kor. 10,16f. Jesu
Kristi naervaer er reelt i nattverdens vin og brad (realpresens), og Jesus Kristus ma forstas a vere
personlig present i innstiftelsen av nattverden (personalpresens). Ogsa de som har gatt foran
inkluderes i nattverdens fellesskap i en ekklesiologisk-eskatologisk presens. Det skjer i
tilknytning til Sanctus. Fglgende utdrag fra den innledende lovprisning er hentet fra
Gudstjeneste for Den norske kirke: ”For dette priser vi deg, sammen med alle dine hellige i
himmelen og pé jorden:” (alternativ B) / ”Sammen med de troende gjennom alle tider vil vi
prise ditt hellige navn:” (alternativ C) / ”Sammen med din menighet i himmelen? og jorden
lovsynger vi ditt hellige navn:” (alternativ D).”® De som feirer nattverd gjor det som ett
fellesskap som mottar Jesu legeme og blod. Nattverdens vin og brad synliggjer fellesskapet av
alle troende. Fellesskapsdimensjonen kan billedliggjeres ved a tenke seg at alle som mottar
nattverden er som et lite korn. Nar kornet bakes sammen med alle de andres korn mister det sin
form og kropp og blir til brgdet. Pa lignende vis kan man tenke seg hver enkelt som en vindrue
som sammen med alle de andre blir til vinen. Til sammen blir alle troende til Kristi kropp.
Nattverden leder til ”unio cum Christo”, enheten med Kristus, og 1 denne enheten er alle ett, der
bade levende og dgde troende er forent med Kristus i et kjerlighetens fellesskap. Luther
papeker at dette kjeerlighetens fellesskap medfarer at menneskene er helt og fullt i Kristus.
Kristus er grunnlaget for det kristne fellesskapet, og alle som er dgpt har del i fellesskapet og
Kristi frelseshandling. Gjennom dapen far alle ogsa del 1 Kristi ”presteembete” og hans
kongeherredgmme, jamfar 1. Pet. 2,9. Nar Luther skal ga nzermere inn pa hva dette inneberer,
sier han at den kongeverdighet som kristne har del i medfarer frihet fra synden, loven, dgden og
djevelens makt. Denne frihet fra daden inneberer de dgdes oppstandelse; deden har ikke det

siste ordet.

2! Framstillingen bygger pé Dietrich et al. 2011: 63-64 og 91-92
22 Hegstad 2009: 43: Ifglge Otfried Hofius er det historisk sett sannsynlig at referansen til «menigheten i himmelen»
refererer til englene, og ikke til de avdgde.
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| kirkerommet er nattverdsfellesskapet synliggjort gjennom alterringen, som i praksis er en halv
ring, eller bare en rad.?* Nar det heter alterring s& gjemmer dette navnet en symbolikk. Den
synlige del av ringen tilhgrer var virkelighet i tid og rom, mens den usynlige delen tilhgrer det
evige liv. Ngkkelen til & tolke symbolet ligger i sitatene fra den innledende lovprisning i
nattverdsliturgien nevnt foran. Guds menighet er én og den samme for alle folk og tungemal, og
det gjelder bade i himmelen og pa jorden. Den usynlige del av alterringen tilhgrer den delen av
Guds menighet som er i himmelen, og den synlige delen av alterringen den delen av Guds

menighet som er pa jorden.

Under overskriften “Hellig handling” gir Kirkerddet en beskrivelse av det synlige og det
usynlige vi:*®

[...] det finnes et usynlig vi som er ufattelig mye storre. Og om det er usynlig og ikke lar
seqg telle, er det ikke mindre virkelig av den grunn: Der hgrer alle de til som har gatt foran
og na er hjemme hos Gud. [...] ”Ved ham lovsynger englene din herlighet, og din
menighet i himmelen og pa jorden priser ditt navn med samstemmig jubel.” (Min
kommentar: Siste sitat er fra Prefasjon).

Sanctus omtales slik:%®

Sammen med alle Guds engler, sammen med alle dem som gikk foran oss i
pilegrimstoget, sammen med alle som samles i andre kirker og kirkesamfunn, i vart eget
land og i hele verden, stemmer vi i den store lovsangen: “Hellig, hellig, hellig [...]".

Jeg forstar dette som at de avdgde kristne deltar i lovsangen nar den lyder. Hegstad mener at et
utsagn som sitert over ikke behgver a bety at det er en samtidighet i de dedes lovsang i

mellomtilstanden og den dennesidige kirkes lovsang.”’

Nattverden er kanskje det som tydeligst konkretiserer fellesskapet mellom Gud og mennesker;
Jesu Kristi neerveer i menneskers virkelighet, der bade levende og dade troende er forent med
Kristus i et kjeerlighetens fellesskap. I nattverden anskueliggjgres ogsa et fellesskap mellom

levende og dgde gjennom liturgiens ord og alterringens symbolikk.

2% Gudstjeneste for Den norske kirke 2011: 2.72-2.77
# Kjglsvik 2014: 231-232

% Gudstjeneste for Den norske kirke 2011: 6.4

% Gudstjeneste for Den norske kirke 2011: 8.43

%" Hegstad 2009: 45
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2.4 Martin Luther om de hellige — utvikling i tre stadier.

Under denne overskriften gar det fram hva Luther har ment om de hellige i tre ulike stadier
underveis i sitt liv. Nar han skal forklare hvordan han ser pa det a veere en del av kirkens
fellesskap, communio sanctorum — samfunnet av de hellige”, trekker han en sammenligning
med det & vaere borger i en by.?® Begge disse fellesskapene gir del i bade rettigheter og plikter.
Nar Luther i en preken framhevet nattverden som sentral i sin beskrivelse av communio
sanctorum, er det bildet av Kristus som kropp han bruker. Denne ene kroppen omfatter alle
kristne, levende som dgde, og Kristus selv — i nattverdens fellesskap. Og nar det gjelder de
hellige som omtales i trosbekjennelsens “de helliges samfunn” understreker Luther at dette ogsa

omfatter alle kristne.

Kjelsvik henter stoff fra en avhandling av finnen Lennart Pinomaas nar han beskriver Luther sitt
syn pa de hellige.” Pinomaas har sett tre stadier i Luther sin utvikling. Den unge Luther har et
tradisjonelt katolsk syn (far 1521), og denne helgenleren er i samsvar med Luthers leere om
rettferdiggjerelsen ved tro. | dette farste stadium mener Luther at de hellige kjennetegnes ved at
deer

beskjedne, vet at deres hellighet kommer fra Gud og ikke fra dem selv, kjenner
motsetningens lov og streber alltid etter 8 komme videre. (s. 127)

Hovedpoenget for Luther er at helligheten er noe de hellige har fatt utenfra, og dette er i trad
med leeren om rettferdiggjarelsen ved tro alene, og der troen er gitt oss som en gave. Det handler
om tredje trosartikkel og helliggjarelse, der Den Hellige And hjelper mennesker til & bli mer og

mer lik Kristus.

| sitt andre stadium (etter 1521) betegner han det & henvende seg til helgener, invocatio —
helgenpakallelsen, som avguderi. Han er sterkt kritisk til dette, som han ikke opplever er
bibelsk begrunnet, og det er i strid med Kristi forlgsningsverk. Som en fglge av Luthers syn ble
invocatio ikke lenger en del av det lutherske gudstjeneste- og bgnneliv. Luther avviser ikke at
helgener eksisterer eller at de kan be. De helliges forbgnn er & betrakte som en motsetning til
helgenpakallelse. Mange teologer ser ut til & ha misforstatt dette og tillagt Luther en negativ
innstilling til tanken om at dgde kan be for oss. Luther holder fram at et menneskes hellighet er

noe man ikke kan vite; det kan skje noe helt inn til dgden inntreffer og det er det ikke gitt for

% Framstillingen bygger pé Dietrich et al. 2011: 58-59
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mennesker a ha oversikt over. Man kan ikke skille mellom avdgde som befinner seg i

skjarsilden og avdgde som befinner seg i himmelen nar det er snakk om de hellige.

Den modne Luther (tredje stadium) interesserer seg ikke lenger for de helliges forbgnn. Nar han
na omtaler ”de hellige” mener han de hellige ”p4 jorden”, de "levende hellige”, og dette gir
opphav til sjelesgvnteorien. Kjalsvik refererer til Otto Weber, der sistnevnte hevder at
sjelesgvnteorien stammer fra svermerne. Luther mener at de dgde kristne sover. Kjalsvik
henviser til hva Oswald Bayer sier om Luther sine tanker om historiens ende; at de dgde skal
sove til Jesu gjenkomst. Den som sover ber vel ikke, og da blir spgrsmalet om de dedes forbgnn
irrelevant. Det er imidlertid grunn til & tro at det i Luther sin teori om sjelesgvn ligger mer
sjelesorg enn troslaere. Mitt sparsmal blir da: Er da sjelesavn som sjelesorg, og det at
sjelesgvnteorien stammer fra svermerne, a forsta som to ulike synspunkt om opphavet il
Luthers bruk av teorien? En annen mulighet er at Luther har tilegnet seg den og senere brukt den
i sin egen tjeneste. Det er uansett grunn til & merke seg det Luther sier om de hellige pa jorden:

Tro er bgnn og i bennen kommer troen til uttrykk. En sann hellig er derfor et sant
bgnnens menneske. (s. 127)

Med dette sier han at bann er den primare oppgave for de hellige, men han tenker da ikke lenger
pa de dgde. Opplysningstiden som senere fulgte sa pa det synlige som det virkelige. I det kristne

liv la man na vekt pa synlig fromhet, og i teologien ble dgden sterkere enn Kristi kropp.

Luther sier, med henvisning til for eksempel Joh. 11,26, at kristne som dar far hvile i Kristi favn
fram til oppstandelsen.®® Han legger avgjerende vekt p& oppstandelsen ndr Kristus skal vekke
den enkelte, som et helt menneske med kropp og sjel.>* Det er forst i oppstandelsen, i vaken
tilstand, at den enkelte far del i lykksaligheten ved a leve med Kristus. P4 samme tid kan Luther
hevde at noen fér del i det evige liv "umiddelbart” etter sin dgd. Dette forklarer han med at
menneskers tidsbegrep ikke gjelder pa den andre siden av daden.®* Mellomtilstanden
komprimeres slik at dedstidspunkt og oppstandelse blir ssmmenfallende. Den sene Luther
avviser a pakalle helgener, mens det a be for dgde som alminnelige mennesker betrakter han

som et adiaforon.®® Han avviser heller ikke helgenenes forbgnn idet han i sammenheng med

2 Framstillingen bygger pa Kjglsvik 2012 (a): 126-131
% Althaus 1966: 412

%! Althaus 1966: 415

% Althaus 1966: 416

% Nja 2010: 136
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9999

messen sier at ”’englene og de hellige her pa jorden og kanskje ogsa de i himmelen” ber for oss”

% N4r Luther ogsa forfekter sjelesgvnteorien, viser det at han ikke er konsekvent.

Martin Luther bruker bildet av Kristi kropp om nattverdens fellesskap, som er sentralt i
”samfunnet av de hellige”; et fellesskap som inkluderer alle kristne, levende som dgde, og
Kristus selv i. Alle kristne er inkludert i trosbekjennelsens ”de helliges samfunn”. Det er et
hovedpoeng for ham at helligheten er noe de hellige (helgener) har fatt utenfra i trad med leeren
om rettferdiggjarelsen ved tro alene. De helliges forbgnn er imidlertid noe Luther slutter &

interessere seg for, men Melanchthon fastholder det Luther ser ut til & miste av syne.

2.5 Filip Melanchthon om de hellige, i bekjennelse og forsvarsskrift.

Melanchthon sitt syn pa de hellige kommer til uttrykk i bekjennelse og forsvarsskrift, og det
presenteres i det felgende. Brunvoll nevner Melanchthon som en sentral person i utarbeidelsen
av Confessio Augustana (CA) — den augsburgske bekjennelse.® Den norske kirke har CA, de
oldkirkelige bekjennelsesskrifter og Luthers lille katekisme som bekjennelsesgrunnlag.
Artikkel XXTI i CA har overskriften ”Om helgendyrkelsen” og inneholder laeren om de hellige. |
farste punkt sies det

[...] at man kan holde fram minnet om de hellige, for at vi skal etterlikne deres tro og
deres gode gjerninger, |[.. J¥

Sjelespvnteorien er ikke en del av den lutherske bekjennelsen, men utelukkes ikke av CA.*
Falgende sitat fra CA artikkel XV11 kan forstas som en indirekte hentydning til teorien:

Like ens leerer de at Kristus ved verdens ende skal vise seg for & demme, og at han skal
vekke opp alle dgde. De fromme og utvalgte skal han gi evig liv og evige gleder, men de
ugudelige mennesker og djevlene skal han fordemme til & pines uten ende.*

”Apologi for Den augsburgske bekjennelse” (Apologien) er det forste forsvarsskriftet for CA.

Det ble skrevet av Melanchthon etter at han hadde hart lest opp motskriftet som de pavelige

* Nja 2010: 136

% Brunvoll 2010: 33

% Dietrich et al. 2011: 14
¥ Meland (red.) 2000: 39
% Kijalsvik 2012 (a): 128

¥ Meland (red.) 2000: 35
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teologer hadde laget mot CA.*® Artikkel XXI av Apologien inneholder Melanchthon sin lzre
nar det gjelder de helliges forbgnn. I fra punkt fire — sju kan man lese at

Var bekjennelse gir sin tilslutning til & re de hellige, for denne are som det er
nedvendig & gi sin tilslutning til, er trefoldig. Det forste er takksigelsen. [...] Den andre
are er styrking av var tro. [...] Den tredje &re er etterlignelsen, farst av troen og deretter
av deres andre dyder [.. 14

Videre kan man lese fra punkt ni og ti:

Vi medgir ogsa at de hellige i himmelen ber for den universelle kirke i sin alminnelighet,
slik de ogsa ba for kirken mens de levde — selv om det ikke finnes noe vitnesbyrd i
skriftene om at de dgde ber, bortsett fra denne drem som er tatt fra 2. Makkabeerbok
(15,14). Videre, om de hellige ber sveert mye for kirken, sa falger det likevel ikke av det
at de skal pakalles. Og var bekjennelse bekrefter bare dette, at Skriften ikke laerer
pakallelse av de hellige eller & be om hjelp fra de hellige. Men nar det fra Skriften verken
kan frembringes et bud, et lgfte eller et eksempel om pakallelse av de hellige, falger det
at samvittigheten aldri kan ha noen sikkerhet i denne pakallelse. Og nar bgnn skal skje
av tro — hvordan kan vi da vite at Gud anerkjenner en slik pakallelse? Og hvordan skal vi
vite, uten vitnesbyrd fra Skriften, at de hellige harer de enkeltes banner. Noen tillegger
bent frem de hellige guddommelig natur. Det vil si at de kjenner vare hjerters hemmelige
tanker. [...] Dette har de funnet opp [...] for & forsvare den anklagde helgendyrkelse.*?

Melanchthon mener at de dede fortsetter med sin bann, som mens de levde. De ber for den
universelle kirke, Kristi legeme; det legeme som de fortsatt er en del av. Han har dette som en
forutsetning nr han problematiserer sparsmalet om invocatio®, jamfer sitatet over.
Melanchthon mener at man ikke kan ha noen sikkerhet om at Gud anerkjenner en slik
pakallelse, men han setter heller ikke et forbud mot & be for eller til de dgde. Det er ikke et

avgjegrende sparsmal i kristen tro; det er a betrakte som et adiaforon.

CA vil gi den gudstjenestelige dyrkelsen av helgener en evangelisk form, og avviser dermed
ogsé pakallelse av og bann til helgenene.** Men man skal holde fram minnet om helgenene i
gudstjenesten (artikkel XXI). Apologien tar helgenenes forbgnn for gitt. Sjelemessene, som de
levendes handling overfor de dgde, avvises i bade CA og Apologien, og i Apologien begrunnes
det ved ’[...] at & holde messe for de dede ikke har noe vitnesbyrd i1 Skriften”, og at det er

vranglare “at messen rettferdiggjor ved en utfort gjerning”® (artikkel XXIV). Tilsvarende

“ Brunvoll 2010: 34

! Meland (red.) 2000: 183-184
2 Meeland (red.) 2000: 184

“ Kijalsvik 2012 (a): 128

* Nja 2010: 136

* Meland (red.) 2000: 218
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artikkel i CA sier ingenting om forbgnn for de dgde, men siden denne artikkel i Apologien gjar
det, kan det tyde pa at forbgnn for de dgde tas for gitt. I punkt 94 i sistnevnte artikkel
konkluderer Melanchthon:

[...] vet vi at de taler om benn for de dede, noe vi heller ikke forbyr; men vi forkaster &
holde Herrens nattverd for dade som en utfart gjerning (ex opere operato).*

Jeg har i det foregaende tatt utgangspunkt 1 Kristus som eksisterer som menighet” hos Dietrich
Bonhoeffer, sett pa aktuelle tekster i NT — blant annet som utgangspunkt for Bonhoeffers tanker
og begrunnelse for mellomtilstanden, utdypet nattverdens sarstilling nar det gjelder &
konkretisere fellesskapet mellom levende og dgde, sett at Martin Luther knytter helligheten til
de hellige til tredje trosartikkel og helliggjerelsen og hvordan Filip Melanchthon argumenterer
for at de dede ber for den universelle kirke. Jeg vil na se pa hvordan de lutherske teologene

Regin Prenter, Idar Kjglsvik og Adne Nj& bygger videre pa dette.

2.6 Regin Prenter om tros- og bgnnefellesskap mellom levende og dade.

Dette delkapitlet omtaler hvordan Prenter tar et oppgjar med tre ulike teologiske posisjoner og
selv bruker lzeren om rettferdiggjerelsen av tro alene til & begrunne leeren om de helliges
forbgnn. Nar han skal si noe om de hellige, tar han utgangspunkt i Paulus sitt bilde av Kristi
kropp.*” Hans hovedpoeng er at fellesskapet i Kristus er sterkere enn dgden. Da er de avdade
kristne farst og fremst lemmer pa Kristi kropp. De troende, pa begge sider av dgden, er knyttet

sammen i et tros- og bennefellesskap.

Nar Prenter skal presentere sitt syn, gjar han det ved a identifisere falgende tre posisjoner som
han argumenterer mot:*®

o Romersk-katolsk lere om skjeersilden.

o Martin Luther sin sjelesgvnteori.

o De dgde glemmes, slik som hellenistisk filosofi eller i nyprotestantisk kristendom.

“® Meland (red.) 2000: 218
*" Framstillingen bygger pa Kjglsvik 2012 (a): 125-131, og Prenter 1967: 606-617
“ Kjalsvik 2012 (a): 126
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Jesus har statt opp fra de dede og overvunnet dgden, og Prenter mener derfor at fellesskapet i
Kristus ogsa er sterkere enn dgden. Pa dette grunnlag avviser han de tre posisjonene han
argumenterer mot. Fellesskapet i Kristus overvinner forestillingene knyttet til romersk-katolsk
leere om pine i skjeersilden, sgvn hos Luther og det a bli glemt, som i nyprotestantisk
kristendom. Prenter slutter seg til kritikk av helgenkult og -tilbedelse fra reformatorisk hold.
Han sier at "moderne protestantisme [...] alene kender helgenerne som et stykke romersk
overtro”.*® Bak dette sterke uttrykket ligger det en kritikk av protestantene heller enn av
katolikkene. Nar det fra protestantisk side tegnes karikatur av katolsk lere, med pafalgende
kritikk av dette feilaktige bildet, mister man ogsa noe fundamentalt i forstaelsen av de helliges

samfunn. Det er dette Prenter egentlig vil kritisere.

Prenter anerkjenner bannefellesskap mellom levende og dede.* | Skabelse og genlgsning
uttrykker han om “helgenerne”, ”péd den anden side deden”, nar han henviser til en oldkirkelig
liturgi®* som fortsatt brukes i den ortodokse kirke:

Men vi kan kun mindes dem som dem, vi deler tro, hab og forventning med, dem der
treenger til vor forbgn som vi til deres, sadan som det finder et smukt udtryk i
Chrysostomusliturgiens offerbgn, hvori det eucharistiske offer frembaeres for patriarker,
profeter, apostle, evangelister, martyrer og — Guds moder. Farst efter at vi har frembaret
ofret for dem, mindes vi deres forbgn for 0s.%?

Prenter avviser ikke tanken om en mellomtilstand mellom dgd og oppstandelse, men han
avviser tradisjonell katolsk lzere om dobbel dom, farst i dedseyeblikket og sa igjen ved tidens
ende, og den mellomliggende skjzarsilden hvor de veniale synder sones for & bli frelsen verdig.>®
Tanken om en dobbel dom medfarer at den avgjgrende dommen ikke klart knyttes til Kristi
gjenkomst, og det kan da bli uklart om det er troen alene som er domsgrunnlaget. Prenter
avviser tanken om at det som tilhgrer evigheten er tidlgst, og det begrunner han med at det ville
utelukke muligheten for et virkelig forhold mellom Gud og hans skaperverk. Evighetens
tidsbegrep er heller ikke lik den timelige verdens, men Prenter fastholder at Kristi gjenkomst,
som er en hendelse i Guds gjenlesning av verden, “’skjer i, med og under skapelsens virkelighet”

> Hans skapelsesorienterte lutherske teologi identifiserer Kristi gjenkomst, oppstandelsen og

“ Prenter 1967: 613

%0 Nj& 2010: 133

3! Meland (red.) 2000: 218: | Apologien, artikkel XXV, punkt 93, henvises det til Chrysostomus-liturgien, og det
sies at ”Den greske messe (canon) bruker ikke offeret som godtgjerelse for dade [...]”. Det brukes som et takkoffer.
%2 Prenter 1967: 616

% Nj4 2010: 134

> Nj& 2010: 135

23



dommen “med verdens og det erfarte fellesskapets endelige oppher og fornyelse” *°. Prenter
tenker seg at menneskets gudbilledlighet ikke sier noe om en kvalitet ved mennesket i seg selv,
men noe om relasjonen til Gud, som eksisterer uavhengig av menneskets stilling til Gud. Siden
Gud er evig star derfor alle mennesker i en evig relasjon til Gud. | den forstand er mennesket
evig, og da kan man ogsa snakke om at mennesket har en “udedelig sjel”. Siden denne
“udedeligheten” ligger i Gud — ikke hos mennesket, er dette i trad med en luthersk antropologi.
Dermed har Prenter fatt fram sitt poeng om at mennesket sin varen ikke kan opphgre, og det gir
derfor heller ikke mening a snakke om at den dgde ikke lenger finnes.

Sjeelens udedelighed betyder da hos de kristne teenkere ikke en modseetning til eller
udelukkelse af legemets opstandelse, men et udtryk for menneskets gudbilledlighed,
dets bestemmelse til at leve evigt med Gud. ’Sjael” betyder ikke “psyke” i modsatning
til soma”, men det psykosomatiske vaesen, menneske, som individuel person bestemt
til evigt liv hos Gud. At sjeelen er udgdelig, betyder ikke, at saligheden er enhver
automatisk sikret med det, at han har en psyke; men det betyder, at mennesket skabt i
Guds billede aldrig kan undfly sin bestemmelse. Finder det ikke dens virkeliggerelse i

den evige salighed, ma det fortabes. Det kan simpelthen ikke synke ned pa dyrets plan og

,,forgé”.SG

Nar disse tre forutsetninger er gitt — at det er en form for tid etter dgden, at oppstandelsen og
dommen tenkes a skje ved verdens opphgr, og at mennesket sin vaeren kan ikke opphgre grunnet

sin evige relasjon til Gud — da blir mellomtilstanden en ngdvendighet.

Nyprotestantismen har etter Prenter sin oppfatning ratter i bade hellenisme og hos Luther.>” N&r
Prenter tar for seg 1800-tallets protestantisme, bruker han mye krefter pa bade pietisme og
liberalteologi. Hva er det de faler, mener og tror? Begge disse retningene ser for seg at dgden
setter en grense for de helliges samfunn. Da brytes fellesskapet med kristne sgsken i det de dar.
Det inneberer i praksis at daden er sterkere enn fellesskapet i Kristus; dgden er sterkere enn
Kristus, og Jesu seier over daden er ikke reell. Hvordan kan man da forsta de helliges samfunn
som et reelt fellesskap med den korsfestede og oppstandne Jesus Kristus? Svaret Prenter gir er
at den nyprotestantiske oppfatningen farer til en annen kristendomsforstaelse, som har det
synlige og sanselige for gye — det er dét som er virkelig. Kjalsvik tolker Prenter til 2 mene at

protestantismen etter opplysningstiden har en virkelighetsoppfatning i trad med

%% Nj& 2010: 135
% Prenter 1967: 620-621 fotnote 485
%" Prenter 1967: 613 og 616
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naturvitenskapens.® | det kristne liv legges det da vekt pa synlig fromhet, og som kristent

fellesskap regnes bare det synlige fellesskap.

Det at noen dgr endrer ikke pa det kristne fellesskapet mellom den avdgde og de som fortsatt
lever. Dette fellesskapet er Kristi kropp og konkret i samlingen om ord og sakrament i
gudstjenesten. Og i Kristi kropp er Kristus reelt naervearende i gudstjenestens fellesskap; et
fellesskap som bestar av levende og dede. Prenter uttrykker det slik:

[...] den Kristus, som aldrig er foruden sine udvalgte, sit legemes lemmer, hvad enten de
er her eller hisset. Netop fordi de helliges samfund der, i gudstjenesten, er virkeligt,
befrier det os for alle tomme spekulationer, hvad enten de gar til hgjre og befolker
mellemtilstanden med bodggrere under pavens disciplin, eller de gar til venstre og gar
den til et ”ingenting”, hvorom man siger, at man ikke ved det mindste, men dermed i
realiteten mener, at troen, habet og keerligheden ikke lengere kan se Kristus deér.>®

Den posisjonen Prenter inntar mé sies & vare nyskapende.®® Men hva mener han da at de dgde
kristne gjgr? Han kan stgtte seg pa bekjennelsesskriftene nar han avviser tanker om pine i
skjarsilden. I CA finner han stette for ”at man kan holde fram minnet om de hellige”.®* Nér
Prenter skal begrunne sin posisjon som luthersk, tar han utgangspunkt i en annen oversettelse av
CA. Hanssier ” [...] at helgenerne er givet os til at styrke vor tro, nar vi dyrker dem pa rette mate
[...]7.%% I sin videre forklaring av hva han mener, finner han grunn til & kommentere uttrykket
”dyrke”, som noe uvant i luthersk sammenheng. Prenter henviser til den lutherske lere om
rettferdiggjerelsen av tro alene, som et motstykke til en fromhet basert pa det synlige. De hellige
er ikke hellige i kraft av sine gjerninger, krefter eller fortjenester, slikt som kun er synlig i dette
livet. Deres hellighet har de i kraft av at de har blitt tilregnet rettferdighet, av tro. Det er i denne
forstand man skal ”dyrke” de hellige, som eksempler pa mennesker som er rettferdiggjort av tro.
Da bekjenner man ogsa seg til rettferdiggjarelsen av tro alene. En konsekvens av Prenter sin
argumentasjon foran, slik jeg ser det, er at de hellige er i stand til & tro; de er jo rettferdiggjort av

tro. Med dette avviser Prenter Luther sin sjelesavnteori,® og her star Prenter pa linje med

% Kjglsvik 2012 (a): 126

> Prenter 1967: 617

% Kjglsvik 2012 (a): 126

& Meeland (red.) 2000: 39

®2 Prenter 1967: 613

% Ifglge Nj& 2010: 138, uttrykker Prenter senere i sitt forfatterskap at savn-metaforen er en bibelsk metafor, som
derfor har sin berettigelse. Den tydeliggjer at de dade i seg selv er skilt fra livet pa denne siden av deden. For
Prenter er hovedpoenget med metaforen at ”de dede hviler og har fred i Herren”, og han mener denne hvilen kan
tolkes som himmelsk lovsang — med henvisning til den store hvite flokk som omtales i Johannes” Apenbaring.
Prenter tenker seg at det Paulus uttrykker i & ”’[...] flytte bort fra kroppen og hjem til Herren” (del av 2. Kor. 5,8),
eller ’[...] vaere sammen med Kristus [...]” (del av Fil. 1,23) vil vere naturlig & oppfatte som en deltakelse i Kristi
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Melanchthon. Luther sin sjelesgvnteori er heller ikke en del av den lutherske bekjennelsen.

Forestillingen om en mellomtilstand er en ngdvendig fglge av tanken om at det er en spenning
mellom dommen i det man der og dommen ved historiens ende.®® Det er her at Luther viser til
sjelesgvnteorien — de dede sover i sine graver i mellomtilstanden, mens Prenter derimot stiller

seqg kritisk til tanken om at det er en slik spenning. Hva er det da de dgde gjar? De ber.

Mens Prenter er pa linje med Melanchthon nar han holder adskilt sparsmalet om de dede kan be
for de levende, og om de levende kan be for eller til de dgde, er det uklart hvordan Luther sa pa
dette.®® Prenter avviser invocatio.®® Men man kan be for de dgde i betydningen & be Kristus
holde dem fast hos seg. Leeren om de helliges forbgnn begrunner han i leeren om
rettferdiggjerelsen av tro alene. Her trekker han, kanskje noe overraskende, inn en
sammenligning med dapen. Senere tids nyprotestantisk kristendom vil hevde at den lutherske
barnedapen ikke er gyldig siden barna enna ikke kan tro. Prenter mener at dette synet far
konsekvenser ogsa for nyprotestantisk syn pa avdgde kristne. Det er i denne sammenheng at han
bruker bildet om at de dgde kan ses & vaere i samme situasjon som dpsbarn.®’ For slik som sma
barn ennd ikke ses & vare i stand til & tro, kan de dade ikke lenger tro. | begge tilfeller settes de
utenfor det kristne fellesskap. Den lutherske laeren om rettferdiggjerelsen av tro alene kan
benyttes til forsvar i begge disse tilfellene. Det nyprotestantiske synet pa tro er feil fordi troen
knyttes til den synlige fromhet, noe man selv presterer, og er dermed underlagt dadens grense.
Den lutherske forstaelsen er at troen er Guds gave. Barna som dgpes mottar troen av bare nade,
og uten & kunne gjere seg fortjent til den. Det som Skaperen har gitt, den tro som i bibelen
beskrives som & vare i stand til & flytte fjell (jamfar Matt. 17,20), er sterkere enn det skapte.
Dette gjelder ogsa for de dede. Ut fra argumentasjonen foran, ser man at det pa luthersk side
settes et viktig skille mellom andre og tredje trosartikkel, mellom tro og fromhet. Dette ma
gjelde for bade barn, voksne og de dade.

Fastholdelsen af feellesskabet med helgenerne i gudstjenesten har samme betydning som
fastholdelsen af feellesskabet med de spaede. Den bevidner, at fellesskabet er virkeligt i
Kristus og kun i Ham. [...] Forudsatningen for lemmernes indbyrdes fellesskap er, at
de alle endnu er pa vej mod opstandelsen.®®

himmelske prestetjeneste, jamfar Hebr. 9,24. Men han fastholder at savn-metaforen ikke er dekkende som en
beskrivelse av de dade i sin veeren i Kristus.

* Prenter 1967: 612

% Kjalsvik 2012 (a): 128

% Prenter 1967: 612-613

®" Prenter 1967: 614
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Prenter mener at den troende tilskrives Kristi fremmede rettferdighet (gratia), fremmed i
betydningen noe som gis den troende utenfra, og at denne fremmede rettferdighet ogsa er en
virkelighet i den troende (donum).®® Kampen mot synden i den troende er et uttrykk for
rettferdiggjerelsen i den troende. Denne helliggjerelsen farer primert den troende til Kristus i
og med ordet og sakramentene, men farer ogsa til lovprisning og gode gjerninger — som uttrykk
for troen. Prenter sier derfor at Kirken er bade ordets og troens Kirke, og for ham betyr det at
fellesskapet i gudstjenesten omfatter ogsa de som ikke er synlig tilstede, deriblant de dede som
er lemmer pa Kristi kropp. For det er nettopp som troende at man teologisk sett tilhgrer
gudstjenestens fellesskap. Selv om det synlige fellesskapet og de dgde er adskilt, har denne
troen en relasjon i Kristus, og denne relasjonen kan selv ikke deden bryte. Fellesskapet i troen,
som i utgangspunktet er et skjult fellesskap mellom Kristus og de hellige, der de hellige er de
levende og dede troende, blir synlig i Kirkens sakramentale gudstjenestefeiring. Pa den andre
side viser forbgnnen for de dede at dgden har gjort det umulig & na de dede direkte kroppslig og
spraklig, men like fullt leve med dem i Guds kjerlighet i Kristus Jesus, jamfgr Rom. 8,38-39.
Prenter mener at gudsrelasjonen og verdensrelasjonen er overlappende i og med at alle troende,
levende som dgde, tilhgrer gudsrelasjonens fellesskap pa den maten det seerlig kommer til
uttrykk i gudstjenesten. Han holder fast ved at et menneske er & betrakte som en person ogsa
mellom ded og oppstandelse, og viser til analogien mellom dapsbarn og de dgde. Dette handler
for Prenter om nettopp den lutherske rettferdiggjarelsesleaeren av tro alene:

At vi dyrker helgenerne [...], er et udtryk for, at vi bekender os til retfeerdiggarelsen af
troen alene, at vi ikke bygger pa noget af det synlige, som dgden setter greense for,
nemlig vore egne gerninger, krafter og fortjenester.™

Denne forstaelsen av mennesket som en person ogsa gjennom dgden, bygger han pa en
antropologisk og thanatologisk’* skjelning mellom mennesket i verdensforholdet ("natur”) og
mennesket i gudsforholdet (person™).”” Siden enhver luthersk teologi forutsetter at
dadsbegrepet omfatter hele mennesket, ma den antropologiske skjelning ha en korrelasjon i en
skjelning 1 selve dedsbegrepet. Menneskets relasjonalitet som “natur” (i verdensrelasjonen)
gdelegges av den biologiske dgd (dgden i verdensrelasjonen) og de dedskrefter som erfares

gjiennom livet. Menneskets relasjonalitet som “person” (i gudsrelasjonen, som ogsa omfatter det

% Prenter 1967: 614

%9 Nj& 2010: 139

" Prenter 1967: 613

n Thanatologi er leeren om deden. ”Deden er definert som et varig oppher av ethvert tegn til liv.”, ifelge Aschehoug
og Gyldendals STORE NORSKE leksikon, bind 11. Kunnskapsforlaget. Oslo 1983.
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skjulte fellesskapet i Kristus), adelegges av synden. Det som kan kalles teologisk ded (dgden i
gudsrelasjonen) er derfor ikke det samme som biologisk dgd, men derimot det at Gud
bekjemper synden i det gudbilledlige mennesket;

[...] enten ved syndens overvinnelse 1 troens evige nddesrelasjon (saligheten), eller ved
synderens overvinnelse i vantroens evige vredesrelasjon (fortapelsen).”

Prenter forutsetter at alle lemmene fortsatt star i et forhold til Kristus der de mottar tro, hap og
kjeerlighet. Han sier at det & vente pa dommedag, pa vei mot oppstandelsen, er noe som er felles
og som forener levende og dede i Kirken.”* Helgenene venter p& oppstandelsen sammen med
menigheten pa jord.

Vi har derfor ikke noget andet forhold til helgenerne end tros- og benfallesskab. Thi det
kan deden ikke ophaeve. Nar vi i gudstjenesten, og frem for alt i nadverens offermaltid
véd os forenet med alle Kristi lemmer, pd denne og pé den anden side graven [...].”

Levende og dgde har det til felles at de venter pA dommen. De dgde i mellomtilstanden og de
levende pa denne side av dgden, er knyttet sammen i et tros- og bgnnefellesskap, i en
kirkelig-liturgisk varen.”® Prenter begrunner dette i sin liturgiske kristologi, ikke minst i
Hebreerbrevet sin beskrivelse av Kristi tjeneste som gversteprest; den himmelske gversteprest
(Hebr. 9,24). Det er i gudstjenesten, og i nattverden spesielt, at alle er forent i Kristus, og det
gjelder bade levende og dade. Dette fellesskapet der det er gjensidighet i bann — levende og
dgde ber for hverandre — ser Prenter som et uttrykk for enheten som eksisterer i Kristus:

Vor forbgn for de dede betyder ikke, at vi har nogen som helst forestilling om, hvordan
deres “opholdssted” er. Det betyder, at vi beder Kristus om ikke at slippe dem, men
stadig tage dem sammen med os ind i sit evige offer indtil genkomsten. Nar vi
thukommer deres forben [...], betyder det igen ikke, at vi udformer et dogme om deres
fra vort liv forskellige tilstand efter deden, men ganske enkelt, at vi regner, at vor ban er
hart, at de sammen med os frembeeres af den himmelske offerpraest, at deres livs og
deres dgds takke- og bgnsoffer ikke er gledet ud i glemselen, men bevaret til
opstandelsen i Jesu Kristu keerlighed.”’

De dade er i Kristus, og slik har ogsa de levende fellesskap med dem. | gudstjenesten blir dette

fellesskapet mellom levende og dade konkret, og spesielt i nattverden.’ Siden fellesskapet er i

2 Nja 2010: 140

¥ Nj4 2010: 140

™ Prenter 1967: 612

"> Prenter 1967: 612

"6 Nj& 2010: 137

" Prenter 1967; 612-613
"8 Prenter 1967: 612
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Kristus, er dette et fellesskap som er sterkere enn dgden siden Kristus selv har statt opp fra de

dgde og overvunnet dgden.

Selv om Prenter kunne ha brukt en eksegetisk tankegang nar han benytter det nytestamentlige
materialet, skjer det ut fra en teologisk helhetsforstaelse. Kjglsvik oppsummerer Prenters arbeid
med NT slik:

[...] de dede er en skare sa stor at ingen kan telle den, av alle nasjoner og stammer, av
alle folk og tungemal. Denne store hvite flokk star for Guds trone, og der har den det
godt. Videre er de dade verken ubevisste, trette eller sovende. De er ikke i noen
sjelesgvn og lutres heller ikke i skjarsilden. Det de hellige derimot gjer, er & prise Gud.”

Som en oppsummering kan man si at Regin Prenter sitt hovedpoeng er at fellesskapet i Kristus
er sterkere enn dgden, for Jesus Kristus har statt opp fra de dgde og overvunnet dgden. Da er de
avdgde kristne farst og fremst lemmer pa Kristi kropp, og fellesskapet mellom de avdgde og de
som fortsatt lever fortsetter i Kristi kropp, der Kristus er reelt naerveerende i gudstjenestens
fellesskap. De hellige star for Guds trone og priser Gud. Idar Kjglsvik tar i det fglgende

utgangspunkt i Regin Prenter nar han vil utvikle en teologi om de helliges forbann.

2.7 ldar Kjglsvik og evangelisk-luthersk helgenleere.

Dette delkapitlet handler om avdede kristne. Hvem er de, og hva gjer de? Hvilket forhold har de
til Gud og til mennesker? Kjglsvik gir i boka Olavssteinen pa Stiklestad en framstilling av en
evangelisk-luthersk helgenlere, og samme tema omtales i en artikkel i Tidsskrift for sjelesorg
2/2012.%° Han tar utgangspunkt i ”de helliges forbenn” nér han skal si noe om hva en helgen er
og hvordan helgener kan forstas i en evangelisk-luthersk kontekst. Deres forbgnn er en
forutsetning for at dette skal ha noen interesse.?! Det er viktig & arbeide med dette temaet fordi
menneskers forestillinger om de dede pavirker hvordan de forholder seg til livet her og na.
’dine hellige” og ’din menighet i himmelen” brukes begge i nattverdliturgien i tilknytning til
Sanctus (“de troende gjennom alle tider” er et tredje alternativ).®” Det kan settes likhetstegn

mellom disse to uttrykkene, og begge er a forsta som helgener. Nar det i det falgende sparres om

" Kjglsvik (2012 (a): 129

8 Framstillingen bygger pa Kjglsvik 2012 (a): 124-131, og Kjglsvik 2012 (b): 101-113
8 Kjglsvik (2012 (a): 124

8 Gudstjeneste for Den norske kirke 2011: 2.72-2.77
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de dede kan be for de levende, er det avgrenset med tanke pa trosbekjennelsen, til a gjelde

kristne.

Det finnes mange forestillinger om hvor de dgde er fram til Kristi gjenkomst.®* Spennet er stort;
alt fra at den dade er i grava til & veere i en form for overgangstilstand, fra & vere i dedsriket til
at den dede har fatt del i den himmelske herlighet. Sper man om hva de dgde gjar finnes det
ogsa mange ulike forestillinger om det. De sover i pavente av Jesu gjenkomst og dommens dag,
de er vakne og venter, de gjennomgar en renselse slik at de er Klar til & mgte Gud eller de
utvikler seg til de bli den Gud skapte dem til & veere®, er noen posisjoner. Menneskers
forestillinger om den dgde pavirker hvordan de tenker og handler i forhold til den som er ded.
Det er en stor forskjell mellom & tenke at den dede fortsatt er opptatt av de gjenlevende og det de
foretar seg, og det a tenke at den dgde helt og holdent har lagt det dennesidige bak seg. Det
farste utsagnet apner for et fortsatt eksistensielt og relasjonelt fellesskap med den dade, mens
det siste gir et brudd. Men fellesskapet med den dede kan tenkes i andre former eller
betydninger: Genetisk gjennom arv, psykologisk gjennom den kulturen man har hatt felles og er
oppdratt i, antropologisk-filosofisk i egenskap av det & vaere menneske, politisk-etisk gjennom
ansvaret man har for verden og sin neste. | teologisk forstand kan man snakke om et andelig
fellesskap i Kristus som gar utover dette livet. Og da kan man vende tilbake til spgrsmalet om
de hellige kan be for de levende. Som en fglge av reformasjonen har dette veert et kontroversielt
tema i forholdet mellom katolikker og lutheranere. Det har vert slik selv om de helliges mulige
forbenn i seg selv er et allment sparsmal innen kristenheten. Luthers sjelesgvnteori utelukker
spgrsmalet om de helliges forbgnn, siden bgnn og sevn utelukker hverandre. Teorien er ikke
kristologisk, og den har en meget svak begrunnelse i Bibelen — enda svakere enn laeren om
skjeersilden. Kjalsvik antyder at Luther selv sa pa teorien som sjelesorg heller enn troslere, og
at teorien uansett matte sies a kun tilhgre individualeskatologien om den skulle forstas som
dogmatikk. Fra luthersk side representerer Regin Prenter nsermest et unntak nar det gjelder a

utvikle teologi om de helliges mulige forbgnn.

Kjelsvik henviser til noen nytestamentlige bibeltekster nar han vil si noe om de helliges

forbgnn.® Spar man NT hvor de dgde er, kommer man ikke unna spgrsmélet om en

8 Kijalsvik 2012 (a): 124
8 Kjalsvik 2012 (b): 109-110
8 Kjalsvik 2012 (a): 129
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mellomtilstand; de dade eksisterer i en vaken tilstand fram til Jesu Kristi gjenkomst. Men det er
uklart hvor de dgde er i denne mellomtilstanden; om det skilles mellom dgdsrike, skjersild og
salighet. Det har gitt opphav til forskjellige oppfatninger i ulike kirkesamfunn, og der spennet er
stort. Nyprotestantismen tenderer mot at det er noe man ikke kan uttale seg om, mens
tradisjonell katolsk leere opererer med i hvert fall tre ulike rom i tillegg til himmel og helvete.
Kjelsvik viser til den reformerte tyske teologen Jirgen Moltmann som har gatt videre med NTs
tanke om en mellomtilstand.®® Moltmann tenker at de avdade er i mellomtilstanden, og at de her
far sjansen & bli den Gud hadde tenkt at de skulle vare.®” Her skiller Moltmann imidlertid
mellom det som er skapt og det som er gdelagt. Himmelen har rom for det skapte mangfold, og
det er bare det som er gdelagt, eller pa annen mate hindret i a utvikle seg i livet pa jorda, som i
mellomtilstanden far modne og utvikle seg, til beste for den det gjelder og slik det var tenkt fra
Skaperens hand. Til grunn for denne nyskapende tanke fra Moltmann, om at det er en modnet og
utviklet menneskehet — ja hele skaperverket — som trer inn i evigheten, ligger rettferdigheten
som en drivende kraft. Rettferdigheten skal skje fyldest, og det er det gode og rettferdige livet
som hver enkelt skal fa leve evig, slik det var tenkt fra Skaperens side. Kjglsvik slutter seg til
Moltmann sin tanke om at de dgde far modne og utvikle seg til & bli slik som Skaperen hadde

tenkt.

| forhold til Kjglsvik sitt arbeid med bibeltekstene, ngyer jeg meg her med a trekke fram
konklusjonene.®® Paulus” formaning om & be (1. Tim. 2,1f) m& gjelde alle, bade levende og
dade. For selv om ikke Paulus sier det eksplisitt, ma han kunne forstas slik at bgnnen er sterkere
enn deden. De dede er en del av Kirken og har slik del i oppgaven & ”bekjenne at Jesus Kristus
er Herre, Gud var Far til @re!” (fra Fil. 2,11). Ut fra de nytestamentlige tekstene, og det samlede
bibelske budskap, konkluderer han med at Kirken er ett fellesskap som er uavhengig av dgdens
grense. Den har sin enhet i Kristus, i Kristi kropp. Gud har sin menighet bade pa jorden og i

himmelen, og alle har del i den samme oppgaven med a be for Kirken og lovprise Jesus Kristus.

Grunnlagsspgrsmalet, med tanke pa & kunne utvikle en evangelisk-luthersk helgenlzare, har
vaert om om de dgde kan be for de levende. For a undersgke dette er det i den foregaende

framstillingen gitt svar pa falgende tre spgrsmal: Hvem er det snakk om, hva gjar de og hvor er

8 Kijglsvik 2012 (b): 109-111
8 Moltmann: 135-136
8 Kjalsvik (2012 (a): 129
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de?®® Svarene er at det gjelder avdgde kristne, de ber samtidig som de vokser og utvikler seg til
slik Skaperen hadde ment, og de er den store hvite flokk som star for Guds trone. Det er ingen
tilfeldighet at det er de samme tre sparsmal som stilles nar man etterspgr den narvearende Jesus
Kristus — Christus Praesens: Hvem er Jesus Kristus i dag? Hva gjar Jesus Kristus for 0ss her og
na? Hvor er Jesus Kristus na? Det er en sammenheng mellom den narvarende Jesus Kristus og
de hellige, og den beskrives i bildet av Kristi kropp. De kristne er der Jesus Kristus er, som
lemmer pa Kristi kropp, i Kristus. Dette gjelder bade levende og dade. Slik kroppen er én er

ogsa Kristus én (jamfer 1. Kor. 12,12). Enheten i Kristus er sterkere enn dgden.

Kjolsvik henviser til at Prenter har valgt et kristologisk fokus nar han gar inn i dette temaet.*
Her kan Prenter ses a sta i en sammenheng med Paulus gjennom at begge legger stor vekt pa
bildet av Kirken som Kristi kropp. Prenter kan ogsa stette seg pa Melanchthon sin leere om de
helliges forbann. Kjalsvik hevder at det bar veere sa a si umulig a ikke akseptere at de kristnes
enhet i Kristus overvinner dgden og det onde, at denne enheten bestar av levende og dgde som
er ett i Kristus, og som alle skal vaere Kristi etterfolgere, lemmer som er ’Kristi hender og
fotter”. I denne tjenesten vil kanskje benn vaere den aller viktigste oppgaven, og det ber vere
mulig a hevde at de degde ogsa har del i den, slik de hadde det mens de levde. Ut fra Prenter sitt
kristologiske fokus, konkluderer Kjglsvik med at alle kristne er i Kristus, i en og samme kropp.
Kristi kropp er fylt av Gud som fyller alt i alle, og slik kan alle lemmer i kroppen gjare Kristi
gjerning. Til denne gjerning herer benn, og det er bade levende og dede som ber. ”De dede ber

1 Kristus” (s. 130).

Kjelsvik etterlyser en refleksjon hos Paulus, Melanchthon og Prenter nar det gjelder hva de
hellige ber om.** Selv trekker han fram at de avdgde ikke skal ha forandret personlighet fra da
de levde, for ellers vil de kanskje ikke vaere gjenkjennelige. Slik som Jesus bevarte sin identitet
gjennom dgden skal det ogsa veere for hans etterfalgere. Den som i sitt liv har vart en ivrig
forbeder kan derfor fortsatt tenkes a veere det. Skal man kunne si noe mer om de helliges
forbgnn, kan man finne det i bildet av Kirken som Kristi kropp. De levende, som de dade, er ett
med Kristus i Den hellige and. Kroppen bestar av bade levende og dade, og den holdes sammen

i Kristus. Da ber de dade i Kristus slik som Jesus Kristus selv ber; deres forbgnn er identisk med

8 Kijalsvik 2012 (a): 130
% Kjglsvik 2012 (a): 125
% Kjglsvik 2012 (a): 131
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hans forbgnn. Overgangen fra dette livet til det evige medfarer en fortsettelse/kontinuitet nar det
gjelder forbgnn for nesten, lovprisning av Gud, takk og klage. Kjglsvik konkluderer med at de
avdgde, som Jesus, ber

a) Fadervar med dens ”la ditt rike komme”, b) Jesu yppersteprestelige bonn med dens
bgnn om de kristnes enhet og c) nattverdbgnnen med dens takk for Guds narveer i 0ss og
blant oss. (s. 131)

Idar Kjglsvik poengterer at synet pa de avdede kristne har grunnleggende betydning for livet her
og na. Det er en sammenheng mellom den narvearende Jesus Kristus — Christus Praesens — og
de hellige, og den beskrives i bildet av Kristi kropp. De kristne er der Jesus Kristus er, og som
Kristi etterfglgere er de lemmer pa Kristi kropp i en enhet, levende som dgde. Som Jesus, ber de
avdgde Fadervar, Jesu yppersteprestelige bann og nattverdbgnnen. | likhet med Idar Kjglsvik,

statter Adne Nja seg, i det falgende, pd Regin Prenter.

2.8 Adne Nja om overgivelsesbgnn og forbgnn for de dgde.

Hvordan kan man ta dedens realitet innover seg og likevel snakke om et fellesskap mellom
levende og dgde? Hvordan kan en slik tanke veere forenlig med luthersk fundamentalteologi?
Dette er sporsmél som tas opp i dette delkapitlet. Adne Nja har skrevet en [...] refleksjon over
berettigelsen av overgivelsesbenn og forbenn for de dede [.. .17.%2 Han argumenterer for at
gravferdsritualet burde gis starre oppmerksomhet i norsk fagteologisk diskurs, og han gnsker
med sin refleksjon a bidra til dette. | denne sammenheng viser han til at gravferdsritualet er den
av de kirkelige handlinger i Den norske kirke som samler flest mennesker, og den bergrer de
fleste teologiske loci (standardtema). I sin framstilling viser Nja flere ganger til Inge Lgnning,
som star for et annet syn. Slik sett kan Lgnning ses som en motpol til Nja nar det gjelder synet pa

bgnnefellesskap mellom levende og dade.

Den nye ordningen for gravferd, som ble vedtatt av Kirkemagtet i 2002%, er mer sentrert om den
dade enn tidligere liturgier, og dette kommer til uttrykk blant annet ved at minnetalen na skal
vaere med, og i overgivelsen av den dgde i ledd 4:

Vi er samlet her for a ta avskjed med (navnet nevnes). Sammen vil vi overgi ham/henne
I Guds hender og falge ham/henne til det siste hvilested. (s. 9)

% Framstillingen bygger pd Nja 2010: 128-145
% Gravferd 2003
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I bennen i ledd 11 fglges dette opp i alternativ A:

Vi takker deg for (navnet nevnes) og det du gav oss gjennom hans/hennes liv.
Barmbhjertige Gud, vi overgir ham/henne i dine hender. (del av alternativ A, s. 13-14)

Nja mener at det er uklart hva som ligger i overgivelsen av den dede. Han viser til at i religions-
og liturgihistorisk sammenheng vil vanligvis en slik overgivelse sta i sammenheng med en
forbgnn for den dade. | protokollen fra Kirkemgtet i 2002 framgar det at liturgikomitéen avviste

55 94

formuleringen “Matte du gi ham/henne evig hvile” ™, som ble foreslatt under debatten pa

Kirkemgtet, og tenkt som fortsettelse av alternativ A over. Dette ble begrunnet med at en slik
forbgnn kunne “gi inntrykk av at et menneskes nadetid ikke er uttemt med levetiden” *°.
Komitéen legger i samsvar med dette vekten pa de etterlattes avskjed med den dgde som den
dypeste mening i overgivelsen, og det er kun ”moder jord” som nevnes hvortil den dede
overgis. Nja tillegger dette teologisk signifikans i et skapelsesteologisk og gkologisk
perspektiv, men papeker at det i en monoteistisk sammenheng ville veere naturlig & overgi den
dade til Gud. Videre hevder han at komitéen i praksis har apnet for a be for den dede gjennom et

av alternativene for benn ved grava: "Herre Jesus Kristus, la NN fa hvile i fred under korsets

tegn til oppstandelsens morgen.” (del av alternativ C; noe lignende finnes i alternativ D).96

Inge Lenning er blant de teologer som avviser forbenn for dede. Nja viser til hans artikkel ”Der
alle veier motes” i Kirke og Kultur 1/2007.%" Her viser Lgnning til farste setning i punkt 1 under
”Alminnelige bestemmelser”: ”Handlingen gravferd er fellesskapets siste tjeneste overfor sine
medlemmer.” *® Denne formuleringen &pner, sammen med overgivelsesbgnnen, opp for et syn
pa gravferd som forveksler hvilken fellesskapsdimensjon det bgr veere snakk om, nemlig
fellesskapet av de levende i deres mgte med dgden — og ikke et fellesskap som ogsa omfatter de
dede. Lanning konkluderer med at det er de levende, og ikke den dgde, som har behov for
gravferden. Nja gir Lgnning rett i at tale om trgst og hap ma ta dedens radikalitet inn over seg;
man har kun tilgang til det evige liv i og med Kristus. Nja papeker videre at dette handler om
noe som er avgjgrende viktig i luthersk teologi — & skjelne rett mellom verdensrelasjon og

gudsrelasjon. Han merker seg positivt at Lanning i sin artikkel trekker fram det usynlige livslap

% Nj4 2010: 129

% Nj4 2010: 129

% Gravferd 2003: 17
" Nj4 2010: 130

% Gravferd 2003: 5
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som starter ved dgpefonten og som gir del i et sgskenfellesskap; et fellesskap mellom hver
enkelt som er dapt, og Jesus Kristus som de er knyttet ssmmen med. Og Lenning har med en
formulering som viser til dette kristuslivets videre forlgp mot Guds fullendelse, selv etter
daden: ”For oss er stovet ved veis ende, 1 Guds hénd er det fortsatt pa vei mot fullendelsen.” %,
| mgtet med dadens realitet ligger hapet og trasten i Kristi oppstandelse og det kommende livet

i og med Kristus.

Nja viser til Hans Stifoss-Hansen sin artikkel ”Hva skjer i den nye liturgien? P4 vei mot en
bedre gravferdsrite” i Nytt norsk kirkeblad 2/2013.%° Sett i forhold til en sorgprosess vektlegger
Stifoss-Hansen at det kan ligge terapeutiske momenter i overgivelsesbenn, tiltale og forbgnn.
Til dette synspunktet, og det som er presentert om Lgnning sitt syn i det foregaende, etterlyser

» 191 medregnes. Begge representerer en

Njé hos begge at ”den dedes presentiske vaeren
avskjedsteologi med fokus pa trast for de gjenlevende; de levende ma hente sin trast blant de
levende — og kanskje i hapet om en oppstandelse i en fjern framtid. Den dede er ded for de
levende. Nja gnsker derfor a se pa hvilket fellesskap det kan vaere snakk om mellom levende og
dgde. Han henviser til det luthersk-grundtvigske paradigme som han tilslutter seg, der det
religigse i kultisk forstand kan forstas som et grunnfenomen ved det & veere menneske. Da
forstas den kristne kult som alminnelig religigs kult, men tolket i lys av Jesus Kristus som
evangeliets midtpunkt. Slike religionsfenomenologiske observasjoner vil kunne ha betydning
for dogmatikken. Han tilslutter seg i all hovedsak Jone Salomonsen nar hun sier at
begravelsesriter i de forskjellige religioner preges av de samme tre fasene som man finner i
overgangsriter generelt. 1 sin bok Riter nevner hun separasjon, liminalfase og integrasjon, og
Nja plasserer forbgnnen, eller det som vil tilsvare forbgnnen i religioner som ikke snakker om
benn i kristen forstand, som en integrert del av liminalfasen.'® I religionshistorien er eksplisitt
forbgnn for dgde, i sammenheng med overgivelsesbgnn, snarere regelen, og det samme gjelder
i hovedsak i kristendommens historie. Fra kristendommens farste tid og fram til nyere tid har
forbgnnen for den dgde veert en integrert del av gravferdsseremonien. Forbgnnen for den dede
inngar i dag som et vesentlig element i bade anglikansk, ortodoks, romersk-katolsk og til og
med i luthersk sammenheng utenfor Norge. Nja vil ut fra at han tilslutter seg en paktsteologisk

tenkning som er inspirert av den sene Prenter, tillegge denne liturgiske tradisjon vekt i det

% Nj4 2010: 130
100 Njj& 2010: 131
101 Njj& 2010: 131
102 Nja 2010: 132
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dogmatiske arbeidet. Dette arbeidet bestar primeert i a fortolke fellesreligigse og fellesliturgiske
fenomener sett i forhold til egen forstaelse av den kristne dpenbaring, og da stille spgrsmalet om
det er noe i evangeliet som tilsier at det ikke er mulig med en felleskirkelig forbgnn for de dade.
Nar Den norske kirke utelater forbgnn for dede er det oppsiktsvekkende sett i religions- og
liturgihistorisk sammenheng. Likeledes skiller Den norske kirke seg ut i dagens lutherske
sammenheng, der Den danske folkekirke og Svenska kyrkan har begravelsesritualer med
alternativer der overgivelsesbann er supplert med eksplisitt forbegnn for dede, og de
amerikansk-lutherske kirkene har liturgier der dette er inkludert. Nar det ikke er snakk om en
obligatorisk forbgnn for de dade, viser det likevel at den ikke vurderes a veere i direkte strid med
en luthersk eskatologi. Den tyske evangelisk-lutherske kirke har i sitt begravelsesrituale flere
overgivelsesbgnner og forbgnner for den dade, og de er obligatoriske. Nja konkluderer med at
spgrsmal om hva som hgrer med i begravelsesritualet ma begrunnes fundamentalteologisk og
dogmatisk. For & ga videre pa dette spgrsmalet vender han seg til Regin Prenter sin teologi, og
farst og fremst slik den uttrykkes dogmatisk i Skabelse og genlgsning og i hans kommentar til
CA i Kirkens lutherske bekendelse. 1%

Nja viser til at Prenter anerkjenner bgnnefellesskap mellom levende og dede og viser videre til
Prenter sin argumentasjon for at mellomtilstanden er en ngdvendighet (jamfar delkapittel om
Prenter). Nja henviser til at denne tilstanden mellom dgdsgyeblikket og oppstandelsen i all
klassisk teologi betegnes som mellomvaren, og avgrenser den videre gjennomgang til de
frelste og deres mellomvzren.*** Som et utgangspunkt for & se p& hva reformatorene Luther og
Melanchthon mener om dette, slar han fast som grunnbetingelse at de frelstes mellomveeren ma
forstas som en “varen i Kristus” *®. Luther er ikke konsekvent nér det gjelder helgenenes
forbgnn (jamfar delkapittel om Luther). Apologien tar helgenenes forbgnn for gitt, men avviser
sjelemesser (jamfar delkapittel om Filip Melanchthon). Nar Apologien sier noe om forbgnn for
de dede, mens CA ikke gjer det, antyder Nja at det kan tyde pa at CA tar forbgnn for de dede for
gitt. Reformatorene opplever en forstaelse av messen som ikke samsvarer med Bibelen, og som
strider mot rettferdiggjerelsen av tro, og det er dette de problematiserer i bekjennelsesskriftene.

Nja konkluderer derfor tilbakeblikket til reformatorene med at det problematiske ikke er

193 prenter, R. Skabelse og genlgsning. Gads forlag. Kgbenhavn 1955. / Prenter, R. Kirkens lutherske bekendelse.
Lohse forlag. Fredericia 1978.

104 Nija 2010: 136
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bannerelasjon mellom levende og dade i seg selv.*® Nja vender seg igjen til Prenter, og
sistnevnte vil holde fram det som levende og dede har felles, nemlig at de venter pa dommen
(jamfar delkapittel om Prenter). De dgde i sin mellomveeren og de levende pa denne side av
daden, er knyttet sammen i et tros- og bennefellesskap, i en kirkelig-liturgisk vaeren. Nja
betegner dette som en liturgisk forstaelse av mellomtilstanden. I gudstjenesten, og i nattverden

spesielt, alle er levende og dgde forent i Kristus.

Siden Prenter sine tanker, om at levende og dgde er knyttet sammen i et tros- og
bannefellesskap, er uvant i en norsk-luthersk sammenheng, antar Nja at mange vil stille seg
sperrende til om dette er i samsvar med luthersk fundamentalteologi.’®” Han viser derfor til at
disse tankene hos Prenter er en integrert og ngdvendig del av hans teologi, og de strider ikke
mot CA. Men for & vurdere om disse tanker fra Prenter er luthersk, kan det veere mer
sakssvarende a se pa leeren om rettferdiggjerelsen og den lutherske skjelning mellom
verdensrelasjon og gudsrelasjon. Mens Lgnning slar fast at gudsrelasjonen aldri faller sammen
med verdensrelasjonen, mener Prenter at de to relasjonene er overlappende i og med at alle
troende, levende som dgde, tilhgrer gudsrelasjonens fellesskap pa den maten det seerlig kommer
til uttrykk i gudstjenesten. Videre holder Prenter fast ved at et menneske er a betrakte som en
person ogsa mellom ded og oppstandelse (jamfar delkapittel om Prenter). | forlengelsen av
denne tenkningen hos Prenter, stiller Nja flere spgrsmal, som han selv ikke svarer (direkte)
pé"108

Kristus”) eventuelt tenkes & ha en natur”? Eller er den skapte naturen” gétt fullstendig tapt i

Pé hvilken méte kan den dedes veren som person i mellomtilstanden (i gudsrelasjonen, i

den biologiske ded (deden i verdensrelasjonen)? Hvordan er denne personvaren, med eller uten
“natur”’? Prenter sin leere om helliggjorelsen (fra og med omtalen i Spiritus Creator i 1944) har
i seg et motiv der troen stadig styrkes, mens synden stadig dgdes. Er det pa noen mate mulig &
tenke seg at denne veksten kan finne sted i det man kan forestille seg av en mellomtilstand? Om
det skulle veere mulig a snakke om en menneskelig natur i mellomtilstanden, vil det ikke da

ogsa vaere mulig a tenke seg denne veksten som en helbredelse, og at denne helbredelsen er en
vesentlig del av den dedes veren i Kristus? Nar nattverden som sakrament representerer Kristi
selvhengivelse og de helliges samfunn som er i Kristus, bgr man da eventuelt pa noen mate

tenke begravelsesritualet og nattverdsgudstjenesten sammen?

105 Njja 2010: 137
197'Njja 2010: 138
108 Njja 2010: 141
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Lonning trekker i avslutningen av sin artikkel fram salmen “Her metes alle veie”.'*® Denne
salmen formidler at dgden setter en bra stopp for de menneskelige relasjoner mellom de levende
og den na avdede, mens det kristne hapet ligger i at den dede kan na fullendelsen. Nja viser til
det han kaller en “prentersk fortolkning av luthersk teologi” **°, og etter denne er det noe som
mangler i Lenning sin forstaelse — det at det eksisterer et bgnnefellesskap mellom alle troende i
Kristus, levende som dgde. Det hapet som ligger i den prenterske forstaelsen regner med at
Guds omsorg ikke viser seg bare for den avdgde, men ogsa er noe som binder sammen de
troendes skijulte fellesskap i Kristus her og na. Grundtvig har oversatt og fritt gjendiktet en
salme av Ch. Wesley, og kalt den ”Helgen her og helgen hisset er i samme menighet.” Det
denne salmen formidler er i trad med Prenter sin forstaelse av bannefellesskapet mellom
mennesker pa begge sider av dgdens grense. Lenning og Nja konkluderer pa hver sin mate nar
det gjelder hva som er poenget med gravferdsgudstjenesten: ”’[...] Guds narveer der alle veier
metes: Ved gravens bratte rand.” henholdsvis [ ...] fellesskapets narvar — det hellige

fellesskaps narver i Kristus.” 1.

Adne Nj& mener at det eksisterer et fellesskap mellom levende og dede, i Kristus, som i liten
grad kommer til uttrykk i gravferdsritualet i Den norske kirke. Mens Kjglsvik er opptatt av de
dades forbgnn er Nja opptatt av bgnn for de dede. Sistnevnte mener at det vil vare naturlig at
Den norske Kirke sitt gravferdsrituale har overgivelsesbgnn, supplert med eksplisitt forbgnn for

den dade, pa linje med flere andre lutherske kirker.

2.9 Sammenfattende oppsummering og analyse.

Jeg vil farst gi en sammenfattende oppsummering av hvert delkapittel.

Det er Bonhoeffer som gjennom sin nyskapende formulering om “’Kristus som eksisterer som
kirke”, legger grunnlaget for tanker som siden felges opp av blant annet Prenter, Kjolsvik og
Nja. Denne Kirken, Kristi kropp, inkluderer bade levende og dede. Bonhoeffer legger vekt pa

Kristi personlige kall til etterfglgelse, og hvordan den som sier ja til dette kallet settes inn i et

109 Njja 2010: 141
10 Nja 2010: 142
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nytt fellesskap, Kirken, med Kristus som mellommann. Jesus Kristus er levende tilstede pa
jorden gjennom sin kropp, bade som menigheten og seg selv, og er det eneste mulige fellesskap
man kan ha med ham. Den som er i menigheten er i Kristus, virkelig og kroppslig. Denne
enheten i Kristus kommer mange steder til uttrykk hos Paulus. De dede i Kristus” ma vente pa
Kristi gjenkomst, men NT er uklar pa hvor de er mens de venter i denne mellomtilstanden, om
det skal skilles mellom dgdsrike, skjersild og salighet, og om det skal skilles mellom de dede i
mellomtilstanden og de som har nadd fram og fatt del i den evige herlighet. Noen mener NT er
mer tydelig pa hva de dgde gjar. De dagde er en del av det gudstjenestefeirende fellesskap. |
Kirken, som er et verdensvidt fellesskap av alle kristne, pa tvers av alle mulige skillelinjer, og
der heller ikke dgden setter en grense, har alle del i den samme tjenesten; & be og lovprise Jesus
Kristus som Herre. Den nytestamentlige virkelighet viderefares i kirkens historie og tradisjoner.
Nattverden er kanskje det som tydeligst konkretiserer fellesskapet mellom Gud og mennesker,
Jesu Kristi neerveer i menneskers virkelighet, der bade levende og dade troende er forent med
Kristus i et kjaerlighetens fellesskap. Jesu Kristi narvaer i nattverden innebarer bade realpresens
og personalpresens. Selv de som har gatt foran inkluderes i nattverdens fellesskap i en

ekklesiologisk-eskatologisk presens.

Luther inkluderer alle kristne, levende som dgde, i nattverdens fellesskap, som er sentralt i
“samfunnet av de hellige”. Det er et hovedpoeng for ham at helligheten er noe de hellige har fatt
utenfra i trad med leeren om rettferdiggjarelsen ved tro alene, dvs. helliggjgrelse der Den
Hellige And hjelper mennesker til & bli mer og mer lik Kristus (tredje trosartikkel). Han
betrakter de helliges forbgnn som en motsetning til helgenpakallelse (invocatio), og mener at
man ikke skal skille mellom avdade som befinner seg i skjeersilden og avdgde som befinner seg
i himmelen nar det er snakk om de hellige. Senere i sitt liv snakker han om at de dgde kristne
sover, og da blir spgrsmalet om de dedes forbgnn irrelevant. Det er imidlertid grunn til & tro at
det i Luther sin teori om sjelesgvn ligger mer sjelesorg enn trosleere. Uansett er det grunn til &
merke seg at Luther setter likhetstegn mellom en sann hellig og et sant bgnnens menneske, sagt
om de hellige pa jorden. Melanchthon var en sentral person i utarbeidelsen av CA, som i
artikkel XXI blant annet sier at minnet om de hellige skal holdes fram. Apologien, det farste
forsvarsskriftet for CA, ble skrevet av Melanchthon, og tilsvarende artikkel i Apologien
inneholder hans lare nar det gjelder de helliges forbgnn. Her gar det fram at CA tillater at de

hellige kan e&res. Han mener at de dagde fortsetter med sin bgnn, som mens de levde.

11 Nj& 2010: 143
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Prenter tar utgangspunkt i Paulus sitt bilde av Kristi kropp nar han skal si noe om de hellige.
Hans hovedpoeng er at fellesskapet i Kristus er sterkere enn dgden — han som selv har statt opp
fra de dede og overvunnet dgden — og da er de avdegde kristne farst og fremst lemmer pa Kristi
kropp. De dade er i Kristus, og slik har ogsa de levende fellesskap med dem konkret i samlingen
om ord og sakrament i gudstjenesten, og spesielt i nattverden. | Kristi kropp er Kristus reelt
naervaerende i gudstjenestens fellesskap. Dette ma fa konsekvenser for hvordan den enkelte
kristne ser pa livet og dgden, for den enkeltes bgnneliv og for fellesskapets gudstjenestefeiring.
Prenter forutsetter at alle lemmene fortsatt star i et forhold til Kristus der de mottar tro, hap og
kjeerlighet. Han sier at det & vente pa dommedag, pa vei mot oppstandelsen, er noe som er felles
og som forener levende og dade i Kirken. De hellige har sin hellighet i kraft av at de har blitt
tilregnet rettferdighet, av tro. Det er denne tilregnede rettferdigheten som gjer at de som er dede
fortsatt kan tro, og som han bruker til a begrunne lzeren om de helliges forbgnn. De hellige ber,

og de star for Guds trone og priser Gud.

Nar Kjglsvik skal si noe om hva en helgen er og hvordan helgener kan forstas i en
evangelisk-luthersk kontekst, tar han utgangspunkt i ’de helliges forbenn”, for deres forbenn vil
veere en forutsetning for at dette skal ha noen interesse. Dette er et viktig tema fordi menneskers
forestillinger om de dade pavirker hvordan de forholder seg til livet her og na og hvordan de
tenker og handler i forhold til den som er ded. Kjglsvik avgrenser sin framstilling til & gjelde
kristne. NTs omtale av hvor de dgde er gjer det ngdvendig a tale om en vaken mellomtilstand.
Ut fra NT og det samlede bibelske budskap, ser han pa Kirken som ett fellesskap som er
uavhengig av dgdens grense. Det er en sammenheng mellom den nerverende Jesus Kristus —
Christus Praesens — og de hellige, og den beskrives i bildet av Kristi kropp. De kristne er der
Jesus Kristus er, og som Kristi etterfglgere er de lemmer pa Kristi kropp, Kristi hender og
fotter” 1 en enhet, 1 Kristus, levende som dede. Kjolsvik slutter seg til Moltmann sin tanke om at
de dede far modne og utvikle seg til & bli slik som Skaperen hadde tenkt. Kristi kropp er fylt av
Gud som fyller alt i alle, og slik kan alle lemmer i kroppen gjere Kristi gjerning, ett med Kristus
i Den hellige and. Kjglsvik konkluderer med at de avdgde, som Jesus, ber Fadervar, Jesu

yppersteprestelige bgnn og nattverdbgnnen.

Nja viser til at gravferdsritualet er den av de kirkelige handlinger i Den norske kirke som samler

flest mennesker. Etter Kirkemgtet i 2002 inneholder liturgien en overgivelse av den dgde, og
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han mener at det er uklart hva som ligger i denne overgivelsen. | en monoteistisk sammenheng
ville det veere naturlig & overgi den dede til Gud. Nja gnsker derfor a se pa hvilket fellesskap det
kan veere snakk om mellom levende og dede. Han tilslutter seg det luthersk-grundtvigske
paradigme der det religigse i kultisk forstand kan forstas som et grunnfenomen ved det a veere
menneske, og da forstas den kristne kult som alminnelig religigs kult, men tolket i lys av Jesus
Kristus som evangeliets midtpunkt. Fra kristendommens farste tid og fram til nyere tid har
forbgnnen for den dade vert en integrert del av gravferdsseremonien. Han mener at bade denne
liturgiske tradisjon og religionsfenomenologiske observasjoner vil kunne ha betydning for
dogmatikken. Er det noe i evangeliet som tilsier at det ikke er mulig med en felleskirkelig
forbenn for de dagde, siden Den norske kirke oppsiktsvekkende nok utelater den? Sparsmal om
hva som hgrer med i begravelsesritualet ma begrunnes fundamentalteologisk og dogmatisk, og
han vender seg da til Regin Prenter og reformatorene Martin Luther og Filip Melanchthon, som
i sin teologi anerkjenner bannefellesskap mellom levende og dgde. Ifalge Prenter er det en form
for tid etter deden, oppstandelsen og dommen tenkes & skje ved verdens opphgr, og mennesket
sin veeren kan ikke opphgre grunnet sin evige relasjon til Gud — og da blir mellomtilstanden,
ogsa kalt mellomveeren, en ngdvendighet. Nja avgrenser den videre gjennomgang til de frelste
og deres mellomveren (mellomtilstand) og slar fast som grunnbetingelse at de frelstes
mellomvzren ma forstas som en “veren i Kristus”. De dede i sin mellomvearen og de levende
pa denne side av dgden, er knyttet sammen i et tros- og bannefellesskap, i en kirkelig-liturgisk
vaeren. Nja betegner dette som en liturgisk forstaelse av mellomtilstanden. | gudstjenesten, og i
nattverden spesielt, alle er levende og dade forent i Kristus. Luther og Melanchthon
problematiserer en forstaelse av messen som ikke samsvarer med Bibelen, og som strider mot
rettferdiggjerelsen av tro, men ikke en bgnnerelasjon mellom levende og dade i seg selv.
Prenter sier at de dede i sin mellomvaren og de levende pa denne side av dagden, er knyttet
sammen i et tros- og bannefellesskap, i en kirkelig-liturgisk varen begrunnet i en liturgisk
kristologi, jamfar Hebr. Ifglge Prenter er det i gudstjenesten, og i nattverden spesielt, at alle er
forent i Kristus, og der det er gjensidighet i bgnn — levende og dgde ber for hverandre. I luthersk
teologi er det avgjerende viktig a skjelne rett mellom verdensrelasjon og gudsrelasjon, og
Prenter mener at gudsrelasjonen og verdensrelasjonen er overlappende i og med at alle troende,
levende som dgde, tilhgrer gudsrelasjonens fellesskap pa den maten det seerlig kommer til
uttrykk 1 gudstjenesten. For Nja er poenget med gravferdsgudstjenesten [ ...] det hellige
fellesskaps narveer i Kristus.” Mens Kjoelsvik er opptatt av de dedes forbgnn er Nja opptatt av

bgnn for de dgde.
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Analyse.
| denne analysen vil jeg framheve det teologien bidrar med i forhold til mine

forskningsspgrsmal.

Hvor er de dgde i forhold til Kristus?

Bonhoeffer er den, som med utgangspunkt i tekster fra NT, introduserer tanken om ,,Kristus
som eksisterer som menighet®. Jeg tolker ham til & inkludere de dede 1 Kirken som Kristi kropp.
Dette bildet, Kristi kropp, er et fellesskap mellom Jesus Kristus og Kristus-troende — levende
som dgde. Melanchton, Prenter, Kjglsvik og Nja deler dette synet, mens Luther avgrenser det til
fellesskapet i nattverden. Kjalsvik poengterer ssmmenhengen mellom den narverende Jesus
Kristus — Christus Praesens — og de hellige; de kristne er der Jesus Kristus er, levende som dgde

— beskrevet i bildet av Kristi kropp. Nja viser til overgivelsesbgnn i dagens gravferdsliturgi.

Hva er forholdet mellom levende og dede?

Det eksisterer et fellesskap i Kristi kropp, jamfer forrige spgrsmal. Luther har ment at de hellige
i himmelen kanskije ber for oss, men har ogsa forfektet sjelesgvnteorien. Sjelesgvn er mulig
ifelge CA, men avvises av Melanchton, Prenter, Kjglsvik og Nja. Luther ser pa det a be for dgde
som alminnelige mennesker, som et adiaforon. Melanchton, Prenter og Nja anerkjenner
bennefellesskap (gjensidig bann) mellom levende og dede. Mens Kjglsvik fokuserer pa de
helliges forbgnn for de levende, fokuserer Nja pa forbgnn for de dede. Han mener at det ville
vaere naturlig a supplere overgivelsesbgnn i dagens gravferdsliturgi med en eksplisitt forbgnn

for den dgde.

Hvordan kommer de dgdes naerveer til uttrykk?
I nattverden konkretiseres et fellesskap som ogsa inkluderer de hellige som har gatt foran.

Luther og boka Gudstjeneste for den norske kirke'*?

trekker fram nattverdens fellesskap.
Prenter trekker fram at fellesskapet blir synlig i Kirkens sakramentale gudstjenestefeiring.
Kjelsvik viser til nattverden, men ogsa til at det er en kontinuitet i forbgnnen til de hellige som
har gatt foran — jamfer Luthers utsagn om at ”En sann hellig er derfor et sant bennens
menneske”, sagt om de hellige pa jorden. Nja snakker om en kirkelig-liturgisk veeren; i

gudstjenesten, og i nattverden spesielt, er alle levende og dade forent i Kristus.
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Hvordan henvender man seg til de dgde?

Melanchton betrakter invocatio som et adiaforon, mens Luther og Prenter avviser det.

Dersom man betrakter sjelesgvn og invocatio som ytterpunkter av hva som er mulig, med
henholdsvis Luther og Melanchton som talsmenn, apner det seg et ”rom” imellom. Det er her at
Prenter, Kjalsvik og Nja utfolder sitt syn om en aktiv tilstand for de hellige som har gatt foran,
0g som gar ut over nattverdens fellesskap mellom levende og dgde. Disse tre utvider det
lutherske perspektivet/synet med tanke pa de dede kristne. Og boka ”Gudstjeneste for den

norske kirke” kan forstds som & gi de hellige som har gatt foran en aktiv tilstand i nattverden.

12 Gudstjeneste for Den norske kirke 2011
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3. Liturgi.

| dette kapittelet vil jeg se pa liturgiene for gravferd fra og med alterboken som kom i 1889.
Far jeg ser pa de konkrete liturgiene, vil jeg gi et lite riss av hvordan gravferdsliturgi og
gravferdsskikker har utviklet seg, med hovedvekt pa perioden fra 1889. Gravferdsordningen fra
2002 vies starst oppmerksomhet. Den allmenne og kirkelige kultur vil utvikle seg i samme
retning ettersom de pavirker hverandre gjensidig, men det er ikke rom for & ta opp dette mer
utferlig i denne avhandlingen. Jeg tar ogsa et blikk pa forskning og praksis innenfor dette feltet.
Hvert delkapittel avsluttes med en kort oppsummering/et sammendrag, og siste delkapittel

inneholder en sammenfattende analyse.

3.1 Historisk tilbakeblikk.

Aller farst vil jeg ta et grovt overblikk for & framheve den store utvikling som har skjedd i
liturgien i lgpet av noen hundre ar. Feehn skriver at ordinansen 1542 i praksis overlot til de
pargrende & bestemme om de ville ha med prest i gravferden.'™® Fra 1700-tallet finnes
beretninger om bgnder som begravde den dade uten a gi beskijed til presten. I arene som fulgte
skjedde det en gradvis utvikling der det kirkelige satte starre og starre preg pa gravferdene pa
bekostning av familienes preg. Fra & vaere en seremoni som gjerne hadde utgangspunkt i

avdgdes heim ble det etter hvert vanlig med gravferd fra den lokale kirken rundt ar 1900,

Jeg vil fortsette med et blikk pa hva som var situasjonen i de neermeste arene fgr 1889, og sa ga
veien fram til i dag. Helge Feehn, som var professor i norsk kirkehistorie, har gitt en framstilling
av gravferdsskikker i Norge.'*® Han beskriver en utvikling i gravferdsliturgien i &rhundrene
etter reformasjonen, som var drevet av pargrendes krav om a fa sin rettmessige plass i
gravferdshandlingen. Fra midten av 1800-tallet tegnes det et bilde av stor variasjon, spesielt
mellom by og land. Likprekener var blitt mer sjelden mens gravtaler, en tale ved graven over
den dade, var mer vanlig — i hvert fall i byene.*® Likprekenen, som var en protestantisk

begravelsespreken, skulle ifglge Kirkeloven veere beleerende oppbyggelseslitteratur og ikke

113 Ehn 1994: 278-279
14 eer-Salvesen 2011: 66
115 Fhn 1994

116 Fhn 1994: 398
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handle bare om den avdede."’ Ifglge Faehn hadde prestene kun plikt til & foreta jordpékastelsen
under gravferder,*® og inntil 1870-&rene er det grunn til & tro at prestene i det store og hele var
forngyd med den ordningen. Etter hvert som prester opplevde en tydeligere forventning fra
gravfalger og pargrende om en tale, sa ogsa prester et behov for en fyldigere liturgi. Fra kirkens
side var stiftsprost Bruun en av dem som innsa at liturgien ikke mgatte pargrendes behov. En
revisjonskomite lanserte i 1887 et utkast laget av Gustav Jensen, og i dette forslaget var en av
tankene at denne fyldigere liturgi pé sikt skulle komme i stedet for gravtalen.'*® Liturgien for
gravferd i alterboken fra 1889 ble nesten identisk lik dette utkastet, og denne nye liturgien gav
fremdeles apning for en minimumsvariant med salmesang, jordpakastelse og salmesang. |
praksis var det derfor fremdeles dpning for stor lokal variasjon, og dette gav rom for & holde fast
pa lokale tradisjoner. Uansett ordning kunne man holde en tale, og denne talen kunne veere en
erstatning for skriftlesningene. Faehn antyder at bruken av den fyldige liturgien sikkert har veert
med pa a la bibelens syn pa deden og evigheten tre tydeligere fram i gravferder, enn ved bruk av

tidligere og enklere liturgier.

Gravferdsliturgien i alterboken fra 1920 fulgte i det vesentligste liturgien fra 1889, men
handlingen i kirke, gravkapell eller hjem er her plassert foran handlingen ved graven. Og i
1920-liturgien var det fortsatt bare handlingen ved graven som var obligatorisk. Det betyr at
ogsa denne liturgien i praksis kunne reduseres til et minimum pa grunn av de mange
valgmuligheter. Faehn betegner sju alternative skriftord etter jordpakastelsen som det viktigste
nye i denne liturgien. Disse sju kom som et tillegg til 1. Pet. 1,3, som var fra far.'?® Alterboken
fra 1920 inneholder ogsa beskrivelse av prestens medvirkning fgr kremasjon, som na var tillatt
ved lov. Feehn trekker fram noe som er karakteristisk og felles for gravferdsliturgiene i
alterbgkene fra 1889 og 1920. Ved jordpakastelsen lyder ordene ”Av jord er du kommen. Til
jord skal du blive. Av jorden skal du igjen opstaa.” (liturgien fra 1920). Bortsett fra denne
>du”-tiltalen er det ingenting annet i liturgien som henspeiler pa den dade eller de pargrende, og
den ville derfor fungere uten at kista hadde veert synlig tilstede, som en anonym minnestund.
Det er derfor ikke rart at pargrende har prevd a fa dekket sine menneskelige behov knyttet til
avskjed med en av sine nare pa andre mater, som et tillegg til det religigse som liturgiene

formidlet. De opplevde manglene farte til at pargrende selv pravde a ivareta sine menneskelige

17| eer-Salvesen 2011: 65
118 Fhn 1994: 399
119 Fhn 1994: 401
120 Fahn 1994: 402
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behov eksempelvis ved a pynte kista, gjennom sang, ved a invitere andre til gravferden og ved
andre mater & gi uttrykk for sin sorg.'?! Feehn sammenfatter de mange skikker og den tro som
var knyttet til dette, til den dedes avskjed med sin heim og familie, med sitt lokalmiljg og
-fellesskap, og med kirka. Han sper sa, pa bakgrunn av at avskjed med kirka er det minst
framtredende av disse og lite synlig i liturgiene, om avskjeden med kirka kunne ha veert mer
framtredende om liturgien hadde vart mer positiv og apen. Med positiv og dpen antar jeg da at

han sikter til & ivareta de menneskelige behov for avskjed med et menneske som star en nzr.

Ved kongelig resolusjon ble det vedtatt ny haymesseordning 16. september 1977.'% Flere &r
senere kom det en rad perm, «Gudstjenester og kirkelige handlinger», og hvor en nattverdscene
er stanset inn p& forsiden.'® Farst i 1992 kom det en ny alterbok.'?* Gravferdsliturgien i del II
av Gudstjenestebok fra 1992 har noen endringer i "Alminnelige bestemmelser” og i
veiledningsteksten underveis i liturgien, sett i forhold til liturgien i den rade permen, men kun
marginale endringer i ordene som sies. Det har skjedd vesentlige endringer dersom man
sammenligner 1992-liturgien med 1920-liturgien. 1992-liturgien foreskriver én standard, selv
om det gis valgmuligheter med tanke pa bgnner og skriftlesninger. Det angis tydelig hvorfor
man er samlet: ”Vi er samlet her ved (navnet nevnes) bare.” 125 1992-versjonen har ogsa fatt
med liturgi for bareandakt og urnenedsettelse. Faehn trekker fram at man ved bruk av
kirkeklokkene bidrar til & framheve sgrgesynspunktet.'?® Under “Tillegg” i Gudstjenesteboken
Del Il, finnes”Retningslinjer for bruk av kirkens klokker”. Under overskriften ’Gravferd”
finner man her en formulering om at man kan fortsette med lokale ringeskikker. Fra 1. mars
2003 er det de ”Alminnelige bestemmelser” for gravferd som Kirkemeatet vedtok 1 2002, som
gjelder uavhengig av hvilken gravferdsliturgi man bruker.*?” Fglgende er nevnt nér det gjelder
bruk av kirkeklokkene (punkt 10):

Det kan klemtes med den starste klokken i ca. 5 minutter fgr sammenringingen, som
skjer med samme klokke. Det kan klemtes mens fglget gar til graven og mens Kisten

"2 Feehn 1994: 403

"2 Fgehn 1994: 339

123 Informasjon om den rgde permen er gitt av Hans Arne Akerg, seksjonssjef i Kirkeradet. Jeg har hatt tilgang p&
gravferdsliturgien fra en slik perm, men det star ingenting i permen om ndr liturgien ble godkjent, eller hvem som er
utgiver. Gravferdsliturgien er udatert, med ISBN 82 543 0199 9. Traaen 2004 viser to steder til
1981-liturgien/ritualet.

124 Gudstjenestebok for Den norske kirke, Del | Gudstjenester, Del 11 Kirkelige handlinger, 1992.

125 Gudstjenestebok for Den norske kirke, Del I 1992: 132

'2° Fgehn 1994: 403

127 Gravferd 2003
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senkes, og ved handlingens slutt kan det slas 3 ganger 3 slag. Det kan ringes mens falget
gar fra graven.'?®

Ordning for gravferd vedtatt av Kirkemgtet i 2002.

Ordningen for gravferd som ble vedtatt av Kirkemgtet i 2002, er a betrakte som et supplerende
alternativ til Gudstjenesteboken Del 11 sin gravferdsordning.*?® Det er dermed flere ordninger
som kan benyttes. Viktige endringene fra tidligere liturgier er at valgfriheten har blitt enda
starre, og det er flere ledd som er fakultative (valgfrie). Minneord har kommet inn som et fast
ledd. Liturgien har med overgivelse av den dade til Gud, muligheten til a takke for avdade og
den betydning avdgdes liv har spilt for de etterlatte, og muligheten til & ta med en bgnn ved

gravstedet, der navnet pa den avdgde nevnes.

Den nye ordningen fra 2002 ma kunne ses pa som Den norske kirkes mest oppdaterte offisielle
syn pa de dgde — slik den uttrykkes i liturgien og i ”Alminnelige bestemmelser”. Siden
presten/liturgen i en gravferd er bundet av disse bestemmelsene, kan det veare av interesse a se
pd noen av disse:**°
1. Handlingen gravferd er fellesskapets siste tjeneste overfor sine medlemmer.
2. Gravferd etter kirkens ordning er en Kkirkelig handling av gudstjenestlig karakter. |
den liturgiske utforming av handlingen uttrykker kirken det grunnleggende i den
Kristne tro: at mennesket er Guds skapning, at Gud gjennom Jesu Kristi dgd og
oppstandelse og troen pa ham har lagt grunnlaget for menneskets frelse, at det pa
dommens dag skal sta til ansvar for sitt liv, og at det skal gjenreises i legemets
oppstandelse.
3. Gjennom valg av skriftlesninger, bgnner og salmer og det som ellers sies og gjares,
skal alle som har ansvar for eller medvirker til gravferdshandlingen, bidra til at det
bibelske budskap kommer til uttrykk i sin fylde.

Gravferden er en tjeneste overfor et avdgd kirkemedlem, og da vil jeg tenke at denne tjenesten
ogsa omfatter den avdgdes etterlatte. Hvilken betydning skal den siste tjeneste overfor den

avdgde ha for de gjenlevende? Gjer man en tjeneste overfor den avdede gjennom maten man

128 Gravferd 2003: 8

129 Ifglge http://www.gammel.kirken.no/?event=doL ink&famID=9268, lastet 06.12.2014, er gravferdsliturgi
vedtatt av Kirkemgtet 4. - 9. november 2002 et supplement til ordningen gjengitt i Gudstjenesteboken.

130 Gravferd 2003: Forste setning i punkt 1, og punkt 2 og 3 i ”Alminnelige bestemmelser”.
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behandler de gjenlevende? Er det slik a forsta at det bibelske budskap sin fylde, som omtales i

punkt tre over, er uttemmende beskrevet i punkt to?

Jeg vil na gi en fullstendig oversikt over leddene i liturgien fra 2002. Liturgien er gjengitt i
vedlegg 1. I denne gjennomgangen sier jeg hvilke av disse leddene jeg vil ga nsermere inn pa, og
tilsvarende ledd i eldre liturgier. En stor del av liturgien fra 2002 bestar av
salmer/musikkinnslag. Det starter med preludium i ledd 2. Sa fglger ledd 3 (Salme), 7 (Salme
eller musikkinnslag), 9 og 14 (Salme), 15 (Postludium), og ved grava ledd 16 og 22 (Salme).
Foranstaende gjelder ved kistegravferd. Ved bisettelse er det gjerne en salme mindre. Ledd 7 og
9 henger sammen pa den maten at ledd 7 kan utga, og ledd 9 kan utga dersom ledd 7 er en salme.

Salmetekster kommer jeg tilbake til i et senere kapittel. Det er ferst i liturgien fra 2002 at

minneord (ledd 6) skal veere med. Minneord omtales i et senere delkapittel. Dersom det er

presten som framfgrer minneordene, kan det veere pargrende som i forlengelsen av
minneordene vil frambzere hilsener i form av korte minneord. Etter minneordene er det vanlig at
presten gar rett over til lesning av kranser; eventuelt kan det veere pargrende eller andre som tar
lesning av kransene. Under ledd 8 (Skriftlesning) falger tre lesninger, og her er det et stort
utvalg av tekster. Jeg har gatt gjennom tekstene i de ulike liturgiene, og vil trekke fram noen av

dem i et senere delkapittel. Ledd 10 (Tale) kan veere en tale over en av disse tekstene, eller over

en selvvalgt tekst som passer til anledningen. Talen omtales i et senere delkapittel. Foruten ledd

1 (Klokkeringing) gjenstar da ledd 4 (Inngangsord), 5 (Inngangsbgnn), 11 (Bgnn), 12 (I dine
hender), 13 (Herrens bgnn), og leddene ved grava — 17 (Skriftlesning), 18 (Bgnn ved
gravstedet), 19 (Senkning), 20 (Jordpakastelse) og 21 (Skriftord og velsignelse). Ledd 17 og 18
kan utga. Jeg har sett pa alle disse leddene (med unntak av ledd 1) og vil presentere mine funn i

et senere delkapittel.

Som en oppsummering kan man si at utviklingen i gravferdsliturgien i arhundrene etter
reformasjonen har veert drevet av pargrendes krav om a fa sin rettmessige plass i
gravferdshandlingen, slik at de fikk dekket sine menneskelige behov knyttet til avskjed med en
av sine nare. Gravferdsliturgiene i alterbgkene fra 1889 og 1920 kunne i praksis ses pa som en
anonym minnestund, og hadde apning for stor lokal variasjon, og dette gav rom for & holde fast
pa lokale tradisjoner. 1992-liturgien foreskriver én standard, men med valgmuligheter med

tanke pa banner og skriftlesninger, og denne utviklingen ble fulgt opp i 2002-liturgien. Svaret
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fra kirkens side kan ses pa som en standardisering samtidig som det gis alternativer og
valgfrihet; en utvikling med tanke pa i sterre grad a ivareta og imgtekomme de menneskelige

behov som fglger med a ta avskjed med en man har kjer.

3.2 Hva sier liturgiene om hvor de dgde er?

| denne oppgaven vil jeg se pa gravferdsliturgier som er godkjent for bruk i den norske kirke fra
og med 1889, og jeg har sett pa falgende liturgier i:

o Alterbog for Den norske kirke, utgitt 1889.

o Alterbok for Den norske kirke, utgitt 1920.%*

o Gudstjeneste og kirkelige handlinger, liturgiperm udatert.'*?

o Gudstjenestebok for Den norske kirke Del 11 Kirkelige handlinger, utgitt 1992.%%

o Gravferd, liturgibok utgitt 2003.*

Det er kun marginale endringer i ordene som sies nar man sammenligner gravferdsliturgien i
den udaterte liturgipermen med Gudstjenestebok for Den norske kirke Del Il Kirkelige
handlinger, og bibeltekstene som brukes er identiske. Jeg velger derfor i fortsettelsen a se bort
fra den gravferdsliturgien jeg oppfatter som forlgperen til den man finner i gudstjenesteboka fra
1992. | tabell 1 nedenfor gir jeg en oversikt over alle bibeltekster som er med eller henvist til i
de fire gjenstaende liturgiene. Jeg har understreket de tekstene som jeg mener sier noe om hvor
den dade er. Bibeltekster som er representert i alle liturgier er satt i kursiv. Dette gjelder sju
tekster, og fire av disse gjenfinnes i samme del av liturgien i de fire liturgiene. Jeg tenker at

disse tekstene representerer stabilitet og slitestyrke; de er ”levedyktige”.

B »ved kongelig resolution av 8de oktober 1920 er nzervaerende utgave av alterbok for den norske kirke godkjendt
til benyttelse ved den offentlige gudstjeneste og de kirkelige handlinger i rikets menigheter.”

132 ISBN 82 543 0199 9. Rgd perm i A5-format hvor en nattverdscene er stanset inn pa forsiden: «Gudstjenester og
kirkelige handlinger».

133 »Ved kongelige resolusjoner 1977 — 1990 og etter vedtak i Kirkemgtet 1986 — 1991 er denne boken godkjent til
bruk i DEN NORSKE KIRKE”.

134 Denne gravferdsliturgien er vedtatt av Kirkemgatet i 2002, og den er et supplerende alternativ til ordningen i
Gudstjenestebok for Den norske kirke Del II Kirkelige handlinger. Fra 1. mars 2003 gjelder ”Alminnelige
bestemmelser” vedtatt i 2002 uavhengig av hvilken gravferdsliturgi man bruker.
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Tabell 1: Oversikt over alle bibeltekster som er med eller henvist til i liturgiene fra 1889, 1920,

1992 og 2002. 1) Disse seremoniene er ikke nevnt i liturgiene. For det som ikke er nevnt i liturgien fra 2002,
antar jeg at det er tilsvarende i liturgien fra 1992 som gjelder.

Bibeltekster i liturgiene

Liturgi 1889 1920 1992 2002"%
Inngangsord Joh. 3,16
Matt. 11,28
Salme 50,15
Banner Salme 130 Salme 130 Salme 90,1-4.12 Salme 130,1-7
Salme 130,1-5 Salme 90,1-4.12
Salme 73,23-26 Salme 22,2-3.20
Skriftlesning: Salme 90,2-6.12 Salme 90,2-6.12 Salme 103,13-17a Job 19,25-27a.[27Db]
Livets Rom. 5,12 Hebr. 9,27 Jes. 40,6b-8 Salme 23
forgjengelighet, om | Hebr. 9,27 Joh. 5,28b-29 Joh. 5,24-27 Salme 42,2-6
daden og dommen Rom. 14,7-9.10b-12 Salme 73,23-26
Salme 103,13-17
Salme 121
Salme 139,1-12.23-24
Fork.

3,1-2.4.6a.11a.14a
Jes. 49,14-16a

Klag. 3,22-26
Skriftlesning: Luk. 12,35-37.40 Luk. 12,35-37.40 Mark. 13,33-37 Rom. 6,3-5
Arvékenhet, vaere Luk. 12,35-40 Rom. 8,31b-35.38-39
beredt Rom. 14,7-12

1. Kor. 13,8-13

1. Kor. 15,53-57
1. Tess. 5,8-11a

Ap. 21,1-5a
Skriftlesning: Joh. 11,25-26 Joh. 11,25-26 Joh. 6,37-40 Matt. 5,3-10
Oppstandelse og 1. Kor. 15,53-55.57 1. Kor. 15,53-55.57 Ap. 21,1-4 Matt. 28,1-10
evig liv Mark. 10,13-16
Luk. 12,35-38
Joh. 5,24-27
Joh. 6,37-40
Joh. 10,14.28-29
Joh. 14,1-6
Barns gravferd: Mark. 10,13-16 Mark. 10,13-16 Mark. 10,13-16 Mark. 10,13-16
Skriftlesning Joh. 10,14.28-29 Joh. 10,14.28-29

351 edd "8 Skriftlesning” i liturgien fra 2002 innledes med ordene “’La oss hare hva Guds Ord vitner om livet og
doden, om dommen og vért hép i1 Jesus Kristus.” Temaene i venstre kolonne av tabellen er satt opp pa bakgrunn av
tilsvarende skriftlesning i liturgiene fra 1889, 1920 og 1992. Dette gir ikke helt samsvar med temaene i de tre
tekstgruppene i liturgien fra 2002.
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Ap.21,1-4 Ap. 21,1-5a
Salme 39,5-8
Salme 139,1-6.13-18
Simeons lovsang Luk. 2,29-32
Jordfestelse/ Joh. 5,28b-29 Joh. 5,24 Joh. 11,25-26 Salme 50,15
jordpékastelse 1.Pet. 1,3 Joh. 5,28b-29 1.Pet. 1,3 Salme 23
Joh. 6,37-39 Salme 68,21
Joh. 6,40 Salme 121
Joh. 11,25-26 Matt. 11,28
2. Kor. 5,10 Matt. 28,1-10
Hebr. 4,15-16 Ap. 1,17b-18
1. Pet. 1,3 Ap. 21,1-5a
Ap.214 Joh. 11,25-26
1. Pet. 1,3
Béreandakt: Salme 23
Skriftlesning Salme 121
Klag. 3,22-26
1) Ikke med 1) Ikke med Joh. 14,1-6 1) Ikke med
2. Kor. 1,4-7
2. Kor. 5,1-7
Urnenedsettelse: Jes. 25,8a
Skriftlesning 1) Ikke med 1) Ikke med 1. Kor. 15,53-55.57 1) Ikke med
P& havet:
-Bonn Salme 130 Salme 90,1-4.12
-Skriftlesning 1) Ikke med Joh. 11,25-26 Salme 103,13-17a 1) Ikke med
Ap. 20,13 Joh. 6,37-40
Ap. 21,4 Ap.21,1-4
-Jordpakastelse 1. Pet. 1,3 Joh. 11,25-26

| det fglgende vil jeg vise til de steder i liturgiene hvor jeg mener de sier noe om hvor de dede er.
Deretter vil jeg se liturgiene i ssmmenheng for a se hvordan dette har utviklet seg. Felles for alle
liturgiene er de ord som sies under jordpakastelsen: Av jorden skal du igjen oppsta. Her tiltales

den dgde. Jeg har kursivert for a framheve deler av teksten.

3.2.1 Liturgi fra 1889.

Falgende bibelvers forteller om dgde i gravene:
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Undre dere ikke over dette, for den tiden kommer da alle de som er i gravene, skal hgre
hans regst. De skal komme fram, og de som har gjort det gode, skal sta opp til livet, men
de som har gjort det onde, skal sta opp til dom. (Joh. 5,28-29)

I punkt 3 av liturgien er det tre alternative “Kollekter”. De to forste forteller ogsa om graven

som den dgdes sted:

Barmhjertige, evige Gud! Du, som ved Din Sgns Dgd har borttaget fra os den evige
Dgds Dom og helliget Dine troendes Grave til at vaere trygge Hvilesteder, hjelp os
flittig at beteenke vor sidste Avskjedstime, og ved en sand Bod og Tro daglig at afdg fra
al Synd og fra alt det forkraenkelige Vaesen i Verden, og med alle de hellige naa til de
dedes salige Opstandelse! Ved Jesus Kristus, Din kjere Sgn, vor Herre. Amen.

Evige, miskundelige Gud, himmelske Fader! Du, som i Din Sgn Jesus Kristus har
skjeenket os en fuld Trgst imod Dgden, vi bede Dig, styr og regjer os ved Din
Helligaand, at vi ikke lade os vende bort fra Dig ved nogen Traengsel eller Anfeegtelse,
men leve i Din Frygt, fare herfra i Din Fred, hvile i Graven under Din Varetegt og
opstaa af Graven i Din Kratft til et evigt Liv, ved Jesus Kristus, Din kjeere Sgn, vor
Herre! Amen.

Et utdrag fra den tredje bennen formidler et dualistisk syn; kroppen i graven, og sjelen hos Gud:

Hjeelp os ved Din Naade daglig at afde fra Synden og leve efter Din hellige Vilje, at vi,
naar vor Dgdstime kommer, kunne veere kristelig beredte og i Fred fare herfra. Tag da
vor Sjel til Dig og lad vore Legemer paa den yderste Dag opstaa af sine Grave til et
evigt Liv! Ved Jesus Kristus, vor Herre. Amen.

Denne bgnnen finnes i liturgien ved barns begravelse og formidler, slik jeg leser det, at barnet er

hos Gud Fader:

O Herre Gud, himmelske Fader! Du, som engang har gjort dette Barn til Dit Barn i den
hellige Daab og efter en kort Traengsel har taget det hjem til Dig, vi takke Dig for Din
faderlige Miskundhed og prise Dit Navn for den Trgst imod Dgden, som Du har
skjenket os 1 Kristus, og bede Dig ydmygelig: Giv os Din Helligaand, at vi af ganske
Hjerte kunne omvende os til Dig og blive som Bgrn og efter en liden Stunds Bedrgvelse
samles med hverandre i den evige Glade, ved Din kjeere Sgn, Jesus Kristus, vor Herre!
Amen.

3.2.2 Liturgi fra 1920.
Liturgien fra 1920 har viderefart teksten fra Joh. 5,28-29. De to bgnnene fra 1889 som forteller

om graven som den dgdes sted, er noe endret i 1920-liturgien. Graven nevnes ikke lenger ved
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navn. Ifglge Feehn skyldes dette at kirkelig medvirkning ved kremasjon ogsa hadde blitt en
mulighet.*® De kursiverte delene fra 1889-liturgien er satt i parantes:

Du har ved din Sgns dad givet os seier over dgden og helliget dine troendes hvile-steder.
(Du, som ved Din Sgns Dgd har borttaget fra os den evige Dgds Dom og helliget Dine
troendes Grave til at veere trygge Hvilesteder,).

[...] farer herfra i din fred, hviler under din vareteegt, og staar op i din kraft til et evig liv,
[...] (fare herfra i Din Fred, hvile i Graven under Din Varetaegt og opstaa af Graven i
Din Kratft til et evigt Liv,).

Et utdrag fra den tredje bannen viser at dens formidling av et dualistisk syn viderefares fra
1889-liturgien; kroppen i graven, og sjelen hos Gud:

Tag da vor sjel til dig, og lad vort legeme paa den ytterste dag staa op til et evig liv, ved
Jesus Kristus, vor Herre. Amen.

Bennen i liturgien ved barns begravelse er viderefert nesten identisk fra 1889-liturgien, men det
er slayfet noen ord i den siste delen. [...] efter en liden Stunds Bedrevelse samles med
hverandre i den evige Glade [...]”, har na blitt til ”[...] engang samles med hverandre i den

evige gleede [...]”. Tidsperspektivet har blitt &pent.

3.2.3 Liturgi fra 1992.

Under 4 Hilsen og benn” finner man flere alternative benner. Jeg tolker Salme 73,23-26
(alternativ D) som et uttrykk for at dgden ikke skiller den dede fra Herren:

Men jeg blir alltid hos deg, du har grepet min hgyre hand. Du leder meg med ditt rad,
og siden tar du imot meg i herlighet. Hvem har jeg ellers i himmelen? Nar jeg er hos deg,
har jeg ikke glede i noe pa jorden. Om kropp og hjerte forgar, er Gud for evig mitt hjertes
klippe og min del.

En av de tre tekstene som fortrinnsvis skal brukes under 5 Skriftlesning” i barns gravferd, gir
uttrykk for at de Jesus omtaler som “mine” alltid er i Jesu hand:

Jeg er den gode gjeteren. Jeg kjenner mine, og mine kjenner meg. Jeg gir dem evig liv.
De skal aldri i evighet ga tapt, og ingen skal rive dem ut av min hand. Min Far, som har
gitt meg dem, er starre enn alle, og ingen kan rive noen ut av min Fars hand. (Joh.
10,14.28-29)

136 Eehn 1994: 402

53



Det er flere bibelsteder som omtaler de dgde, men uten a angi direkte hvor de er. Eksempler pa
dette er Joh. 5,24-25, Rom. 14,7-9 og Joh. 6,40. ’Den siste dag” i Joh. 6,40 henspiller pa Jesu
gjenkomst. Her falger tekstene:

Sannelig, sannelig, jeg sier dere: Den som hgrer mitt ord og tror pa ham som har sendt
meg, har evig liv og kommer ikke for dommen, men er gatt over fra deden til livet.
Sannelig, sannelig, jeg sier dere: Den time kommer, ja, den er na, da de dgde skal hgre
Guds Sgnns rgst, og de som hgrer, skal leve. (Joh. 5,24-25)

For ingen av oss lever for seg selv, og ingen der for seg selv. Om vi lever, sa lever vi for
Herren, og om vi der, sa der vi for Herren. Enten vi da lever eller der, harer vi Herren til.
Det var derfor Kristus dgde og ble levende igjen, for at han skulle veere Herre over bade
levende og dgde. (Rom. 14,7-9)

For dette er min Fars vilje, at hver den som ser Sgnnen og tror pa ham, skal ha evig liv,
0g jeg skal reise ham opp pa den siste dag. (Joh. 6,40)

Den innledende bennen i ”8 Benn” har et vandringsmotiv. Dette kan forstas som et bilde pa
mellomtilstanden, skjeersilden. Den lyder slik:

Evige Gud, himmelske Far, du har i din Sgnn, Jesus Kristus, gitt oss seier over dgden. Vi
ber deg, led oss ved din Hellige And, s& vi aldri kommer bort fra deg, men lever vért liv
i troen pa din Sgnn og engang nar fram til det evige liv i ditt rike, ved Jesus Kristus, var
Herre.

3.2.4 Liturgi fra 2002.

Det er, som i liturgien fra 1992, flere bibelsteder som omtaler de dede uten a angi direkte hvor
de er. Liturgien har i del 11 Benn” flere bgnner som bruker bildet med Guds/Jesu hand. Dette
er et bilde som man kan legge ulik betydning i. Det kan tolkes som et uttrykk for Guds
makt/allmakt. Slik bgnnene nedenfor er formulert opplever jeg at de sier noe om den
dedes/dades og levendes forhold til Gud/Jesus; den dgde overgis i Guds hand, om a na fram til
det evige liv/Jesus farer oss gjennom liv og dgd (begge med et vandringsmotiv), bade den dade
og de gjenlevende overgis i den Himmelske Fars hand (aktuelle deler er kursivert):

Evige Gud, var tilflukt i sorgens tid, veer ner med din fred. Styrk oss i troen. Gi 0ss
fremtid og hap. Vi takker deg for (navnet nevnes) og det du gav oss gjennom
hans/hennes liv. Barmhjertige Gud, vi overgir ham/henne i dine hender. Du som har
skapt oss i ditt bilde og gitt oss Jesus Kristus som var Frelser, reis 0ss opp pa
oppstandelsens dag til evig liv hos deg. (Alternativ A)

Evige Gud, himmelske Far, du har i din Sgnn, Jesus Kristus, gitt oss seier over dgden. Vi
ber deg, led oss ved din Hellige And, s& vi aldri kommer bort fra deg, men lever vért liv
i troen pa din Sgnn og engang nar fram til det evige liv i ditt rike, ved Jesus Kristus, var
Herre. (Alternativ C, viderefart fra 1992)
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Herre Jesus Kristus, du som bar alle vare synder, vi takker deg for din kjerlighet som er
sterkere enn dgden. Gi oss del i frelsen du vant ved din ded og oppstandelse, og far oss
med din mektige hand gjennom liv, ded og dom inn til din evige glede. (Alternativ D)
Himmelske Far, vi takker deg for hva du gav gjennom (navnet nevnes) som na er gatt
bort. Styrk og trast alle som sitter i sorg og savn. Vi overgir oss i din sterke hand. Hjelp
oss a leve i samfunn med deg, sa vi engang kan fare herifra i fred, ved Jesus Kristus, din
Senn, var Herre. (Alternativ E)

Salme 73,23-26 og Joh. 10,14.28-29 er viderefgrt fra 1992-liturgien. Det har kommet inn flere
nye tekster, og to av dem sier noe om hvor de dgde er; for Herrens asyn og (dem Gud har
utvalgt) i Guds kjeerlighet i Jesus Kristus:

Hvor skal jeg ga bort fra din And, hvor skal jeg flykte fra ditt &syn? Farer jeg opp til
himmelen, er du der, rer jeg leie i dgdsriket, er du der. Tar jeg morgenrgdens vinger pa
og slar meg ned der havet ender, sa farer du meg ogsa der, din hgyre hand, den holder
meg fast. (Salme 139,7-10)

For jeg er viss pa at verken dad eller liv, verken engler eller krefter, verken det som naer,
eller det som kommer, eller noen makt, verken det som er i det hgye eller i det dype, eller
noen annen skapning, skal kunne skille oss fra Guds kjerlighet i Kristus Jesus, var
Herre. (Rom. 8,38-39)

Bildet om & fa veere i Guds kjeerlighet formidles ogsa gjennom inngangsbgnn alternativ E.
Denne bgnnen er ny i forhold 1992-liturgien:

Herre var Gud, hos deg er livets kilde. I ditt lys ser vi lys. | deg er det vi lever, rgrer oss
og er til. Bevar oss i liv og dad i din kjeerlighet, ved din Sgnn Jesus Kristus, var Herre.

I liturgien fra 2002 har det kommet inn en ny del, ”18 Bonn ved gravstedet”. Alternativ D
uttrykker tydelig grava som den dedes sted:

Herre Jesus Kristus, du som selv ble lagt i en grav, la dette stedet veere et fredens sted,
hvor (navnet nevnes) far hvile under korsets tegn til dagen da du kaller alle frem fra
gravene. Hjelp oss i liv og dad & sette vart hap til deg.

Alternativ C har en lignende, men en mer indirekte formulering. Nar man tar i betraktning at
liturgen tegner korsets tegn over kista/grava, tenker jeg at ogsa alternativ C uttrykker grava som
den dgdes sted:

Herre Jesus Kristus, la (navnet nevnes) fa hvile i fred under korsets tegn til
oppstandelsens morgen. Hjelp oss i liv og dad a sette vart hap til deg.
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3.2.5 Utvikling i liturgi fra 1889 til 2002.

Grunnstrukturen i de fire liturgiene er ganske lik. Mens liturgien fra 1889 og 1920 hadde stor
valgfrihet, og kunne reduseres til et minimum, har liturgien fra 1992 en fast ramme, men med
noe valgfrihet. Valgfriheten er enda starre i liturgien fra 2002, og det er flere ledd som er
fakultative. I ”Alminnelige bestemmelser” fra 1992 omtales gravferd som en kirkelig handling
av gudstjenestlig karakter. Dette gjentas i ”Alminnelige bestemmelser” fra 2002, samtidig som
det her legges ytterligere faringer gjennom at alle som har ansvar for eller medvirker til
gravferdshandlingen gjennom sine valg skal bidra til at det bibelske budskap kommer til uttrykk
i sin fylde. Det har kommet til liturgier for bruk pa havet (i 1920), og for bareandakt og
urnenedsettelse (i 1992). Det er sju bibeltekster som er representert i alle liturgier, og fire av
disse gjenfinnes i samme del av liturgien i de fire liturgiene. Jeg ser disse tekstene som et tegn
pa stabilitet og slitestyrke. Fokus pa den dgde og de pargrende var sa a si fraveerende i liturgiene
fra 1889 og 1920. | liturgien fra 1992 nevnes den dgde med navn allerede i apningshilsen, og
dette viderefares i inngangsordene i liturgien fra 2002. Videre har liturgien fra 2002 med
overgivelse av den dede til Gud, muligheten for & takke for det den avdgde gav gjennom sitt liv
og til & ta med en bgnn ved gravstedet — der navnet pa den avdgde nevnes. Det har med andre
ord skjedd en utvikling med tanke pa i stgrre grad a ivareta de menneskelige behov som falger
med & ta avskjed med en man har kjer. | liturgiene fra 1889 og 1920 kunne man finne et
dualistisk menneskesyn gjennom formuleringer med at kroppen er i graven og sjelen hos Gud,
men det finnes ikke i de nyere liturgiene. Dette skyldes en gkt teologisk bevissthet pa at et
dualistisk menneskesyn ikke samsvarer med kristen tro. Liturgien fra 1992 formidler derimot
bildet av det vedvarende fellesskap med Gud, som rekker ut over dette livet, gjennom a fa veere
i Jesu hand. Dette bildet viderefares i liturgien fra 2002, og her finner man ogsa bildet om a
veere i Guds kjerlighet — der sistnevnte bilde kan ses a vaere bade johanneisk og i samsvar med
Jurgen Moltmann sin tenkning. Det disse liturgiene uttrykker om hvor de dede er sier noe om

hvordan det teologiske synet pa dette har endret seg over tid.

3.3 Innspill fra forskning og praksis.

| dette delkapitlet vil jeg fa fram innspill i forhold til forkynnelsen i en gravferd (minneord/tale)

og liturgiene fra 1992 og 2002.
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3.3.1 Leer-Salvesen om forkynnelsen.

Bjarte Leer-Salvesen gir noen normative fgringer for presters forkynnelse i gravferder.**” Han
hevder at siden destruksjon er en del av skapelsen, sa vil skapelsesteologiske gudsbilder alene
ikke vaere i stand til & gi et hinsidig hap i mgte med dgden. Videre mener han at en forkynnelse
om dgdens overvinnelse, men av forelgpig karakter i det dennesidige — "allerede na, men enna
ikke”, er en fruktbar méte 4 mete de parerendes sorg pa som virkelig sorg. Pargrendes
eventuelle frykt for egen ded kan tematiseres i forkynnelsen, men det bar skje i forlengelsen av
det han kaller ”’den andres ded” (avskjeden med avdede). Leer-Salvesen holder fram det han
kaller den velsignende gravtalen”, der han i gravtalen inkluderer bade minneord™*® og tale,
henholdsvis ledd 6 og 10 i Den norske kirkes ordning for gravferd.™*® I denne formen for
gravtale omtales den avdade i stor grad, og bade i minneord og tale gis pararendes sorgprosess
oppmerksomhet. Man tar utgangspunkt i det konkrete dgdsfallet og prever a tolke evangeliet i
lys av dette. Forkynnelsen kombinerer fokus pa avdgde og pargrende, noe som kan inneholde
skapelsesteologiske gudsbilder, med en sentrering om korshendelsen. Til grunn for denne
sammenkoblingen har Leer-Salvesen den forstaelse

[...] at ”den velsignende Gud” trenger ’den korsfestede og oppstandne Gud” for &
forkynne et spesifikt kristent hap pa tross av deden.

Denne sammenkoblingen farer ifglge Leer-Salvesen til at den velsignende gravtalen gis en
eskatologisk tydning gjennom at korshendelsen blir et eskatologisk Igfte om overvinnelsen av
dgden. Mennesket beskrives som begrenset, men menneskets syndighet utbroderes ikke.
Vekten ligger pé at Jesus dor i solidaritet med de sergende framfor at han der ”for vére synder”.
Dette begrunner Leer-Salvesen med at de sgrgende i en gravferd i en viss forstand ogsa kan ses
pd som offre, slik at man bar vektlegge solidaritetsaspektet i hapsforkynnelsen.*** | forkynnelsen
kan man legge vekt pa verdien av troen som en styrke i mgte med det vonde og vanskelige i
livet, altsa et eksklusivt dennesidig hap. I forhold til det hinsidige kan ikke presten gjere noe
annet enn ”a legge alt i Guds hender”, og av den grunn anbefaler Leer-Salvesen en forkynnelse

som ikke har et sterkt fokus pa himmelen, men med:

"7 eer-Salvesen 2011: 13, 311-334

38 Det gis felgende anvisning for ledd 6 (minneord): ” Et kort minneord holdes av presten eller av en representant
for de pargrende. Det bar inneholde noen biografiske momenter med serlig vekt pa hva avdedes liv har betydd for
dem som stod ham/henne neer, og for andre livssammenhenger han/hun har statt i. Her kan fglge korte hilsninger,
palegging av blomster og/eller krans og eventuelt andre minnehandlinger, som opplesning, musikk, lystenning o.
a.”

139 |_eer-Salvesen 2011: 325

149 | eer-Salvesen 2011: 326
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[...] et inklusivt hinsidig hép der det ikke skilles mellom de pérerende, som en
eskatologisk tolket velsignelse.?

Den velsignende gravtalen vektlegger naturlig sentrale deler av den klassiske forsoningslaren i
og med at konteksten er de pérarendes avskjed med en av sine.'*® Prester har gode muligheter
for & forkynne hap til pargrende ved a tematisere begrepsparet liv/ded i en slik gravtale, og det
samme gjelder kamp- og seiersmotivet; Jesus seirer over deden paskedagsmorgen og befrir
mennesket fra lidelsen og daden. Leer-Salvesen konkluderer med at den velsignende gravtalen
gjennom sitt fokus pa avdagde og pargrende forkynner hap som kan mgate behov hos en
sammensatt gruppe av pargrende, og den forkynner et spesifikt kristent hap gjennom a fokusere
pa korshendelsen. Til sammen har den gode muligheter for a ta pa alvor prestens dobbelte
ansvar ved en gravferd; a ivareta kirkens ordning for gravferd og & mete pargrende i deres behov

ved et dgdsfall.

3.3.2 Tangaard og Dahl om dgdsritualer og 1992-liturgien.

Per Tanggaard og Per Arne Dahl slar innledningsvis i sin artikkel Dgdskultur og dgdsritualer i
Norge fast at

Enten spiller dgdens faktum en fremtredende rolle og far vesentlig betydning for dette
livet, eller deden minimaliseres og forties slik at livet her i liten grad blir preget av
dodens narvear og mulighet.***

Ritualene knyttet til dgd tvinger de etterlatte til 8 komme sammen, man blir konfrontert med
deden som faktisk har skjedd og avskjeden blir definitiv.'*> N&r dgden etter hvert forsvant fra
heimen, forte det til at deden ble fattig pa ritualer. Instituasjonalisering, profesjonalisering,
tabuisering og privatisering har medfert at dgden i stor grad omgis med taushet, og
konsekvensene av dette blir at mennesker opplever usikkerhet, fortrengning og
handlingslammelse i mgte med dgden. Tanggaard og Dahl henviser til en undersgkelse som er
omtalt av Aagedal i 1992, og den viser til en gkende oppslutning om lystenning pa gravene.*
Denne minnekulten kan ifglge Aagedal skyldes det han omtaler som raske ritual, og at

gravferdsritualene gir en mangelfull bearbeiding av tapet; nar ritualene ikke blir avsluttet, kan

141 |_eer-Salvesen 2011: 327
142 |_eer-Salvesen 2011: 328
143 |_eer-Salvesen 2011: 328
144 Tanggaard og Dahl 1993: 165
15 Tanggaard og Dahl 1993: 173
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det veere en viktig arsak til at folk ser behov for slike privatiserte ritual. Dadskulturen ser ut til a
utvikle seg fra det mer ensartede til variasjon, og det gjelder mellom individ, familier, miljg og
bygder. Gravferdsseremoniene vil veere preget av de forestillinger som kulturen har om det som
skijer etter dgden; om det er en tilveerelse som fortsetter i en eller annen form — et andelig fokus,
eller om det er et dennesidig fokus — dgden er noe absolutt. | det sekulaere Norge legger folk
mindre vekt pa gravferdsritualet, og det kan skyldes at det er mindre oppslutning om en tro pa et
liv etter deden. Men i mgtet med deden, sgker pargrende tilbake til religion og religigse
tolkninger som kan gi [ ...] en folelse av trygghet og samherighet med den fjerne fortid og den

grenselose framtid.” **/

Tanggaard og Dahl betegner gravferdsritualet fra 1992 som mer preget av a formidle trgst, enn
tidligere tiders ritual, som var preget av et dypt alvor rettet mot de gjenlevende om at de selv
skulle dg engang.*® De mener at det kristne hapet har blitt mindre framtredende i liturgien, noe
de kaller en aveskatologisering av dgden. Bade uvissheten om det er noe mer etter dgden, og
oppstandelsestroen, syns & vere nedtonet. Her trekker de en parallell til dgdsannonsene som
tidligere i starre grad gav uttrykk for deden som et kolon — fortsettelsen mot det lovede land.
Gravferden har blitt det de kaller et diffust salighetsritual. Som overgangsritual har den fatt et
sterkere preg av det de kaller et ekspedisjonsritual, der presten lyser velsignelsen over den dede
— noe som er viktig for de pargrende — for sett fra deres side er det presten sin oppgave a sgrge
for at den dede kommer til et sted som er godt og lyst. For presten er seremonien derimot, ifglge
Tanggaard og Dahl, farst og fremst en gudstjenestelig handling, og den er en minnestund for de
etterlatte. Tanggaard og Dahl synes a se at kirken i sitt mgte med etterlatte legger starre vekt pa
omsorg, der en mer terapeutisk grunnholdning har tatt plassen for det som tidligere hadde en
mer dogmatiske profil. Her refererer de igjen til Aagedal, der sistnevnte stiller spgrsmal ved om
det ikke er slik at en terapeutisk behandlingskultur bidrar til & opprettholde at folk far et
privatisert forhold til daden. I sin oppsummering, trekker Tanggaard og Dahl fram at de som har
ansvaret for dedsritualene og gravferden ma hjelpe de pargrende til a fa et realistisk mgte med
daden og sorgen, og at de ma legge til rette for at de pargrende blir deltakere i dedsritualene i

starre grad, og ikke s& mye tilskuere.'*°

146 Tanggaard og Dahl 1993: 171
Y7 Tanggaard og Dahl 1993: 175
148 Tanggaard og Dahl 1993: 177-178
19 Tanggaard og Dahl 1993: 180
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3.3.3 Traaen om 2002-liturgien.

Carl H. Traaen gjennomfarte en undersgkelse ved tre krematorier i Osloomradet i det forste

halvaret den nye liturgien vedtatt i 2002 ble praktisert der.**°

| det fglgende gjengir jeg noe fra
hans undersgkelse og noen av hans normative utsagn. Han trekker fram at 2002-liturgien gir
apning for en starre omsorg for de etterlatte enn det som har veert tilfelle tidligere, og han ser pa
det at diakonale hensyn igjen blir tatt pa alvor som noe av det mest positive. | sin omtale av sin
egen undersgkelse refererer han til tidligere undersekelser som viser en utvikling [ ...] fra ”a

demme og lare” til 74 troste og baere”, fra domsforkynnelse til diakonal omsorg.”151 Denne

utviklingen viser seg ogsa i den praksis han har observert gjennom sin undersakelse.

Traaen sier at overgivelse av den dgde til Gud er et sjelesgrgerisk behov som na imgtekommes,
men det har vart et omdiskutert punkt i liturgien.*>> Noen har uttrykt en frykt for at
overgivelsen kan oppfattes som at det settes likhetstegn mellom det a veere dgpt og det a bli
erkleert salig. Lutherske sgsterkirker har formuleringer som overlater den dedes legeme i Guds
hender, og Luther selv skal ha sagt at man kan be for den dgde en eller to ganger dersom det gir
trgst, men sa overlate den dgde til Gud og Hans barmhjertighet. Med henvisning til
sgsterkirkene, foreslar Traaen overgivelse av den dgde i Guds hender, som et fast ledd far
jordpékasting. Alternativ A i bgnn etter talen, ledd 11, fglger opp og inneholder blant annet
formuleringen:

Vi takker deg for (navnet nevnes) og det du gav oss gjennom hans/hennes liv.
Barmhjertige Gud, vi overgir ham/henne i dine hender.**®

Traaen mener at man med denne bgnnen imgtekommer et behov hos de pargrende for a takke
for det avdede har fatt bety for dem.*** Han foreslar at det her tilfayes en takk til Gud for det
Han har gitt avdede gjennom et langt liv, og her henviser han til en eksempelbgnn, med
lignende innhold, som Alex Johnson gav i sin veiledning pa praktikum i 1962. Traaen mener det
ville veere mer naturlig & plassere en slik takkebgnn fgr minneordene, sammen med en bgnn om

styrke og trast for de pargrende. Det a ha fatt flere tekster og velge mellom under skriftlesning,

150 Traaen 2004

51 Traaen 2004; 37

152 Traaen 2004: 39

158 Gravferd 2003: 13-14
54 Traaen 2004: 39
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ledd 8, trekker han fram som en klar forbedring, men han mener det ma klargjgreres bedre i

veiledningen at man ikke m& ha en lesning fra hver av de tre tekstgruppene.'*®

Traaen legger vekt pa at minneordene kan fungere som en dgrapner for det som skjer videre i
gravferden, og at bade talens knytning til den avdede og tema har betydning for om det blir tatt

158 Det kan vaere at talen tar utgangspunkt i et skriftsted som var kjeert for

imot av de sgrgende.
avdgde, noe som har framkommet i sgrgesamtalen eller noe som ellers knytter an til den
aktuelle situasjonen. Ifglge Traaen anbefaler bade Det teologiske Menighetsfakultet og Det
teologiske fakultet ved Universitetet i Oslo en slik aktualisering av talen."’ | forhold til taler
med vekkelses-/domsforkynnelse, stiller han spgrsmalet

Er det ikke bedre & skape en lengsel mot en lys himmel som Jesus har apnet veien til for
alle som tror, enn & true med fortapelse?**®

De sgrgende vil vaere apen for en inkluderende forkynnelse om det kristne hap i Jesus Kristus

dersom de har opplevd varme og omsorg fra forrettende prest.*

Traaen betegner det at
2002-liturgien gir apning for forbgnn for de sgrgende, sterre tekstutvalg, takkebgnn for den
avdade sitt liv og betydning for de etterlatte, den dades overgivelse til Gud, bgnner der den
avdgde nevnes med navn — som skritt i riktig retning.'®® Gjennom disse endringene er bade den
avdade og de sgrgende inkludert i starre deler av liturgien, noe som stadfester at det skjer en

teologisk dreining mot en starre diakonal omsorg.

Leer-Salvesen peker, i sine normative faringer for presters forkynnelse i gravferder, pa det han
kaller ”den velsignende gravtalen”. Den inneholder bade minneord og tale og kombinerer fokus
pa avdede og pargrende. Evangeliet tolkes i lys av det konkrete dgdsfallet, det fokuseres pa
korshendelsen og vekten ligger pa solidaritetsaspektet i hapsforkynnelsen; Jesus der i solidaritet
med de sgrgende. | sine vurderinger av henholdsvis 1992- og 2002-liturgien, peker bade
Tanggaard og Dahl, og Traaen, pa at disse liturgiene i starre grad enn tidligere liturgier legger

vekt pa omsorg og trgst - en mer diakonal holdning. Utviklingen kan beskrives som [...] fra 4

155 Traaen 2004 37
158 Traaen 2004 44
7 Traaen 2004: 45
158 Traaen 2004 44
5% Traaen 2004: 46
160 Traaen 2004: 46
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demme og laere” til 4 troste og baere”, fra domsforkynnelse til diakonal omsorg.” *** Tanggaard
og Dahl mener & se at det kristne hapet har blitt mindre framtredende i liturgien, mens Traaen
knytter prestens evne til 8 mgte pargrende med varme og omsorg, som en forutsetning for at de
skal vaere mottakelig for en inkluderende forkynnelse om det kristne hap i Jesus Kristus.
Gjennom det nye som har kommet med i 2002-liturgien er den avdede og de pargrende

inkludert i starre deler av liturgien.

3.4 Sammenfattende analyse.

| denne analysen vil jeg framheve det liturgien bidrar med i forhold til mine

forskningsspgrsmal.

Hvor er de dgde i forhold til Kristus?

Liturgiene tegner et variert bilde. Det dualistiske menneskesyn, med kroppen i grava og sjelen
hos Gud, finnes i liturgiene fra 1889 og 1920, men ikke i liturgiene fra 1992 og 2002. Dette
skyldes en gkt teologisk bevissthet pa at et dualistisk menneskesyn ikke samsvarer med kristen
tro. I liturgien fra 1992 kommer noe nytt med bildet av det vedvarende fellesskap med Gud, som
rekker ut over dette livet, gjennom & fa vaere i Jesu hand. Dette bildet viderefares i liturgien fra
2002, og her finner man ogsa bildet om a veere i Guds kjarlighet. Dette viser at det teologiske
synet i dette spagrsmalet har endret seg over tid. Foruten det som er nevnt foran har man i
2002-liturgien en benn ved gravstedet som tydelig uttrykker grava som den dgdes sted

(alternativ D), og det finnes tekster som omtaler dgde uten & angi hvor de er.

Traaen sier at overgivelse av den dede i Guds hender er et sjelesgrgerisk behov som na
imgtekommes (del av inngangsordene i 2002-liturgien). Han foreslar overgivelse av den dade i

Guds hender, som et fast ledd fer jordpakasting.

Hva er forholdet mellom levende og dede?

Faehn har beskrevet hvordan liturgiene fra 1889 og 1920 ikke imgtekom pargrende sine
menneskelige behov knyttet til avskjed med en av sine nare. Fokus pa den avdgde var sa og si
fraveerende. Det farte til at paragrende selv prgvde a ivareta sine menneskelige behov

eksempelvis ved a pynte kista, gjennom sang, ved a invitere andre til gravferden og ved andre

181 Traaen 2004: 37
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mater & gi uttrykk for sin sorg. Han sammenfatter de mange skikker og den tro som var knyttet
til dette, til den dgdes avskjed med sin heim og familie, med sitt lokalmiljg og -fellesskap, og
med kirka. Han sper sa, pa bakgrunn av at avskjed med kirka er det minst framtredende av disse
og lite synlig i liturgiene, om avskjeden med kirka kunne ha veert mer framtredende om liturgien
hadde veert mer positiv og apen. Med positiv og apen antar jeg da at han sikter til a ivareta de
menneskelige behov for avskjed med et menneske som star en naer. | 1992-liturgien angis
tydelig hvorfor man er samlet: ”Vi er samlet her ved (navnet nevnes) bare.” *° Liturgien fra
2002 har fatt minneord som et fast ledd (og som ifglge liturgiens anvisning bar ha et fokus pa
avdgdes betydning for dem som stod vedkommende nar, og pa andre sammenhenger avdgde
stod i), muligheten til & takke for avdgde og den betydning avdedes liv har spilt for de etterlatte,
og muligheten til 2 ta med en bgnn ved gravstedet, der navnet pa den avdgde nevnes. | gjeldende
”Alminnelige bestemmelser” for gravferd, som Kirkemetet vedtok 1 2002, kan man lese at

Handlingen gravferd er fellesskapets siste tjeneste overfor sine medlemmer.” *

Leer-Salvesen mener at pargrendes eventuelle frykt for egen ded kan tematiseres i
forkynnelsen, men det bar skje i forlengelsen av avskjeden med avdede. Jeg tenker at det kan
forstas som et fellesskap i deden, der den avdede er ded, og de parerende skal de. I “den
velsignende gravtalen” kombineres fokus pd avdede og parerende med en sentrering om
korshendelsen. Vekten ligger pa at Jesus dar i solidaritet med de sgrgende framfor at han der
’for vére synder” begrunnet med at de sergende i en gravferd i en viss forstand ogsa kan ses pd
som ofre, slik at man bar vektlegge solidaritetsaspektet i hapsforkynnelsen. I den velsignende
gravtalen gis pargrendes sorgprosess oppmerksomhet bade i minneord og tale.

| forhold til det hinsidige kan ikke presten gjere noe annet enn & legge alt 1 Guds hender”, og av
den grunn anbefaler Leer-Salvesen en forkynnelse med et inklusivt hinsidig hap der det ikke
skilles mellom de pargrende. Han konkluderer med at den velsignende gravtalen gjennom sitt
fokus pa avdgde og pargrende forkynner hap som kan mgte behov hos en sammensatt gruppe av

pargrende, og den forkynner et spesifikt kristent hap gjennom a fokusere pa korshendelsen.

Tanggaard og Dahl viser til en gkende oppslutning om lystenning pa gravene, en minnekult som
kan skyldes at gravferdsritualene gir en mangelfull bearbeiding av tapet; nar ritualene ikke blir

avsluttet, kan det veere en viktig arsak til at folk ser behov for slike privatiserte ritual.

162 Gudstjenestebok for Den norske kirke, Del 11 Kirkelige handlinger 1992: 132
183 Forste setning i punkt 1 i ”Alminnelige bestemmelser”. Gravferd. Verbum Forlag. Oslo 2003.
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Dadskulturen ser ut til & utvikle seg fra det mer ensartede til variasjon. I mgtet med daden, saker
pargrende tilbake til religion og religigse tolkninger som kan gi en falelse av trygghet og

samhgrighet for tid og evighet. Det er viktig for de pargrende at presten lyser velsignelsen over
den dede, for sett fra deres side er det presten sin oppgave a sgrge for at den dede kommer til et

sted som er godt og lyst.

Traaen mener at det er et behov hos de pargrende, for & takke for det avdgde har fatt bety for
dem, og at bgnnen i alternativ A i ledd 11 (2002-liturgien) imgtekommer et slikt behov:

Vi takker deg for (navnet nevnes) og det du gav oss gjennom hans/hennes liv.
Barmhjertige Gud, vi overgir ham/henne i dine hender.'®*

Han foreslar at det her tilfayes en takk til Gud for det Han har gitt avdgde gjennom et langt liv.
Traaen mener det ville veere mer naturlig a plassere en slik takkebgnn far minneordene, sammen
med en bgnn om styrke og trgst for de pargrende. Han legger vekt pa at minneordene kan
fungere som en dgrapner for det som skjer videre i gravferden, og at bade talens knytning til den
avdgde og tema har betydning for om det blir tatt imot av de sgrgende. Traaen viser til flere nar
det gjelder minneord og tale: For a ta skapelsesteologi, inkarnasjon og diakoni pa alvor ma man
sgrge for at en menneskeskjebne far en religigs mening — ellers sitter man ikke igjen med at
dette var et menneske som var elsket av Gud (Hauge); minneordenes oppgave er & hente fram
det menneskelige og gjare det betydningsfullt (Lappegard); det er en dobbelt utfordring ved en
gravferd gjennom at man skal lgfte fram bade menneskelivet og evangeliet, mens det a bygge

bro mellom minneord og tale er noe av det viktigste og mest utfordrende (Nordhaug).

Hvordan kommer de dgdes narveer til uttrykk?

I en gravferd kommer dette til uttrykk nar den dede omtales/tiltales: ”Vi er samlet her for & ta
avskjed med (navnet nevnes).” 165: minneord; overgivelse av den dgde til Gud; muligheten til &
takke for avdgde og den betydning avdgdes liv har spilt for de etterlatte; muligheten til & ta med

en bgnn ved gravstedet, der navnet pa den avdade nevnes; jordpakastelse.

Leer-Salvesen holder fram det han kaller ’den velsignende gravtalen”, der han i gravtalen
inkluderer bade minneord og tale. | denne formen for gravtale omtales den avdade i stor grad.

Man tar utgangspunkt i det konkrete dedsfallet og praver a tolke evangeliet i lys av dette.

184 Gravferd 2003: 13-14
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Traaen tar opp noe av det samme nar han viser til Nordhaug som framholder at man ma preve
og finne tilknytningspunkter til menneskelivet nar evangeliet skal forkynnes, slik at man bygger

bro mellom minneord og tale.

Hvordan henvender man seg til de dgde?
Ved jordpakastelsen lyder ordene ”Av jord er du kommet. Til jord skal du bli. Av jorden skal du

igjen oppsta.” 1%

Liturgiene uttrykker Den norske kirkes offisielle syn pa de dgde, og den nye ordningen fra 2002
ma kunne ses pa som det mest oppdaterte synet — slik den uttrykkes i liturgien og i ”Alminnelige
bestemmelser”. Fahn beskriver mangler ved tidligere liturgier som gir opphav til pargrendes
gnske om endringer, Leer-Salvesen gir normative fgringer for den forkynnelsen i en gravferd
som liturgen selv utformer (minneord og tale), Tanggaard og Dahl har synspunkt pa
dgdsritualer og 1992-liturgien spesielt, Traaen gir en vurdering av 2002-liturgien med noen

normative utsagn.

185 Gravferd 2003: 9
186 Gravferd 2003: 18
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4. Salmer.

Salmene er kalt ”den erfarte bibel”, og de kan gi ord til folks hverdagstro. Sett i forhold til
liturgien, som skal sette ord pa offisiell kirkelig luthersk laere, speiler salmene bredere
teologisk. Salmetekster bruker ofte bilder og metaforer nar de praver a sette ord pa menneskelig
erfaring, og lengsler i dette liv og for et kommende liv. Jeg tenker at det er naturlig at det brukes
et poetisk og billedlig sprak nar man vil sette ord pa noe som man ikke kan vite noe helt sikkert
om, men som bare kan gripes i tro. Dette gjer at innholdet i mange salmer apner for tolkning, og
at jeg som leser kan argumentere for min tolkning. Hvert delkapittel avsluttes med en kort

oppsummering, og siste delkapittel inneholder en sammenfattende analyse.

4.1 Salmebgker.

Jeg har sett pa seks salmebgker som favner vel 140 ars salmehistorie i kirka. Den eldste av disse
salmebgkene er utgitt i 1871, og den yngste er fra 2013:

o Kirkesalmebog, efter offentlig Foranstaltning samlet og udarbeidet ved M. B. Landstad
(MBL). (1869: Autorisert til bruk ved den offentlige gudstjeneste).

o M. B. Landstads Kirkesalmebok. Revidert og forgket av stiftsprost Gustav Jensen med
bistand av en komité (MBLrev). (1920/1924: Autorisert til bruk ved den offentlige
gudstjeneste i Norge).

o Nynorsk salmebok for kyrkja og heim og skule (NyNoS). (1925: Godkjent til bruk i
gudstjenesten).

o Norsk salmebok (NoS). (29. juni 1984: Godkjent for bruk i menigheter).

o Salmer 1997. Tillegg til Norsk salmebok (S97). (15. november 1996: Godkjent av
Kirkeradet som liturgisk forsgkssak til bruk i menigheter).

o Norsk salmebok 2013 (N13). (April 2013: Autorisert av Kirkemgtet til bruk i Den

norske kirke).

Nar jeg i det falgende viser til salmer, bruker jeg forkortelsene (vist i parantes over) som
referanse til salmebok. For noen salmer viser jeg til at de star i flere salmebgker, men jeg har
ikke systematisk gatt gjennom salmene slik at jeg gir referanse til alle salmebgker de star i.

Dette viser seg mest tydelig ved at det er fa referanser til N13.
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Jeg har vert pa leting etter hva salmene uttrykker om hvor de dade er, etter deden og far Jesu
gjenkomst. Som en hjelp har jeg brukt registeret i salmebgkene, og jeg har tatt utgangspunkt i
temaene “Dgadsleiet”, ’Graven”, ’Sykepleie, ded og jordeferd”, ”’Sjukdom og daude og
jordeferd”, ”Foran deden”, "Livets forgjengelighet”, ”Ved livets grense og gravferd”, ”Det
kristne hap”, ”Det kristne hapet”, ”Pasketiden”, ”Kveld”, ”Aften”. Det er under disse temaene
jeg forventer a finne noe om det jeg er pa utkikk etter. For noen salmetekster sin del syns jeg det
har veert vanskelig a skille mellom hvilken tid det er salmen mener a si noe om; er det far eller
etter Jesu gjenkomst? De salmene jeg velger & si noe om syns jeg er klarere pa dette punkt. Jeg
mener & ha identifisert fem ulike svar i salmebgkene, i forhold til spgrsmalet om hvor de dade
er, men tar ogsa med et sjette svar fra en annen kilde. Jeg gir flere eksempler under fire av
svarene, og jeg har markert det jeg spesielt ansker a fremheve ved a sette det i kursiv. For det
meste gjengir jeg bare enkeltvers. Da har jeg som en kontroll lest salmen i sammenheng for & se

at ikke helheten gir et annet svar pa spgrsmalet om hvor de dade er.

Jeg vil farst gi en kommentar til to av de seks svarene jeg mener a ha funnet, far jeg nevner
ytterligere ett svar. Katolsk teologi har en forestilling om at de dgde befinner seg i skjersilden,
som er a betrakte som en mellomtilstand. | en katolsk salmebok ville man kunne forvente &
finne uttrykk for denne tanken, men det ligger utenfor denne oppgaven & ga naermere inn pa
dette. Reformert teologi har en forestilling om at de dgde er vakne i pvente av dommen, som et
venterom. | en hollandsk salmebok ville man kunne forvente a finne uttrykk for denne tanken,
men det ligger utenfor denne oppgaven a ga naermere inn pa dette. | tillegg til de seks som
nevnes i det falgende, kan det ogsa vere at det finnes salmer som uttrykker helvete som stedet
for dade.

4.1.1 Det sies ikke noe om hvor den dgde er.

Det er mange salmer blant de som jeg har sett pa som ikke sier noe om hvor de dede er.

Sparsmalet er derfor uavklart ut fra disse salmene.

4.1.2 Den dgde er i grava til Jesu gjenkomst.

Det er mange salmer som tegner et bilde av den dede som sover i grava. ”’I Fred er jeg nu faret
hen” (MBL 622), vers 1:
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| Fred er jeg nu faret hen, Jeg fundet har min Hjertens Ven, Den Frelser, Gud har mig
bered, Et Lys for al sin Kristenhed; Nu sover jeg godt i min Grav, Til selv han veekker
mig deraf.

”Dagen viker og gar bort” (MBLrev 830), vers 8 og 9:

AKK, jeg vet det s er fatt Jeg engang den lange natt Skal iblandt de dgdes tall Sove i den
mgarke dal. (v. 8).

Fire fjeler er den prakt Hvori hen jeg bliver lagt Med et laken og litt mer, Eier ikke sa en
fjeer. (v. 9).

”No luter blom pé enger” (NoS 822), vers 3:

Og nar vi eingong kviler i lega dekk og duld, * vekk oss som blom om varen til liv for
Kristi skuld, til liv for Kristi skuld. (* d. e.: i grava)

4.1.3 Den dgde kroppen er i grava, og sjelen er hos Herren (Gud).

” Tenk, Menneske, paa Enden vel” (MBL 455), vers 1:

Teenk, Menneske, paa Enden vel, Se, Dgden skiller Krop og Sjel! Adlyd din Gud, gjer
hjertens Bod, Med Synd besver ei Sind og Mod! Her bliver du ei, men bortgaar, Og som
du lever, Len du faar.

” Med Graad vi hans Legem nedgrave” (MBL 624), vers 1:

Med Graad vi hans Legem nedgrave, Hans Sjal Gud i Himmelen have! Han kan den
alene husvale, Her Graad falger Daden i Dale.

0 Herre Krist, sann Gud og mann” (MBLrev 603), vers 4:
Nar bort skal fare da min &nd, Motta den, Herre, i din h&nd; Mitt legeme gi hvile blid, A
sove ut fra all sin strid!

”Jeg vet meg en sgvn i Jesu navn” (NoS 856), vers 1:

Jeg vet meg en sgvn i Jesu navn, den kveger de trette lemmer. Der redes en seng i
jordens favn, sa moderlig hun meg gjemmer. Min sjel er hos Gud i himmerik og sorgene
sine glemmer.

4.1.4 Den dgde er hos Kristus (Gud).
”Nu Gud skje lov at stunden” (MBLrev 737), vers 3, 5 og 6:

Far var jeg eders glede, Nu sarger | her nede; Men jeg er vel forvart. Nar | det rett
betrakter, Guds gjerning ngie akter, Skal eders tarer tarres snart. (v. 3).

Nar | skal se mig trede For Gud i hgitidskleede Med livets krone pa, Med seirens pryd og
palmer, Med himlens gledesalmer For lammet yndefull & sta, - (v. 5)
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Da skal I eder fryde Og begge to fortryde At | for mig har grett. Vel den som i Guds vilje
Sig overgiver stille, Hans hjerte visst vil blive lett. (v. 6).
”’Som fagre blomen ydder” (NyNoS 570), vers 6:

I Jesu namn eg liver, Eg deyr i Jesu namn, Og ingen ting meg river Ut or hans trygge
famn. Eg toler og eg tegjer, | tru eg held meg still; I Kristi kraft eg segjer: Kom daude,
nar du vil!

”Hvor mektig er den sabbat” (S97 147), vers 3:

Men om de fete retter ved himlens gjestebud, om hvile, legedom og kraft, om gleden i
var Gud, ma de gi vitnesbyrd og svar som sitter ved hans bord, sa langt da hjertets
rikdom kan fortolkes gjennom ord.

”Han sto opp fer dagen demret” (N13 214), vers 4:

Han (min kommentar: Kristus) sto opp fgr dagen demret; ut av natt brat lyset fram.
Kristus lever, han har seiret; evig lever vi med ham. Han er her og han vil skape liv der
natt og marke bor. Kristus lever, vi skal baere Herrens seierstegn pa jord.

”Guds kirkes grunnvoll ene” (N13 532), vers 5:

Saer hun (min kommentar: Guds kirke) alt her nede forent med Gud og dem som star for
ham med glede og alt er kommet frem. Hgr deres jubel tone! A Herre, hjelp at vi far
synge for din trone med dem til evig tid!

4.1.5 Den dgde er i mellomtilstanden (skjeersilden).

”Jeg er 1 Herrens hender” (NoS 497) har et vandringsmotiv i det fjerde, og siste, verset:

Jeg er i Herrens hender nar dgdens bud meg nar. Mens lyset stilt nedbrenner, fra ham jeg
hilsen far. Han gir meg stav i hande, han gir meg trgst i sinn, og glemt er ve og vande pa
vei til himlen inn.

Vandringsmotivet kan forstas som et bilde pa mellomtilstanden (skjersilden). Slik jeg leser
”Den siste skilnad er vel sar” (MBLrev 742/NoS 847) formidler denne salmen et innslag av
vandring, altsa mellomtilstand (vers 5):

Sa er den venen ikkje mist som sovnar inn i Jesus Krist, men gar igjennom skodde-eim
til liv og ljos i himmelheim.

4.1.6 Den dgde er i et venterom.

I ”Venner samlet om min bare” (star ikke i kirkesalmebeker — se tabell 14 i vedlegg 2) finner

man noe som kan minne om venterom. Det kan forstds som en véken tilstand:
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Dekk meg til og la meg hvile, o, jeg er sa trett, sa trett! Tidens jammer, syndens pile nar
ei hit til denne plett. Hver en smerte her er glemt, jeg i Herrens fred er gjemt.

Salmebgkene jeg har undersgkt formidler et variert bilde av hvor de dade er fram til Jesu
gjenkomst. Mange salmer sier ingenting om dette. Noen salmer viser til at de dgde er i grava, at
kroppen er i grava og sjelen hos Gud (dualistisk), den dgde er hos Kristus (Gud) eller i
mellomtilstanden (skjersilden). En sang som ikke stér i kirkesalmebgkene formidler noe som

kan minne om at den dgde er i et venterom.

4.2 Gravferdsprogram.

Jeg vil na se pa gravferdsprogram og hvilke salmer som faktisk har veert brukt i to sokn som
tilhagrer Sgr-Innherad prosti, Frosta og Asen, og to sokn som tilhgrer Namdal prosti, Grong og
Harran, alle fire i Nord-Trgndelag. Gustav Danielsen var sokneprest i Frosta og Asen i perioden
1. desember 1986 — 1. oktober 2012. | hans tid som sokneprest i Frosta og Asen var det i all
hovedsak familiene som valgte salmene, uten innblanding fra kirkelig ansatte. Unntaket var
gravferder for unge, der han har blitt bedt om & gi rad. Inger-Fredrikke Trapness har veert
sokneprest i Grong og Harran i hele den aktuelle perioden for disse to soknene, og hun er
fortsatt sokneprest der. Familiene har i all hovedsak valgt salmene selv innenfor de
retningslinjene som finnes for valg av salmer. Av og til blir hun spurt om rad av pargrende som
ikke har noe sarlig kjennskap eller forhold til salmer. Det skjer gjerne under samtalen med de
pargrende. Noen fa ganger har hun mattet ta en avgjgrelse med hensyn til om en sang kan

erstatte en salme.

4.2.1 Materialet.

Jeg har hatt tilgang pé gravferdsprogram fra gravferder i Frosta kirke og Asen kirke. Materialet
dekker perioden august 1985 — april 2009 for Frosta, med totalt 660 gravferder og der 116 ulike
salmer er benyttet. Materialet for Asen dekker perioden oktober 1961 — oktober 2008, med
totalt 477 gravferder og der 97 ulike salmer er benyttet. Jeg antar at materialet for Frosta er
komplett. Det hefter en usikkerhet i om det mangler noe i materialet fra Asen i og med at antall
gravferder svinger prosentvis mye enkelte ar. Det er ingen gravferdsprogram i arene 1964 og
1967, og det finnes ett program i hvert av arene 1963, 1965, 1979, 1998 og 1999. | dette
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materialet finnes det noen fa program som er blank pa side 2 og 3 eller som er delt (side 3 og 4

mangler). Jeg har valgt & ta disse med, selv om de er ufullstendige.

Materialet fra Grong kirke og Harran kirke bestar av henholdsvis 230 og 99, til sasmmen 329
gravferdsprogram, og dekker henholdsvis perioden september 1997 — oktober 2014 og januar
1998 — juli 2014. | Grong er det benyttet 52 ulike salmer og i Harran 33. | Harran svinger antall
begravelser prosentvis mye enkelte ar, slik at det kan veere at materialet ikke er komplett. |

Grong er det mindre svingninger i antall gravferder fra ar til ar.

Mange av salmene som er benyttet i gravferdene har jeg allerede sett pa i min gjennomgang av
gravferdssalmer i seks salmebgker. | gravferdsprogrammene er en del av salmene hentet fra
Sangboken, og jeg har hatt tilgang pa Melodiboken*®’ og brukt den som oppslagsverk. De fleste
av de resterende salmene har jeg funnet referanse til pa internett. Salmer jeg ikke har funnet

referanse til verken i salmebgker eller pa internett er i vist i en tabell 14 i vedlegg 2.

4.2.2 Hva formidles gjennom gravferdsprogram benyttet i gravferder i Frosta, Asen,

Grong og Harran?

Gravferdsprogrammene viser at det har foregatt en utvikling i liturgi. Dette blir spesielt tydelig
i materialet fra Asen, som dekker en periode pé nesten 50 ar. De farste &rene var det vanlig & ha
forskjellige salmer far og etter jordpakastelsen, mens de siste arene er det unntaksvis at det er
forskjellig salme fer og etter. Overgangen skjer ved arsskiftet 1981 — 1982. Ved samme
arsskifte skjer det en annen tydelig endring i gravferdsprogrammene ved at apningssalme
kommer inn. Ved enkelte gravferder er det en salme etter "Etter tale” og far "Ved graven”; noen
ganger kalt "Etter kranspaleggingen”, eller "Utgang". Dette opphgrer ogsa ved arsskiftet 1981 —
1982.

Det har ogsé vert en utvikling i utfarelse av programmene i Asen. Fra 1961 til 1970 er det like
vanlig a utelate fgdselsdato pa programmets forside, som det er a ta det med. Fra 1970 til 1981
har de fleste med fodselsdato, og fra 1981 er det kun ett program i Asen som ikke har med

fadselsdato. Fram til ca. 1996 er programmene i svart/hvitt, med unntak av at det fra starten av

1980-tallet brukes glanset papir, og gullfarget kors pa forsiden. Fra ca. 1996 er programmene

187 Melodiboken for sangboken Syng for Herren 1987
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gjerne trykt pa papir med en gulfarge, og med fargeillustrasjon pa forsiden, gjerne med
naturmotiv. Noen fa har et bilde av avdede eller et naturbilde pa forsiden. | den perioden som
programmene fra Frosta dekker, ser man den samme utviklingen som tilsvarende periode i
Asen. Ett av programmene hadde barnetegninger. Gravferds-programmene for Grong og
Harran har i hovedsak likt utseende som programmene fra Asen og Frosta i tilsvarende periode.
Men gravferdsprogrammene for Grong og Harran utmerker seg ved at henholdsvis 12 % og 37
% av programmene har bilde av avdgde pa forsiden, i gjennomsnitt for perioden 2006 — 2014;
Grong og Harran sett sammen gir 20 %. Far 2006 er det bare 2 program med bilde av avdgde pa
forsiden i Grong, og i Harran er det ingen. Noen fa av programmene har, i tillegg til personbilde
pa forsiden, bilde av blomst, hytte, eller natur pa baksiden. Ett program har bilde av Grong kirke
pa forsiden; ett program har et naturbilde pa forsiden. Jeg tenker at den utviklingen jeg har
beskrevet, i alle de fire soknene, sier noe om at programmene har blitt mer personlige.
Fadselsdato, illustrasjoner og eventuelle bilder uttrykker noe om hvem den avdede var, og de
etterlattes bilde av den avdgde. Den dgde setter i stgrre grad preg pa gravferden gjennom at

programmet setter stgrre fokus pa den dede enn det som var vanlig tidligere.

| vedlegg 2 finnes en tabellarisk oversikt over alle salmer som er brukt i de fire soknene i de
gjeldende periodene; Frosta i perioden august 1985 — april 2009, Asen i perioden oktober 1961
— oktober 2008, Grong i september 1997 — oktober 2014 og Harran i januar 1998 — juli 2014.
Det framgar av tabell 10 — 13 i vedlegget at 26 av totalt 116 salmer i Frosta er brukt mer enn ti
ganger. Tilsvarende tall for Asen er 23 av totalt 97. |1 Grong er 14 av totalt 52 salmer brukt flere
enn ti ganger; i Harran 12 av totalt 33. De aller fleste av salmene er med andre ord brukt fa
ganger. Til gjengjeld er de mest populare brukt sveert mange ganger. De salmene som benyttes
oftest star i den salmeboka som brukes i kirka. Dette tolker jeg som et uttrykk for at de aller
fleste velger tradisjonelt, mens det er noen fa som av en eller annen grunn velger utradisjonelt. |
samme vedlegg er det ogsa figurer som viser hvor mange ganger de mest populaere salmene er
brukt pr. ar, for hvert av de fire soknene. Tabell 15 i vedlegg 2 viser en alfabetisk oversikt over

alle salmer som er brukt i gravferder i de fire soknene i de gjeldende periodene.

Tabell 2 til tabell 5 i det falgende viser en oversikt over de 15 mest brukte salmene ved

gravferder i Frosta, Asen, Grong og Harran kirker i de gjeldende periodene.
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Tabell 2: De 15 mest brukte salmene i Frosta i perioden august 1985 — april 2009. | denne
perioden er det totalt 660 gravferder, og det er benyttet 116 ulike salmer. Antall ganger de 15

salmene er brukt utgjar 82 % av det antall man far nar man summerer bruken av alle salmer.
1) Ved graven er summen av far og etter jordpakastelse. Unntaksvis er det forskjellig salme far og etter

jordpakastelsen.

Bruk av salmer, i sum og deres antall i ulik Apning | Fertale | Etter | Ved | Sum
plassering. e o

Sa ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608) 2 18 63 297 380
Gud nar du til oppbrudd kaller (MBLrev 732/NoS 838) 244 36 13 2| 295
O bli hos meg (MBLrev 842/NoS 814) 81 84 108 9 282
Kjeerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669) 54 86 49 11 200
Lei, milde ljos (MBLrev 866/NoS 414) 58 58 71 1 188
A, tenk nar engang samles skal (MBLrev 69/NoS 508) 0 0 4 126 130
Naermere deg, min Gud (MBLrev 863/NoS 468) 8 24 45 51 128
Alltid freidig nar du gar (MBLrev 864/NoS 416) 15 76 15 14 120
Fager kveldssol smiler (MBLrev 840/NoS 812) 1 18 22 70 111
Deilig er jorden (MBLrev 110/NoS 56) 2 8 46 34 90
Jeg er i Herrens hender (NoS 497) 22 17 26 1 66
A leva, det er & elska (MBLrev 846/NoS 698) 15 21 24 2 62
Bedre kan jeg ikke fare (MBLrev 744/NoS 836) 14 10 16 5 45
Dype, stille, sterke, milde (MBLrev 13/NoS 552) 19 3 6 0 28
Skriv deg, Jesus, pa mitt hjerte (MBLrev 312/NoS 597) 0 25 2 0 27

Tabell 3: De 15 mest brukte salmene i Asen i perioden oktober 1961 — oktober 2008. | denne
perioden er det totalt 477 gravferder, og det er benyttet 97 ulike salmer. Antall ganger de 15

salmene er brukt utgjar 80 % av det antall man far nar man summerer bruken av alle salmer. 1)
Ved graven er summen av far og etter jordpakastelse. De farste drene i perioden var det vanlig & ha forskijellige
salmer far og etter jordpakastelsen, mens de siste arene er det unntaksvis at det er forskjellig salme far og etter.
Overgangen skjer ved arsskifet 1981 — 1982. Ved samme arsskifte skjer det en annen tydelig endring i
gravferdsprogammene ved at dpningssalme kommer inn. 2) "Mellom" er aktuell der det er en salme etter "Etter
tale” og for "Ved graven"; noen ganger kalt "Etter kranspaleggingen”, eller "Utgang". Dette brukes ved enkelte

gravferder de fgrste arene av perioden, men oppharer ved arsskiftet 1981 — 1982,

Bruk av salmer, i sum og deres antall i ulik Apning | Far | Etter | Ved | Mellom | Sum
. tale | tale | graven 2)

plassering. 1)

Sa ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608) 1| 15| 47 192 3| 258
Gud nar du til oppbrudd kaller (MBLrev 732/NoS 838) 100| 75| 20 0 3| 198
Lei, milde ljos (MBLrev 866/NoS 414) 32| 65| 70 6 5| 178
O bli hos meg (MBLrev 842/NoS 814) 29| 47| 80 20 0| 176
A, tenk nar engang samles skal (MBLrev 69/NoS 508) 0| 2 2 146 0| 150
Nzermere deg, min Gud (MBLrev 863/NoS 468) 3122 30 44 3| 102
Kjeerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669) 38| 25| 26 4 1| 94
Fager kveldssol smiler (MBLrev 840/NoS 812) 3] 9| 26 51 0| 89
Alltid freidig nar du gar (MBLrev 864/NoS 416) 8| 43| 10 2 0| 63
Deilig er jorden (MBLrev 110/NoS 56) 2| 5| 27 10 2| 46
leg vet meg en sgvn i Jesu navn (MBLrev 640/NoS 856) 4| 18 8 9 0| 39
Bedre kan jeg ikke fare (MBLrev 744/NoS 836) 0| 3| 15 10 1] 29
Jeg er i Herrens hender (NoS 497) 8| 7| 11 0 0| 26
Dype, stille, sterke, milde (MBLrev 13/NoS 552) 10| 13 1 1 0| 25
Jesus, det eneste, helligste reneste (MBLrev 871/NoS 423) 3| 13 9 0 0| 25
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Tabell 4: De 15 mest brukte salmene i Grong i perioden september 1997 — oktober 2014. |
denne perioden er det totalt 230 gravferder, og det er benyttet 52 ulike salmer. Antall ganger de
15 salmene er brukt utgjer 90 % av det antall man far nar man summerer bruken av alle salmer.

Bruk av salmer, i sum og deres antall i ulik Apning | Fertale | Etter | Ved | Sum
plassering. tale | graven

Fager kveldssol smiler (MBLrev 840/NoS 812) 0 1 7 139 147
Kjeerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669) 42 39 20 2 103
O bli hos meg (MBLrev 842/NoS 814) 21 24 55 0 100
Gud nar du til oppbrudd kaller (MBLrev 732/NoS 838) 90 2 2 0 94
Sa ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608) 2 9 12 65 88
Lei, milde ljos (MBLrev 866/NoS 414) 11 26 7 0 44
Jeg er i Herrens hender (NoS 497) 0 18 24 0 42
Blott en dag (NoS 490) 16 17 8 1 42
Deilig er jorden (MBLrev 110/NoS 56) 3 5 26 1 35
Alltid freidig nar du gar (MBLrev 864/NoS 416) 5 20 9 1 35
A leva, det er & elska (MBLrev 846/NoS 698) 7 13 6 1 27
Bred dina vida vingar (NoS 816) 1 7 15 0 23
Deg vaere re (NoS 187) 2 5 9 1 17
Narmere deg, min Gud (MBLrev 863/NoS 468) 2 6 4 1 13
Med Jesus vil eg fara (MBLrev 505/NoS 418) 3 3 3 1 10

Tabell 5: De 15 mest brukte salmene i Harran i perioden januar 1998 — juli 2014. | denne
perioden er det totalt 99 gravferder, og det er benyttet 33 ulike salmer. Antall ganger de 15
salmene er brukt utgjer 91 % av det antall man far nar man summerer bruken av alle salmer.

Bruk av salmer, i sum og deres antall i ulik Apning | Fortale | Etter | Ved | Sum
plassering. tale | graven

Fager kveldssol smiler (MBLrev 840/NoS 812) 0 1 5 49 55
O bli hos meg (MBLrev 842/NoS 814) 18 9 25 0 52
Sa ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608) 0 2 4 37 43
Kjeerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669) 12 20 8 0 40
Gud nar du til oppbrudd kaller (MBLrev 732/NoS 838) 30 3 0 0 33
Lei, milde ljos (MBLrev 866/NoS 414) 5 16 3 0 24
Alltid freidig nar du gar (MBLrev 864/NoS 416) 6 13 2 2 23
Jeg er i Herrens hender (NoS 497) 2 4 11 0 17
Blott en dag (NoS 490) 6 6 0 17
Bred dina vida vingar (NoS 816) 2 6 0 14
Deilig er jorden (MBLrev 110/NoS 56) 0 1 12 0 13
A leva, det er & elska (MBLrev 846/NoS 698) 7 3 2 1 13
A, tenk nar engang samles skal (MBLrev 69/NoS 508) 0 0 0 7 7
Nzermere deg, min Gud (MBLrev 863/NoS 468) 2 0 1 1 4
Eg veit i himmerik ei borg (MBLrev 86/NoS 843) 0 0 4 0 4
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Selv om det er ulike perioder som sammenlignes er ”Gud nér du til oppbrudd kaller” den salmen
som er brukt mest som apningssalme i alle fire sokn. Tilsvarende er O bli hos meg” den mest

brukte salmen etter talen. For gvrig henviser jeg til vedlegg 2 der det er gjort en mer grundig

analyse.

Nar det gjelder salme benyttet ved grava, er det tydelig at det har foregatt en endring over tid, og
dette kommer spesielt tydelig fram i Frosta. Figur 1 — 4 viser utviklingen i de fire soknene. |

Asen og Harran, der det er veldig fa gravferder enkelte &r, er det store sprang mellom enkeltér.

Figur 1: De 4 mest benyttede salmer ved grava i Frosta i perioden august 1985 — april 2009. Bruken
av disse 4 salmene utgjer 83 % av alle salmer brukt ved grava.
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Figur 2: De 4 mest benyttede salmer ved grava i Asen i perioden oktober 1961 — oktober 2008. Bruken
av disse 4 salmene utgjar 75 % av alle salmer brukt ved grava.
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Figur 3: De 2 dominerende salmer benyttet ved grava i Grong i perioden september 1997 — oktober
2014. Bruken av disse 2 salmene utgjer 91 % av alle salmer brukt ved grava.
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Figur 4: De 2 dominerende salmer benyttet ved grava i Harran i perioden januar 1998 — juli 2014.
Bruken av disse 2 salmene utgjer 88 % av alle salmer brukt ved grava.
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Figur 1 og 2 viser at ”A, tenk nar engang samles skal” og "Nearmere deg, min Gud” har hatt en
betydelig prosentandel i Frosta og Asen, men at de er blitt lite brukt de siste &rene. Til gjengjeld
har ”’Sa ta da mine hender” og “Fager kveldssol smiler” blitt mye brukt de siste arene. Frosta
viser denne utviklingen mest tydelig, der A, tenk nar engang samles skal” og “Narmere deg,
min Gud” gir mer og mer ut av bruk, mens “Fager kveldssol smiler” kommer inn. ”’Sé ta da
mine hender” er den salmen som er brukt i alle sokn i nesten alle ar, og som fortsatt benyttes
mye. | Grong og Harran er det ”’S4 ta da mine hender” og “Fager kveldssol smiler” som er de

dominerende salmene ved grava i den aktuelle perioden (figur 3 og 4).

Gravferdsprogram formidler noe gjennom bade gjennom det man ser og det man kan lese,

gjennom sin utfarelse og sitt innhold. Den utvikling jeg har referert til viser at programmene har
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gitt mer fokus pa den avdede. Hvilke salmer/sanger som synges sier noe om folks tro og om den

kulturen kirken er en del av. Na vil jeg se mer pa hva salmene formidler om de dade.

4.2.3 Hva formidles om de dgde i salmene som er brukt i Frosta?

Farst vil jeg si noe om de mest brukte salmene som formidler noe om de dgde. Den desidert
mest brukte salmen er ”’Sa ta da mine hender”. Forste strofe 1 forste vers og siste strofe 1 tredje
og siste vers er identisk: ”’S4 ta da mine hender og for meg frem inntil jeg salig ender 1 himlens
hjem!” Her formidles det, slik jeg leser det, en bgnn/lengsel til Jesus om fellesskap og naerveer i
liv og ded. ”Gud, nér du til oppbrudd kaller” er den nest mest brukte salmen. Det femte verset
(NoS) lyder slik (min kursivering):

Gud, som meg til arbeid kalte, og som na meg hvile bgd, du som mine dager talte, og
som gav meg livets brad, /: hjelp meg i den siste vakt! Kle meg i din hvite drakt! :/

Den hvite drakt kan forstas som en bgnn om a fa sta feilfri og ren framfor Gud; om a bli tatt inn
i Guds narveer. Dette kan vere inspirert av Ap. 7,9ff, som beskriver den store hvite skare:

Dette er de som kommer ut av den store trengsel, de har vasket sine kapper og gjort dem
hvite i Lammets blod (Ap. 7,14b).

Den store hvite skare, som beskrives i Apenbaringsboken, kan forstas som de avdgde kristne i
mellomtilstanden, men det er uklart om det er slik eller om det er den eskatologiske fullendelse
som skildres.'®® P4 tredjeplass kommer ”O bli hos meg”. Femte, og siste vers, avsluttes med
strofen "I liv og ded, o Herre, bli hos meg!” Gjennom denne bgnn formidles et fellesskap med
Herren som rekker ut over livet og inn 1 deden. Jeg syns det er uklart hva som formidles 1 ”Lei,
milde ljos”. Dersom det forste verset handler om deden, vil jeg tenke at dette verset ogsa
formidler et fellesskap med Gud som rekker ut over livet og inn i dgden. Jeg tenker at det ogsa
er mulig a tolke alle tre vers 1 ”Lei, milde ljos™ til & handle om det dennesidige liv. Forste vers av
A, tenk nar engang samles skal” lyder slik:

A, tenk nér engang samles skal de frelstes menighet av alle folkeslekters tall i himlens
herlighet, i himlens herlighet!

Er dette & forstd som samlingen av alle som bestar dommen? "Narmere deg, min Gud” har i det
andre verset en strofe som kan tolkes som om Gud kommer den dgde i mgte, men det kan veere

knyttet til Jesu gjenkomst (min kursivering):

168 Hegstad 2009: 44
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Vandrer jeg viden om, solen gar ned, markt blir det, kun en sten a hvile ved. * | nattens

dyp til meg finner du, Gud, din vei. Neermere deg, min Gud, nermere deg!

*1. Mos. 28,11
Siden det henvises til Jakobs drgm (1. Mos. 28,11), kan det ogsa tolkes som & handle om det
dennesidige livet. Fjerde vers av ”Fager kveldssol smiler” lyder slik: ’S& mitt hjarta stundar,
bankende i barm, til eg eingong blundar, i Guds faderarm.” Jeg tenker at dette kan forstas som
den dedes felleskap med Gud. ”Deilig er jorden” bruker begrepet ”sjel” 1 alle tre vers. Det andre
verset lyder slik (med min kursivering):

Tider skal komme, tider skal henrulle, slekt skal falge slekters gang; aldri forstummer

tonen fra himlen i sjelens glade pilgrimssang.
Er dette & forstd som menneske, eller som menneskets sjel, eller er det forskjellig betydning pa
ulike steder? Dersom sjel i vers to er brukt i betydningen menneskets sjel, vil dette veere en
dualistisk framstilling, med skille mellom kropp og sjel. ”Jeg er i Herrens hender” har et
vandringsmotiv i det fjerde, og siste, verset (med min kursivering):

Jeg er i Herrens hender nar dgdens bud meg nar. Mens lyset stilt nedbrenner, fra ham jeg
hilsen far. Han gir meg stav i hande, han gir meg tregst i sinn, og glemt er ve og vande pa
vei til himlen inn.

Vandringsmotivet kan forstas som et bilde pA mellomtilstanden (skjeersilden).

Slik jeg leser det sier ”Kjarlighet fra Gud”, ”Alltid freidig nir du gar” og A leva, det er 4 elska”
ingenting om de dgde. Fokuset ligger pa Guds kjerlighet, livet og tjenesten, og det er lite fokus
pa frelse og 2. trosartikkel. Oppsummert omfatter de salmene som jeg na har nevnt vel 75 % av
alle salmer som er brukt i Frosta pa de 660 gravferdene. Dersom de tolkes slik jeg har antydet

foran formidler de fleste et neerveer med Gud/Herren/Jesus som gar utover livet og inn i dgden,
eller en bgnn/lengsel om dette. Mellomtilstanden og dommen er ogsa representert, og muligens

ogsa en dualistisk framstilling, med skille mellom kropp og sjel.

De resterende salmene formidler et variert bilde av de dgde med sgvn, i grava/jorda, hos
Gud/Jesus, med Jesus, i himmelen, mellomtilstand, sjel hos Gud, dualistisk med kroppen i
jorda/grava og sjelen hos Gud, eller de sier ingenting om de dgde. Jeg vil her trekke fram noen
karakteristiske eksempler. Man finner en tydelig dualistisk tanke i ”Jeg vet meg en sovn i Jesu

navn”: "Der redes en seng en seng i jordens favn”/”Min sjel er hos Gud 1 himmerik”; jamfor
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omtale i delkapittel om salmebeker. Den dualistiske tanken kommer like tydelig fram i ”Ein fin
liten blome 1 skogen eg ser”, 1 det attende verset:

Som blomen om vinteren visnar eg av, men gled meg, for da star eg brud. Lat lekamen
kvila med fred i si grav, mi sjel, ho er heime hos Gud!

Det fjerde verset av ”"Han tek ikkje glansen av livet” tegner et bilde av at fellesskapet med Jesus
strekker seg fra livet og inn i dgden:

Han farer deg frelst over fjorden, heilt fram til den himmelske strand. Nar dgden sin
brotsje du mater, vil Jesus dra baten i land.

Slik jeg leser ”Den siste skilnad er vel sar” formidler denne salmen bade sgvn fram til
dommedag (vers 4) og et innslag av vandring, altsa mellomtilstand (vers 5):

Oppreiser Gud sa ved sitt ord det liv som deyr og vert til jord, sa kan hans ord og
andedrag 6g vekkja oss pa domedag. (vers 4)

Sa er den venen ikkje mist som sovnar inn i Jesus Krist, men gar igjennom skodde-eim
til liv og ljos i himmelheim. (vers 5)

I salmen "Jesus er mitt hap, min trast” uttrykkes det eksplisitt at deden ikke setter noe skille, at
kroppen ma bli til stav og aske og at Jesus skal oppvekke den dgde fra jorden (min kursivering):

Jeg til ham med hapets band Uoplgselig er bundet; Inntil enden troens hand Fast i hans
skal blive funnet, Sa jeg vet, i hjertet glad, Daden skiller oss ei ad. (vers 3)
Jeg er kjgd og ganske visst Ma til stav og aske vorde, Men min Frelser, Jesus Krist, Skal
opvekke mig av jorde, At jeg ma i evighet Se ham i hans herlighet. (vers 4)

Nar det gjelder salme ved grava, har jeg tidligere vist at spesielt Frosta viser en tydelig utvikling
der A, tenk nar engang samles skal” og "Narmere deg, min Gud” gir mer og mer ut av bruk,
mens “Fager kveldssol smiler” kommer inn. Hva tilsvarer dette skiftet i Frosta og Asen
innholdsmessig i forhold til de dode? ”A, tenk nir engang samles skal” og “Naermere deg, min
Gud” kan tolkes som & si noe om det som skjer 1 tilknytning til dommen, men lite om det som
skjer med den dede for dommen? Jeg opplever at ”Fager kveldssol smiler” sier noe som kan
forstds som den dedes felleskap med Gud. ”’Sa ta da mine hender” formidler en benn/lengsel til
Jesus om fellesskap og nearveer i liv og dad. Slik sett kan skiftet ses pa som en dreining fra det

som skjer med den dede i dommen, til noe som gjelder den dgdes tilstand far dommen.
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4.2.4 Hva formidles om de dade i salmene som er brukt i Asen?

Bildet er noksa likt det som gjelder for Frosta, men salmen “Jeg vet meg en sgvn i Jesu navn”
kommer hgyere opp pé lista i Asen enn Frosta. Denne salmen formidler et tydelig dualistisk
bilde i det farste verset (jamfer omtale foran). | det fglgende viser jeg noen andre eksempler fra
Asen. Jeg stiller spersmal ved om ”Legg meg ned forutan grat” (tabell 14 i vedlegg 2) formidler
bade et bilde av mellomtilstanden ved uttrykket ”dedens bare” (jamfer omtale foran), og et
dualistisk bilde (min kursivering):

Legg meg ned forutan grat vener fylg meg utan tare. Han som styrde livsens bét skal og
greia dgdens bare. Jorda skal fa att sitt 1an eg er heime hos Guds son.

”Som en herlig guddomskilde” formidler et fellesskap med Jesus som gar utover livet og inn i
dgden. Det siste verset lyder slik:

Nar jeg en gang livets aften, jeg for porten banker pa. Da ved Jesu store nade, skal den
apen for meg sta.

”Akk en plass er tom” ser ut til & vaere skrevet med tanke pa barns dgd og formidler at Herren
favner den unge som er dgd (min kursivering):
Herre, lgft vart blikk Dit hvor barnet gikk! La oss kjenne midt i savnet At du selv det nu
har favnet! Gjennom sorgen frem Led oss til ditt hjem! (vers 3)
”Jeg vet en deilig have” tegner et tydelig skille; det er ikke alle som far del 1 Guds gave (min
kursivering):

Jeg vet en deilig have, hvor roser star i flor. Den skapte Gud til gave for alle barn pa jord.
Hvert barn med tanker fromme, med gm og kjerlig sjel, far lov der inn & komme og
plukke roser selv.

Der kan de seg forngye i solens klare skinn. Gud fader i det hgye, lukk meg i haven inn!
Sa ber jeg deg a bgye mitt hjerte og mitt sinn. Gud Fader i det hgye, lukk meg i himlen
inn.

4.2.5 Hva formidles om de dgde i salmene som er brukt i Grong og Harran?

Jeg velger a se Grong og Harran sammen. Det skyldes at det er fa gravferder i Harran, og disse
to soknene har bare 8 salmer som er nye i forhold til de salmene som er brukt i Frosta og Asen.
Jeg vil se pa disse 8 salmene, selv om de er brukt bare et fatall ganger, for a se hvilket syn pa de
dede som formidles i de utradisjonelle salmer som velges i Grong og Harran. Her bruker jeg

utradisjonell bade i betydningen at det er salmer som benyttes et fatall ganger, med andre ord av

noen fa, og at det er salmer som ikke benyttes i Frosta og Asen. I dine hender, Fader blid”, Var
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meg nar, & Gud”, ”Guds kjerleik er som stranda og som graset”, ”Det er sd yndig a folges ad”
og "Morgon mellan fjillen” (tabell 14 1 vedlegg 2) sier ingenting om de dede. "Ikke en spurv til
jorden” formidler et hdp i mete med deden i strofen “’Ikke en sjel mot deden uten hans (min
kommentar: Guds) kjerlighet!” (fra vers 1). Jeg tolker ”Jeg vet en hvile sa skjonn og lang” &
formidle himmelen som stedet for den dede, ”For Lammets trone” (fra vers 2). ”Han er min
sang og min glede” sier noe om den dede, men 1 forbindelse med oppstandelsen (“Etter den
ytterste dagen. I det nye Jerusalem”, fra vers 2). Oppsummert kan man si at 7 av de 8 sier
ingenting om de dede mellom dgd og oppstandelse, og én salme formidler himmelen som stedet

for den dade.

Nar det gjelder de andre salmene som er brukt i Grong og Harran, er de fleste av de mest brukte
allerede omtalt under Frosta og Asen. Jeg vil her komplettere bildet med to salmer. “Blott en
dag” kan forstés som & handle om det dennesidige livet, men fglgende strofe fra vers 3 kan ogsa
tolkes som en bgnn for en vandring (mellomtilstand) som gar utover deden (min kursivering):

Hjélp mig, Herre, att vad helst mig h&nder, taga ur din trogna fadershand blott en dag, ett
6gonblick i sander, tills jag natt det goda land.

”Bred dina vida vingar” tolker jeg til 4 handle om det dennesidige livet.

Oppsummert kan man si at salmene/sangene som er brukt i de fire soknene formidler et variert
bilde med tanke pa de dede, der de fleste formidler et neerveer med Gud/Herren/Jesus som gar
utover livet og inn i dgden, eller en bagnn/lengsel om dette. Materialet jeg har hatt tilgang pa
dekker ulike perioder i de fire soknene. Jeg vil derfor foreta en analyse basert pa en periode som
er felles for alle fire sokn; perioden 1998 til og med 2008 (1998 — 2008). Men farst et blikk pa to

ulike kristendomsformer — vekkelseskristendom og folkekirkekristendom.

4.2.6 To ulike kristendomsformer.

Ifalge en undersgkelse utfart av Stiftelsen kirkeforskning i 2000, oppgir befolkningen i Nidaros
bispedgmme, som omfatter bade Nord- og Sar-Trgndelag, landets hgyeste oppslutning om dap
og konfirmasjon.'®® Det samme er tilfelle nér det gjelder kirkegang der feiring av livsriter, slik

som gravferd, er inkludert. Nar feiring av livsriter holdes utenfor er bildet motsatt, med lavest

1%9 Kjalsvik og Holmen (red.) 2008: 140
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kirkegang i landet. Nidaros har den hgyeste opplevde tilhgrighet til sin lokale kirke. Med sine

3,3 % har Nidaros den laveste tilslutning til troen pa fortapelsen.

Befolkningen i Nord-Tregndelag utmerker seg i norsk sammenheng ved en hgy andel som er
medlemmer i Den norske kirke, og som praktiserer sin religion slik som det forventes i de

folkekirkelige normene.™ En slik praksis gir folk tilhgrighet eller fungerer som et sosialt lim.

Vekkelsene i Norge farte til at det ble dannet organisasjoner for bade ytre og indre misjon
innenfor det som da var statskirkens rammer, og med virksomhet lokalt i foreninger knyttet til
bedehus.'”* Pietisme og lavkirkelighet har veert et preg i disse organisasjonene sin
kristendomsform. Nar man ser pa Nord-Trgndelag, var det i sgrdelen av fylket at
vekkelsesbevegelsene stod sterkest, mens de i andre deler av fylket har hatt liten betydning.
Haugianismen farte til at det ble dannet slike grupperinger i blant annet Asen og Frosta farste
del av 1800-tallet, og disse fikk stor betydning.*" I vekkelseskristendom (pietisme) er
trosspgrsmal en individuell sak og noe som forutsetter individuelle valg og tilslutning. Troen er
noe som er personlig og basert pa den enkeltes falelser og opplevelser gjennom bibellesning,
bann og fellesskap; noe inderlig som bergrer hjertet.*”® Slike relativt klare kriterier &pner for en
vurdering av hvem som kan regnes som “innenfor”, og hvem som blir stdende utenfor”. I
lokalsamfunn finner man ofte den sammenhengen mellom livssyn at sekulere alternativ star

sterkest der vekkelseskristendommen star sterkt.

| folkekirkekristendom (ortodoksi) vil spgrsmal som hgrer til tro oppfattes som en felles sak;
noe som er en del av det kollektive pa den plassen man bor, eller nasjonalt. | troshegrepet legger
man laeren, altsa noe som forutsetter det kognitive, og hierarki. Det er pa en mate noe man blir
fadt inn i, og de konvensjoner og tradisjoner som falger med det kollektive setter grenser. Siden
folkekirkekristendommen har sitt sterkeste uttrykk i kirkelige ritualer som dap, konfirmasjon og
gravferd, vil et brudd med disse tradisjonelle handlingene kunne medfgre sosiale sanksjoner;
man setter seg da utenfor den kirkelige tradisjon. Det er snakk om en kollektiv

religionsutgvelse.!™ Et annet utslag av det kollektive trekk pa det religigse omradet kan veere at

70 Kjglsvik og Holmen (red.) 2008: 137
"L Kjalsvik og Holmen (red.) 2008: 146-147
172 Kjglsvik og Holmen (red.) 2008: 160
173 Kjalsvik og Holmen (red.) 2008: 168
174 Kjalsvik og Holmen (red.) 2008: 156-157
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man avgrenser seg fra det & kunne bli oppfattet som serlig kristen, eller "religios”. Nattverden
kan veere en slik signalhandling. Man kan fgle stor tilhgrighet til kirken uten a fale seg forpliktet
pa de trosforestillinger kirken legger til grunn. Den ortodokse kristendom har forandret seg og

117> Med unntak av

tilpasset seg det samfunnet den er en del av, og den er blitt libera
fjellbygdene, vil man i selve Namdalen lete nesten uten resultat etter grupperinger utenom det
som tidligere kunne omtales som statskirkestrukturen.*’® Grong og Harran tilhgrer midtre

Namdal og omradet for folkekirkekristendom.

Disse to kristendomsformene gjar seg ulike utslag, og det viser seg ogsa nar det skal veere
begravelse. Kjglsvik opererer med en pietismegrense i Nord-Trgndelag, der Frosta og Asen
ligger pa sersiden av grensa og Grong og Harran pa nordsida. I en begravelse vil salmen 'S4 ta
da mine hender” kunne bli sunget til slutt, badde ser og nord for denne inntrenderske
pietismegrensa.’’’ Ser for grensa er salmer som “Bred dina vida vingar”, *Jag kan icke rikna
dem alla” (NoS 309), ”Navnet Jesus blekner aldri” og "Hjemme 1 himlen skal ingen mer grite”
aktuelle i en begravelse. Nord for grensa synger man heller “Alltid freidig nar du gr”, ”A leva
det er a elska”, ”Kjarlighet fra Gud” og ”No livnar det 1 lundar”. I ser kan vekkelsessanger
dukke opp i begravelser der presten ikke hadde forventet det, mens i nord er vekkelsessanger
mer sjelden. | nord oppleves nasjonale sanger, i starre grad enn i sgr, som kristelige. | sgr har
pietismens kristendomsform hatt gjennomslag i hele samfunnet slik at den har fatt definere hva
som er standard kristendom. Det er enighet om at troen er personlig og den enkeltes ansvar, og
denne enigheten deles av bade de som tror og de som ikke tror. Slik er det ikke i nord, der
kristendom ses som samfunnets ansvar, og troen er noe som tilharer fellesskapet i bygda, i

regionen og ikke minst nasjonen — for Norge ses pa som er kristent land.*"®

Ifzlge Kjalsvik tilhgrer Frosta og Asen omrédet med vekkelseskristendom, og Grong og Harran
omradet for folkekirkekristendom. Han forventer at type kristendomsform har betydning for

valg av salmer i en gravferd.

175 Kjalsvik og Holmen (red.) 2008: 167
178 Kjaglsvik og Holmen (red.) 2008: 163-164
" Kjalsvik og Holmen (red.) 2008: 164-166
178 Kjglsvik og Holmen (red.) 2008: 165
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4.2.7 Sammenligning av fire sokn i perioden 1998 til og med 2008.

For & kunne sammenligne de fire soknene Frosta, Asen, Grong og Harran, samt Frosta og Asen
sammenslatt, og Grong og Harran sammenslatt, har jeg valgt den lengste rekken av ar som er
sammenfallende. Nar det gjelder 2008 er dette en liten tilneerming siden Asen har data fram til
og med oktober 2008; det mangler alts& to maneder. Dataene for Asen i 2008 inneholder 13
gravferder. Jeg antar at dette ikke gir noen signifikant, i betydningen betydningsfull, feil siden
snittet for hele dataperioden pa 47 ar er 10 gravferder, snittet for tiarsperioden fgr 2008 er 11

gravferder og snittet for femarsperioden fgr 2008 er 14 gravferder.

Forholdet mellom antall gravferder i Frosta og Asen sammenslatt, og Grong og Harran
sammenslatt, er 1,7:1. Nar jeg slar sammen Frosta og Asen blir Frosta den dominerende, og
Grong blir den dominerende nar jeg slar ssmmen Grong og Harran. Jeg har valgt & sla sammen
to og to sokn som ifglge Idar Kjglsvik harer til samme kristendomsform. Fire enkeltsokn og to
og to sammenslatt gir til sammen seks ulike varianter. Beskrivelsen i det fglgende tar
utgangspunkt i prosentvis bruk av salmene. Antallet gravferder i de fire soknene varierer i
forholdet 3,7:1, mellom Frosta som har flest, og Harran som har feerrest. Forholdstallet for de
samme to sokn, for antall ulike salmer i sum (brukt til apning, for og etter tale og ved grava) er
2,9:1. Til sammenligning er forholdstallet for antall gravferder i Grong og Harran 2,1:1, mens
for sum antall ulike salmer som er brukt 1,5:1; for Frosta og Asen er forholdstallene henholdsvis
2,4:1 0g 2,0:1. Ut fra disse forholdstallene ser man en klar tendens i retning av at jo sterre antall
gravferder, jo flere ulike salmer er i bruk. Men antallet salmer som benyttes gker ikke i samme
takt som antall gravferder. Tabell 6 viser 15 pa topp liste” for alle seks varianter, og som
forventet er den prosentandel bruken av de femten salmer utgjar av alle brukte salmer, hagyere i
Harran enn i Frosta. Dette skyldes at de femten salmene i Harran vil dekke en vesentlig sterre
andel av det totale antall enn for Frosta. Men dette skulle ikke ngdvendigvis medfgre at de
tre-fire mest brukte i Harran i vesentlig grad skulle ha hayere verdi enn de tre-fire mest brukte i
Frosta. Jeg vil tolke vesentlige forskjeller i verdi pa de aller mest brukte salmene i et sokn,
sammenlignet med et annet sokn, som et tegn pa at man velger mer tradisjonelt i soknet med

hayest verdier. Lavere verdi indikerer at det velges mer variert.
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Tabell 6: De femten mest brukte salmene i sum (sum av apning, far og etter tale og ved grava)
for perioden 1998 — 2008. Verdiene er gitt i prosent av antall gravferder i de angitte sokn. Frosta
og Asen sammensléatt er referanse, dvs. bestemmer rekkefglgen pa de femten farste salmene.
For lettere a kunne sammenligne er den mest brukte skrevet med fet skrift, den nest mest brukte
er understreket og den tredje mest brukte er kursivert.

Bruk av salmer i sum, i prosent av antall Frosta | Grong |Frosta |Asen |Grong | Harran

gravferder. ,%gen I?Earran

Sa ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608) 53 42 56 46 41 46
Kjeerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669) 42 45 43 39 48 39
Fager kveldssol smiler (MBLrev 840/NoS 812) 39 58 32 57 62 51
Gud nar du til oppbrudd kaller (MBLrev 732/NoS 838) 35 41 37 31 44 34
O bli hos meg (MBLrev 842/NoS 814) 35 46 36 31 41 57
Alltid freidig nar du gar (MBLrev 864/NoS 416) 24 16 23 26 15 18
Lei, milde ljos (MBLrev 866/NoS 414) 23 23 23 24 20 28
Deilig er jorden (MBLrev 110/NoS 56) 20 12 19 21 14 8
A leva, det er & elska (MBLrev 846/NoS 698) 13 13 12 14 13 12
Naermere deg, min Gud (MBLrev 863/NoS 468) 11 6 10 12 6 5
Jeg er i Herrens hender (NoS 497) 9 19 10 8 20 18
A, tenk nar engang samles skal (MBLrev 69/NoS 508) 9 4 9 8 7
Navnet Jesus blekner aldri (NoS 86) 7 6 8

Herre Gud ditt dyre navn og &re (MBLrev 25/NoS 7 11

268)

Blott en dag (NoS 490) 6 14 7 12 17
Bred dina vida vingar (NoS 816) 11 7 17
Deg vaere are (NoS 187) 7 6 6 9

Med Jesus vil eg fara (MBLrev 505/NoS 418) 5

Eg veit i himmerik ei borg (MBLrev 86/NoS 843) 5
Sum prosent av de femten mest brukte salmer 332 358 329 343 357 363
Prosent de femten salmer utgjgr av alle brukte salmer 83 90 83 86 90 91
Antall ulike salmer 96 50 89 49 45 31
Antall gravferder 399| 238| 280| 119| 162 76

15 pé topp lista” viser sum bruk av salme (sum av dpning, for og etter tale og ved grava). Jeg
har tatt med femten salmer for a fa med mange av de mest brukte i alle sokn. De fem mest brukte
i sum er felles for alle sokn, men 1 forskjellig rekkefolge. Dette er salmene ’Sé ta da mine
hender”, ”Kjarlighet fra Gud”, "Fager kveldssol smiler”, ”Gud nér du til oppbrudd kaller” og
"0 bli hos meg”. I Frosta og Asen sammenslatt og Frosta er ”S4 ta da mine hender” mest brukt
med henholdsvis 53 og 56 %. Det betyr at de brukes i over halvparten av alle gravferder. |
Grong og Harran sammenslétt, Grong og Asen er “Fager kveldssol smiler”” mest brukt med

henholdsvis 58, 62 og 57 %; 1 Harran er O bli hos meg” mest brukt med 57 %. De fem mest
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brukte salmene i sum er svaert mye brukt; alle brukes i mer enn 30 % av alle gravferder i sine
y

respektive sokn.

I tillegg til de fem jeg har nevnt over, velger jeg a se naermere pa ytterligere ni salmer. Til
sammen tilsvarer dette utvalget salmer som brukes i 9 % eller mer av gravferdene i Frosta og
Asen sammenslétt og/eller Grong og Harran sammenslatt. Jeg gnsker & se om det er noen trend
i bruken av disse 14 salmene i perioden 1998 — 2008. Siden Asen har bare én gravferd i arene
1998 og 1999 — og ellers stor variasjon i antall fra ar til ar, og Harran ogsa har stor variasjon i
antall gravferder mellom &r, velger jeg & se pa Frosta og Asen sammenslatt og Grong og Harran
sammenslatt. Da unngar jeg de starste i sprangene i prosentvis bruk av salmene, for slike sprang
vil virke forstyrrende pa trendanalysen. Figur 5 viser utviklingen i bruken av disse 14 mye
benyttede salmene i Frosta og Asen sammenslatt og Grong og Harran sammenslatt; alle star i
salmebgker som har veert og/eller er i bruk i Den norske kirke (NoS/N13). Jeg vil kommentere

utviklingen til de enkelte salmer i neste delkapittel.

Figur 5: Utvikling i bruk av de 14 prosentvis mest brukte salmer i Frosta og Asen sammenslatt og/eller
Grong og Harran sammenslatt i perioden 1998 — 2008, i % av antall gravferder for det aktuelle ar.
Kurvene er laget i Excel. Excel sin funksjonalitet " Trendlinje”’, med linecer regresjon, er brukt for d
kunne si noe om utviklingstendenser.
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Grunnlagsmaterialet for folgende analyse er vist 1 10 pé topp liste” i tabell 16 i vedlegg 3.

Nar det gjelder salme til dpning er ”Gud nér du til oppbrudd kaller” den mest benyttede i alle
179

seks varianter~”, og den er tydelig mest brukt i Grong. Hos alle, bortsett fra Harran, kommer
”Kjerlighet fra Gud” pd andreplass; Harran har O bli hos meg” pd andreplass mens
”Kjerlighet fra Gud” er pa tredjeplass. O bli hos meg” er pa tredjeplass hos alle bortsett fra i
Asen og Harran. I Frosta og Asen sammenslétt kommer Lei, milde ljos” pa fjerdeplass, mens
Grong og Harran sammensléatt har ”Blott en dag”. 7 av 10 salmer fra 10 pa topp lista” er felles
for alle seks varianter. De fire mest brukte for Frosta og Asen sammenslatt og Grong og Harran
sammenslatt omfatter henholdsvis 59 og 74 % av alle salmer brukt til dpning. Det er med andre
ord et starre antall salmer som brukes en god del i Frosta og Asen sammenslatt sammenliknet

med i Grong og Harran sammenslatt.

“Kjerlighet fra Gud” er mest benyttet som salme far talen, bortsett fra i Asen og Harran.
”Kjerlighet fra Gud”, ”Alltid freidig nar du gar”, ”O bli hos meg” og ”Lei, milde ljos” er de fire
mest brukte salme, felles for alle bortsett fra Grong; i Grong kommer “Jeg er i Herrens hender”
foran ”’Lei, milde ljos”. Den innbyrdes rekkefolgen for de fire forste er imidlertid forskjellig. I

Grong og Harran sammensltt kommer “Lei, milde ljos” p4 andreplass, mens for Frosta og Asen

1 De seks variantene er Frosta, Asen, Grong, Harran, Frosta og Asen sammensltt, Grong og Harran sammensltt.
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sammenslatt kommer ”Alltid freidig nir du gar” pa andreplass. 6 av 10 salmer fra 10 pa topp
lista” er felles for alle seks varianter. De fire mest brukte for Frosta og Asen sammenslétt og

Grong og Harran sammenslatt omfatter henholdsvis 49 og 51 % av alle salmer brukt fer talen.

0 bli hos meg” er den mest benyttede salme etter talen i alle seks varianter, og den er tydelig

mer brukt i Grong og Harran (ca. 10 % differanse sammenlignet med Frosta og Asen).
”Kjerlighet fra Gud” og “’Deilig er jorden” er med hos alle, men varierer mellom andre, tredje
eller fjerdeplass. ’Lei, milde ljos” er pa fjerdeplass i Frosta, Asen og de to sammenslétt, men er
ikke med blant de fire mest brukte i Grong og Harran. Jeg er i Herrens hender” kommer pa
andreplass i Harran og Grong og Harran sammenslatt, og delt tredjeplass i Grong. 4 av 10
salmer fra 10 pa topp lista” er felles for alle seks varianter. De fire mest brukte for Frosta og
Asen sammenslatt og Grong og Harran sammenslatt omfatter henholdsvis 44 og 55 % av alle
salmer brukt etter talen. Det er med andre ord et stgrre antall salmer som brukes en god del i

Frosta og Asen sammenslétt ssmmenliknet med i Grong og Harran sammenslétt.

’Sé ta da mine hender” og “Fager kveldssol smiler” er pa forste og andreplass, som salme ved
grava, i alle seks varianter, men i motsatt rekkefolge. ’Sé ta da mine hender” er pa forsteplass i
Frosta, Asen og Frosta og Asen sammenslatt; “Fager kveldssol smiler” i Grong, Harran og
Grong og Harran sammenslatt. A, tenk nir engang samles skal” er p4 tredjeplass i alle seks
varianter. I Frosta, Asen og Frosta og Asen sammenslatt kommer “Deilig er jorden” pé
fjerdeplass; i Grong og Harran sammenslatt “Kjerlighet fra Gud” / "Nermere deg, min Gud” /
”Alltid freidig nér du gar” — alle med bare 0,9 %. 5 av 10 salmer fra 10 pa topp lista” er felles
for alle seks varianter. De fire mest brukte for Frosta og Asen sammenslatt og Grong og Harran
sammenslatt omfatter henholdsvis 88 og 97 % av alle salmer brukt ved grava. For de to mest
brukte er verdiene henholdsvis 74 og 91 %. Det er med andre ord et fatall antall salmer som
brukes svaert mye i bade Frosta og Asen sammenslatt og i Grong og Harran sammenslétt, og

mest konsentrert til de to mest brukte salmene i Grong og Harran sammenslatt.

Tabell 7 nedenfor viser en analyse av forskjell i bruk av salmer i gravferder for menn og
kvinner. Her har jeg vist fjorten av de prosentvis mest brukte salmene, samt tre av de gvrige
med sterst forskjell (forholdstall i uthevet skrift). Tabell 17 i vedlegg 3 viser en mer fullstendig
oversikt. Av de fjorten mest brukte er det ”Alltid freidig nar du gér”, “Deilig er jorden”, A leva,

29 99

det er 4 elska”, “"Narmere deg, min Gud”, ”Jeg er i Herrens hender”, ”A, tenk nar engang samles
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skal” og ”Bred dina vida vingar”, sju — altsa halvparten, som har en forskjell mellom kjgnnene
pa starre enn 30 % (forholdstall understreket). Av disse sju har Grong og Harran sammenslatt
seks, og Frosta og Asen sammenslétt har to; én er felles ("Narmere deg, min Gud”). Gitt at jeg
bruker 30 % forskjell mellom kjenn som kriterium for hvilke salmer som skal undersgkes, hva
sier bruken av disse salmene om forskjeller mellom kjgnnene? ** Grupperingen som jeg
benytter i det falgende, etter hva salmene formidler om de dgde slik jeg har tolket dem, er
naermere beskrevet i neste delkapittel. Tre av de nevnte salmene som gjelder Grong og Harran
sammenslatt brukes mest i gravferder til menn/gutter, og i disse tre salmene sies det ikke noe
om den dede (”Alltid freidig nar du gar”, A leva, det er 4 elska”, ”Bred dina vida vingar”). De
fire som gjenstar brukes mest i gravferder til kvinner/jenter. Disse fire kan forstas som a
formidle dualisme (”Deilig er jorden”; Grong og Harran sammenslatt), Jesu gjenkomst —
dommen (“Naermere deg, min Gud”; felles for Frosta og Asen sammenslatt og Grong og Harran
sammenslatt), vandring — mellomstilstand (“Jeg er i Herrens hender”; Frosta og Asen
sammenslatt) og fellesskap etter dommen (A, tenk nér engang samles skal”’; Grong og Harran
sammenslatt). De gvrige tre salmene er lite brukt, men de har en tydeligere forskijell i bruk
mellom kjennene. ”Jeg er en seiler pa livets hav” brukes mest i gravferder til menn/gutter. Slik
jeg leser denne salmen formidler den i vers fem og seks et vandringsmotiv gjennom seilasen
etter den siste storm; den forer fram til hjemmets kyster” (i vers fem) og “Frelserens favn” (i
vers seks). I salmen ”Han tek ikkje glansen av livet” som brukes mest 1 gravferder til
kvinner/jenter, tegnes det et bilde av at fellesskapet med Jesus strekker seg fra livet og inn i
deden. ”No livnar det i lundar” brukes mest i gravferder til kvinner/jenter og sier ingenting om
de dgde. Denne enkle analysen sier ikke noe entydig om forskjeller. Men for de mest brukte
salmene med en forskjell mellom kjgnnene pa starre enn 30 %, er det en tendens til at salmer
som ikke sier noe om den dgde brukes mer i gravferder til menn/gutter i Grong og Harran
sammenslatt enn i gravferder til kvinner/jenter samme sted. Likeledes er det en tendens til at
salmer som formidler fellesskap mellom den dgde og Gud, far eller etter dommen, brukes mer i
gravferder til kvinner/jenter i bade Frosta og Asen sammenslétt og Grong og Harran

sammenslatt enn i gravferder til menn/gutter samme sted.

180 Undheim 1985: 145-146: Undheim opererer med begrepet statistisk signifikans, og det betyr at resultatet av en
undersgkelse faller utenfor intervallet for normal variasjon, for eksempel i en undersgkelse mellom grupper av
individer. Begrepet kan forstas med viktig eller betydningsfull. Jeg velger & bruke forskjell stgrre enn 30 % som et
kriterium for hvilke salmer som skal undersgkes naermere, uten a ta stilling til om dette er statistisk signifikant.
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Tabell 7: Sammenligning av bruk av salmer i menns og kvinners gravferder, for Frosta og Asen

sammenslatt og Grong og Harran sammenslatt, i perioden 1998 — 2008. Tabellen viser det

faktiske antall ganger salme er brukt i en gravferd for en mann/gutt, antall ganger salme er brukt
i en gravferd for ei kvinne/jente, og i sum, samt forholdstallet gitt som antall ganger salme er
brukt i en gravferd for en mann/gutt dividert pa antall ganger salme er brukt i en gravferd for ei
kvinne/jente. Dette forholdstallet er justert for forskjell i antall gravferder for menn/gutter og
kvinner/jenter. Forholdstall stgrre enn 1,3 eller mindre enn 0,7 tilsvarer en forskjell pa over 30

%.

Frosta og Asen

Grong og Harran

Frosta og Asen: Gravferd menn 202 ; gravferd kvinner 197

Grong og Harran: Gravferd menn 127 ; gravferd kvinner 111 z = " %1_ z = - g
o 5 c o Yy =y = =X
3 3 3 & 3 3 3 &
=k 9
Sa ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608) 101| 112| 213| 0,88 50 51| 101| 0,86
Kjeerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669) 85 81| 166| 1,02 55 52| 107| 0,92
Fager kveldssol smiler (MBLrev 840/NoS 812) 85 72| 157\ 1,15 80 59| 139| 1,19
Gud nar du til oppbrudd kaller (MBLrev 732/NoS 838) 70 70| 140| 0,98 55 42 97| 1,14
O bli hos meg (MBLrev 842/NoS 814) 67 72| 139| 0,91 56 54| 110 0,91
Alltid freidig nar du gar (MBLrev 864/NoS 416) 53 41 94| 1,26 24 15 39| 1,40
Lei, milde ljos (MBLrev 866/NoS 414) 47 46 93| 1,00 32 22 54| 1,27
Deilig er jorden (MBLrev 110/NoS 56) 41 38 79| 1,05 11 18 29| 0,53
A leva, det er 3 elska (MBLrev 846/NoS 698) 27 24 51| 1,10 18 12 30| 1,31
Nzermere deg, min Gud (MBLrev 863/NoS 468) 14 29 43| 047 6 8 14| 0,66
Jeg er i Herrens hender (NoS 497) 15 22 37| 0,66 21 25 46| 0,73
A, tenk nar engang samles skal (MBLrev 69/NoS 508) 15 19 34| 0,77 3 7 10| 0,37
Blott en dag (NoS 490) 14 11 25| 1,24 19 14 33| 1,19
Bred dina vida vingar (NoS 816) 0 0 o - 16 9 25| 1,55
Jeg er en seiler pa livets hav (MBLrev 771/NoS 862) 13 1 14 | 12,68 1 0 1| -
Han tek ikkje glansen av livet (NoS 346) 1 11 12| 0,09 0 0 0| -
No livnar det i lundar (MBLrev 395/NoS 765) 0 0 0 - 1 6 7| 0,15

De 3 mest brukte salmene i sum i Grong og Harran brukes prosentvis likt eller mer enn de 3

mest brukte salmene i sum i Frosta og Asen. De 5 mest brukte salmene i sum er felles for alle

sokn, men i forskjellig rekkefglge. Noen av de tidligere mye brukte salmene mister oppslutning

mens andre salmer har gkende oppslutning. Det er 2 salmer som brukes svert mye ved grava; til

apning og far og etter talen er det flere salmer som brukes mye. Halvparten av de prosentvis

mest brukte salmene viser en forskjell pa starre enn 30 % mellom bruk i menns og kvinners

gravferder.

91




4.2.8 Er det forskjell i det som formidles om de dgde nar man sammenligner Frosta og
Asen sammenslatt med Grong og Harran sammenslétt — i perioden 1998 til og med
2008?

Jeg velger 8 sammenligne to og to sokn ut fra tanken om at det er to ulike kristendomsformer; at
Frosta og Asen tilharer vekkelseskristendom og at Grong og Harran tilhgrer
folkekirkekristendom. Nar jeg skal si noe om hva som formidles om de dgde gjennom de
salmene som er brukt i perioden 1998 — 2008, vil jeg ta utgangspunkt i 14 salmer som
prosentvis er benyttet mest i sum i minst én av de sammenslatte enhetene (Frosta og
Asen/Grong og Harran), og som er omtalt tidligere. Med referanse til Frosta og Asen
sammenslatt dekker dette utvalget atte av de ni mest brukte salmene til &pning, ni av de ti mest
brukte salmene for talen, de ti mest brukte salmene etter talen pluss ”Bred dina vida vingar” og
atte av de ti mest brukte salmene ved grava. De tilsvarende tallene for Grong og Harran
sammenslatt er atte av de ni mest brukte salmene til apning, de ti mest brukte salmene for talen,
ni av de ti mest brukte salmene etter talen og sju av de ti mest brukte salmene ved grava. Jeg

tenker at det ma kunne sies a vare et representativt utvalg.

| det falgende har jeg gruppert de 14 salmene slik jeg velger a tolke dem. Utviklingstrend i bruk
av salmene viser til figur 5 i forrige delkapittel. Nar prosenttallene omtales, er det Frosta og

Asen sammenslatt mot Grong og Harran sammenslatt. Jeg finner at de kan deles inn i fem

grupper:

De dades fellesskap med Herren/Gud.

O ”Satadamine hender” 53 mot 42 %. Bruken av salmen viser en betydelig fallende trend
i bade Frosta og Asen og i Grong og Harran. Trendlinjen viser et bortfall i ca. hver femte
gravferd, start periode sammenlignet med slutten av perioden. Salmen formidler slik jeg
leser det en bgnn/lengsel til Jesus om fellesskap og naerveer i liv og dgd.

o “Fager kveldssol smiler” 39 mot 58 %. Bruken av salmen viser en kraftig stigende trend
i bade Frosta og Asen og i Grong og Harran. Trendlinjen viser en bruksprosent som gker
30 - 40, start periode sammenlignet med slutten av perioden (stgrst gkning i Frosta og
Asen). Salmen kan forstas & formidle den dades felleskap med Gud.

O O bli hos meg” 35 mot 46 %. Bruken av salmen i perioden viser en svakt fallende trend
i Frosta og Asen og tilnzermet uendret bruk i Grong og Harran. Salmen formidler en

bgnn om fellesskap med Herren som rekker ut over livet og inn i dgden.
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O

’Lei, milde ljos” 23 mot 23 %. Bruken av salmen viser en fallende trend. Trendlinjen
viser et bortfall i ca. hver tiende gravferd, start periode sammenlignet med slutten av
perioden (mest fallende i Grong og Harran). Salmen kan tolkes bade & formidle et
fellesskap med Gud som rekker ut over livet og inn i dgden, og til & handle om det
dennesidige livet.

Summerte prosenter: 150 mot 169. Utviklingstrend er bade fallende og stigende; de

fleste er fallende, men den mest tydelige trenden er stigende ("Fager kveldssol smiler”).

Salmer som ikke sier noe om de dgde:

O

”Kjerlighet fra Gud” 42 mot 45 %. Bruken av salmen viser en stigende trend 1 Frosta og
Asen (trendlinjen viser en bruksprosent som gker ca. 10, start periode sammenlignet
med slutten av perioden) og tilnarmet uendret bruk i Grong og Harran.

”Alltid freidig nar du gar” 24 mot 16 %. Dette var overraskende, for her hadde jeg
forventet det motsatte ut fra tanken at det er en ”folkekirkekristendomssalme”. Bruken
av salmen viser en stigende trend i Frosta og Asen (trendlinjen viser en bruksprosent
som gker knapt 20, start periode sammenlignet med slutten av perioden) og en svakt
stigende trend i Grong og Harran.

A leva, det er 4 elska” 13 mot 13 %. Bruken av salmen viser en stigende trend i bade
Frosta og Asen og i Grong og Harran. Trendlinjen viser en bruksprosent som gker ca.
5-7, start periode sammenlignet med slutten av perioden; sterst gkning i Grong og
Harran.

”Bred dina vida vingar” (brukes ikke i Frosta og Asen) 0 mot 11 % (7 % i Grong og 17 i
Harran, sa her er det Harran som drar snittet opp). Bruken av salmen viser en stigende
trend i Grong og Harran. Trendlinjen viser en bruksprosent som gker ca. 12, start
periode sammenlignet med slutten av perioden.

Summerte prosenter: 79 mot 85. Utviklingstrend er med ett unntak stigende; Frosta og
Asen har mest markert stigende trend, der "Alltid freidig nir du gar” utmerker seg.
Salmer som ikke sier noe om de dgde, og som har lite fokus pa frelse og 2. trosartikkel,
betyr etter alt & demme klassisk folkekirkekristendom, med en hovedvekt pa farste
trosartikkel. Som forventet brukes disse salmene mest i Grong og Harran, men

forskjellen er ikke vesentlig.
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Salmer som sier noe om mellomtilstanden:

O

”Gud nar du til oppbrudd kaller” 35 mot 41 %. Bruken av salmen i perioden viser en
betydelig fallende trend i Frosta og Asen. Trendlinjen viser et bortfall i ca. hver femte
gravferd, start periode sammenlignet med slutten av perioden. | Grong og Harran er
trenden ogsa fallende, ca. halparten sé raskt som trenden i Frosta og Asen. Salmen kan
forstas a si noe om avdgde kristne i mellomtilstanden som deltar i lovsangen for Guds
trone.

”Jeg er 1 Herrens hender” 9 mot 19 %. Bruken av salmen 1 perioden viser en langsomt
fallende trend i bade Frosta og Asen og i Grong og Harran, minst fallende i Grong og
Harran. Salmen formidler et bilde av mellomtilstanden som en vandring.

”Blott en dag” 6 mot 14 %. Bruken av salmen viser en stigende trend i Frosta og Asen og
en betydelig stigende trend i Grong og Harran. Trendlinjen viser en bruksprosent som
gker i overkant av 20 for Grong og Harran, start periode sammenlignet med slutten av
perioden, og knapt halparten sé stor gkning for Frosta og Asen. Salmen kan forstés som
a handle om det dennesidige livet, men kan ogsa tolkes som en bgnn for en vandring
(mellomtilstand) som gar utover dgden.

Summerte prosenter: 50 mot 74. Utviklingstrend er bade fallende og stigende; det
storste fallet ("Gud nar du til oppbrudd kaller”, i Frosta og Asen) er omtrent like stor

som den sterste stigning (”Blott en dag”, i Grong og Harran).

Salme som formidler et dualistisk syn:

O

”Deilig er jorden” 20 mot 12 %. Bruken av salmen i perioden viser en langsomt gkende
trend i Frosta og Asen og en fallende trend i Grong og Harran. Trendlinjen for Grong og
Harran viser en bruksprosent som reduseres ca. 5, start periode sammenlignet med
slutten av perioden. Dette er den eneste salmen der det er motsatt trend i Frosta og Asen
sammenlignet med Grong og Harran. Salmen kan tolkes som & ha en dualistisk

framstilling, med skille mellom kropp og sjel.

Salmer som kan knyttes til dommen pa den siste dag:

O

“Neaermere deg, min Gud” 11 mot 6 %. Bruken av salmen i perioden viser en fallende
trend i bade Frosta og Asen og i Grong og Harran. Trendlinjen viser en bruksprosent

som reduseres ca. 6 for begge, start periode sammenlignet med slutten av perioden.
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Salmen kan tolkes som om Gud kommer den dgde i mgte, men det kan veere knyttet til
Jesu gjenkomst. Salmen kan ogsa tolkes som a handle om det dennesidige livet.

o A, tenk ndr engang samles skal” 9 mot 4 %. Bruken av salmen i perioden viser en
fallende trend i béde Frosta og Asen og i Grong og Harran. Trendlinjen viser en
bruksprosent som reduseres ca. 6 for Frosta og Asen og litt mindre i Grong og Harran,
start periode sammenlignet med slutten av perioden. Salmen formidler et fellesskap av
alle folkeslekters tall i himlens herlighet som bestar dommen?

o Summerte prosenter: 20 mot 10. Utviklingstrend er fallende. I den grad man kunne
forvente at det brukes salmer som sier noe om dommen, er det som forventet at disse

brukes mest i Frosta og Asen.

Dersom man tar utgangspunkt i de summerte prosentene, far man falgende rekkefalge: Salmer
som formidler de dagdes fellesskap med Herren/Gud (150/169 %), salmer som ikke sier noe om
de dgde (79/85 %), salmer som sier noe om mellomtilstanden (50/74 %), salme som formidler
et dualistisk syn (20/12 %), salmer som kan knyttes til dommen pa den siste dag (20/10 %). Jeg
har tidligere p&pekt at forholdet mellom antall gravferder i Frosta og Asen sammenslatt, og
Grong og Harran sammenslatt, er 1,7:1, og at dette har en viss betydning nar man skal
sammenligne prosentverdier. Jeg tenker derfor at jeg ma avgrense bruken av de verdiene jeg har
fatt, ved & summere prosenter, til a si noe om (mulige) tendenser. Oppsummert er tendensen at
det er valgt salmer i Frosta og Asen, sammenlignet med salmer som er valgt i Grong og Harran,
som i mindre grad formidler den dgdes fellesskap med Herren/Gud, som i mindre grad ikke sier
noe om de dgde, som i mindre grad sier noe om mellomtilstanden, som i starre grad formidler et
dualistisk syn med skille mellom kropp og sjel, som i starre grad sier noe om dommen pa den
siste dag. Dette vil jeg sammenholde med utviklingstrend for salmene:

o De fleste salmer som sier noen om de dgdes fellesskap med Herren/Gud er fallende i
bruk, mens “Fager kveldssol smiler” har den mest tydelige stigende trenden. Dette
opprettholder tendensen nevnt over for disse salmene.

o Bruken av salmer som ikke sier noe om de dede er med ett unntak stigende (”Kjeerlighet
fra Gud” tilnzrmet uendret bruk i Grong og Harran). Frosta og Asen har mest markert
stigende trend, der "Alltid freidig nér du gér” utmerker seg. Dette motvirker tendensen
nevnt over for disse salmene.

o Bruken av salmer som sier noe om mellomtilstanden er bade fallende og stigende; fallet

er storst i Frosta og Asen ("Gud nér du til oppbrudd kaller”), og stigning er storst i
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Grong og Harran (”Blott en dag”). Dette forsterker tendensen nevnt over for disse
salmene.

o Bruken av ”Deilig er jorden” som formidler et dualistisk syn, viser en langsomt gkende
trend i Frosta og Asen og en fallende trend i Grong og Harran. Dette forsterker
tendensen nevnt over for denne salmen.

o Bruken av salmer som kan knyttes til dommen pa den siste dag viser en fallende trend,

mest fall i Frosta og Asen. Dette motvirker tendensen nevnt over for disse salmene.

4.2.9 Salmer som er brukt under gravferder — andres funn sammenlignet med mine

funn.

Lars Johan Danbolt har i en undersgkelse kartlagt salmer brukt i gravferder forrettet hgsten
1992.'# De fem bispedsmmene Borg, Hamar, Stavanger, Nidaros og Nord-Halogaland ble
regnet som representative for landet, og prester fra disse fem bispedgmmene fikk tilsendt
sparreskjema. I utvelgelsen av prester ble det lagt vekt pa geografisk spredning og [...] en
rimelig fordeling mellom byer, storre tettsteder og landsbygder [...]7*® | hans materiale pa 169
gravferder er det benyttet 88 forskjellige salmer og sanger. Tabell 8 viser de ti mest brukte

salmene.1®

Tabell 8: De ti mest brukte salmene i Danbolts undersgkelse. Verdier er oppgitt i prosent av
antall gravferder. Til sammenligning er prosentvis bruk av de samme salmene oppgitt for alle
fire sokn sammenslatt, Frosta og Asen sammenslatt, og Grong og Harran sammenslétt; for
perioden 1998 — 2008. Hos Danbolt mest brukt: 1y Avslutning 2) Salme 1 eller 2 3 Apning™*

De ti mest brukte salmene i % av antall gravferder. Danbolts | Alle fire | Frosta og | Grong og

under- sokn Asen Harran

sgkelse

Sa ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608) 1) 65 49 53 42
O bli hos meg (MBLrev 842/NoS 814) 2) 42 39 35 46
Gud nar du til oppbrudd kaller (MBLrev 732/NoS 838) 3) 25 37 35 41
Kjeerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669) 23 43 42 45
Lei, milde ljos (MBLrev 866/NoS 414) 19 23 23 23
Jeg er i Herrens hender (NoS 497) 15 13 9 19
Nzermere deg, min Gud (MBLrev 863/NoS 468) 14 9 11 6
Alltid freidig nar du gar (MBLrev 864/NoS 416) 14 21 24 16
Deilig er jorden (MBLrev 110/NoS 56) 14 17 20 12
A, tenk nar engang samles skal (MBLrev 69/NoS 508) 11 7 9 4

181 Danbolt 1998

182 Danbolt 1998: 42
183 Danbolt 1998: 80
184 Danbolt 1998: 80
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Av de fire soknene jeg har materiale fra, er det bare Frosta og Asen som har data for 1992. Jeg
antar at det i materialet fra Danbolt vil veere en god blanding av menigheter med hovedvekt pa
vekkelseskristendom og folkekirkekristendom. Da finner jeg det mer relevant a benytte de fire
soknene i perioden 1998 til og med 2008 som referanse. Det mest igynefallende er at ”Fager
kveldssol smiler” ikke er med pa lista til Danbolt, men det stemmer med den utviklinga som har
veert i Frosta, der denne salmen forsiktig tas i bruk som salme ved grava rundt 1992. Av de tolv
mest brukte i de fire soknene sammenslatt er det i tillegg A leva, det er 4 elska” og “Blott en
dag” som ikke er med i Danbolts "ti pa topp”, mens A, tenk nar engang samles skal”, som er
med i Danbolts liste, ikke er med i de tolv mest brukte. Det vil si at ni av de tolv mest brukte er

sammenfallende, men rekkefglgen og prosentverdiene er noe forskjellig.

Jeg har tidligere referert til Idar Kjelsvik sin beskrivelse av to ulike kristendomsformer, som
gjar seg ulike utslag — ogsa nar det er gravferd. Frosta og Asen tilhgrer omradet for
vekkelseskristendom og ligger ser for pietismegrensen; Grong og Harran tilhgrer omradet for
folkekirkekristendom og ligger nord for pietismegrensen. Jeg vil na sammenligne Kjglsvik sin
kvalitative analyse med funn fra min kvantitative analyse. Ifelge Kjolsvik vil salmen ”’Sa ta da
mine hender” kunne bli sunget til slutt i en gravferd i begge omrader. Dette bekreftes av mine
funn. Videre har Kjolsvik funnet at salmer som ”Bred dina vida vingar”, ”Jag kan icke rdkna
dem alla”, ”Navnet Jesus blekner aldri” og "Hjemme i himlen skal ingen mer grate” er aktuelle
i en gravferd i omradet for vekkelseskristendom, mens man i omradet for folkekirkekristendom
heller synger ”Alltid freidig nr du gar”, ”A leva det er 4 elska”, "Kjarlighet fra Gud” og ”No

livnar det i lundar”.

Tabell 9 bekrefter at "Navnet Jesus blekner aldri” og "Hjemme i himlen skal ingen mer grate” er
aktuelle i en gravferd i omradet for vekkelseskristendom. Den farste brukes i begge omrader,
men mest i omradet for vekkelseskristendom; den siste brukes bare i omradet for
vekkelseskristendom. ”Bred dina vida vingar” brukes ikke 1 ser, men derimot i nord, mens ”Jag
kan icke rdkna dem alla” ikke brukes i noen av omrédene. Mine funn bekrefter ikke Kjolsvik
sine nar det gjelder disse to salmene. I perioden 1998 til og med 2008 brukes ”Alltid freidig nar
du gar” og A leva det er 4 elska” mer i sor enn i nord, mens “Kjarlighet fra Gud” brukes mest
i nord. Slik jeg tolker utsagnet om at man heller synger” bekrefter mine funn i liten grad
Kjelsvik sine nér det gjelder disse tre salmene. Nér det gjelder "No livnar det i lundar” s synges

den utvilsomt mest i nord, sa for denne salmen bekrefter mine funn Kjglsvik sine.
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Tabell 9: Bruk av noen utvalgte salmer som er nevnt i Kjglsvik sin undersgkelse. Verdier er gitt
I prosent av antall gravferder. Unntak er forholdstall, som framkommer som prosent for Frosta
og Asen sammenslatt dividert med prosent Grong og Harran sammenslatt; begge for perioden
1998 — 2008. Det er vist bade en sammenlignbar periode (1998-2008) og hele dataperioden for
a kunne se om det skjer en utvikling i bruken av disse salmene.

Hele perioden med data 1998 til og med 2008
Utvalgte salmer nevnt i Frosta Asen Grong og | Frosta og | Grong og | Forholdstall
Kjglsvik sin undersgkelse (august 1985 | (oktober Harran Asen Harran (Frosta og
til april 1961 til - (september Asen/Grong og
2009) oktober 1997 til Harran)
2008) oktober 2014)
Bred dina vida vingar (NoS 0,2 0,0 11,2 0,0 10,5 -
816)
Jag kan icke rékna dem alla | 0,0 0,0 0,0 0,0 0,0 -
(NoS 309)
Navnet Jesus blekner aldri 3,6 4,4 2,1 6,8 2,5 2,7
(NoS 86)
Hjemme i himlen skal ingen |0,3 0,0 0,0 0,3 0,0 -
mer grate (S97 146)
Alltid freidig nar du gar 18,2 13,2 17,6 23,6 16,4 1,4
(MBLrev 864/NoS 416)
Aleva, det er & elska 9,4 5,0 12,2 12,8 12,6 1,0
(MBLrev 846/NoS 698)
Kjeerlighet fra Gud (MBLrev |30,3 19,7 43,5 41,6 45,0 0,9
845/NoS 669)
No livnar det i lundar 0,2 0,6 3,6 0,0 2,9 -
(MBLrev 395/NoS 765)
Antall gravferder i perioden 660 477 329 399 238

Ifglge Kjalsvik kan det i gravferder i sgr uventet dukke opp vekkelsessanger, mens i nord vil

vekkelsessanger vare mer sjelden. Jeg kan ikke etterprgve utsagnet om det uventede, men jeg
kan si noe om vekkelsessanger brukes mer eller mindre i sgr enn i nord. Med vekkelsessanger
velger jeg a forsta sanger fra Sangboken, eventuelt andre sanger som hverken star i Sangboken

eller i kirkesalmebgker som er eller har veert i bruk. Bruken av slike sanger er vist i figur 6.

Figur 6: Bruk av sanger fra Sangboken i prosent av antall gravferder pr. ar. Det er ogsa vist andre
sanger, som hverken star i Sangboken eller i kirkesalmebgker som er eller har veert i bruk, samt summen
av nevnte og sanger fra Sangboken — begge i prosent av antall gravferder pr. ar. For & kunne
sammenligne Frosta og Asen har jeg valgt & vise Asen ogsa innenfor en periode som sammenfaller mest
mulig med Frosta. | Frosta finnes data for perioden august 1985 — april 2009, Asen i perioden oktober
1961 — oktober 2008, Grong i september 1997 — oktober 2014 og Harran i januar 1998 — juli 2014.
Kurvene er laget i Excel. Excel sin funksjonalitet " Trendlinje”’, med linecer regresjon, er brukt for d
kunne si noe om utviklingstendenser.
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Figur 6 viser at bruken av sanger fra Sangboken og andre sanger som heller ikke star i

kirkesalmebgker som er eller har veert i bruk andre, varierer mye fra ar til ar. Sanger fra

Sangboken dominerer, og det er bare i enkeltar at dette ikke stemmer. Foranstaende gjelder for
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alle fire sokn. I det fglgende vil jeg konsentrere meg om bruken av Sangboken. | Frosta ligger
bruken pa 8,7 % i snitt for dataperioden, mens snittet fra 1998 og ut dataperioden er pa 13,8 %;
tendensen er gkende bruk. | Asen ligger bruken pa 7 % i snitt for dataperioden. Tendensen i
Asen er svakt stigende innenfor perioden til Frosta, og svakt fallende i hele perioden. | bade
Grong og Harran ligger bruken pa 9,3 % i snitt for de respektive dataperioder. Tendensen i bade
Grong og Harran er gkt bruk. Harran har sveert store variasjoner mellom enkeltar, og noe av
forklaringen pa det kan ligge i at det er et lite antall gravferder enkelte ar. Hovedtendensen er
med andre ord gkt bruk av salmer som ikke star i kirkesalmebgker som er eller har veert i bruk.
Dette skyldes i hovedsak bruk av Sangboken. Mine funn bekrefter ikke at vekkelsessanger
brukes mer sjeldent i nord, men her ma man ta med i betraktning at det er delvis ulike

dataperioder som sammenlignes.

Det er et stort sammenfall i hvilke salmer som brukes mest, og deres plassering i liturgien, nar
jeg sammenligner med Danbolt sin undersgkelse. Dette tolker jeg som at trender i valg av
gravferdssalmer endrer seg langsomt og at de fire soknene jeg har undersgkt ikke skiller seg
vesentlig ut fra Danbolt sitt utvalg. Jeg er mer usikker pa hvordan jeg skal tolke de avvik jeg har

funnet i forhold til Kjglsvik sin undersgkelse.

Gravferdsprogram formidler et konkret innhold gjennom skrevne ord. Disse ordene er
gjenstand for tolkning pa linje med symboler, illustrasjoner og bilder. Programmene formidler
noe om pargrendes bilde eller gnskede bilde av avdgde, noe om avdgde gjennom det personlige

som knytter an til avdgde og noe om kulturen avdgdes familie er en del av.

4.3 Sammenfattende analyse.

| denne analysen vil jeg framheve det salmebgker og gravferdsprogram bidrar med i forhold til

mine forskningsspgrsmal.
Hvor er de dgde i forhold til Kristus?

Det brukes mange salmer som ikke sier noe om hvor de dede er (stigende trend). Andre salmer:

Den dade sover i grava, kroppen er i grava og sjelen er hos Herren (Gud) (finnes ikke i 1992 og
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2002 liturgien), (bann om) fellesskap/naerveer med/hos Kristus (Gud), i mellomtilstanden

(skjeersilden), i et venterom (finnes ikke i liturgien). For alle disse er trend mindre entydig.

Skifte/dreining i hvilke salmer som synges ved grava kan ses pa som en dreining fra det som

skjer med den dede i dommen, til noe som gjelder den dedes tilstand far dommen.

Jeg velger a ikke trekke fram eventuelle forskjeller mellom bruk av salmer i menns og kvinners

gravferder.

Hva er forholdet mellom levende og dede?
Gravferdsprogrammene har blitt mer personlige. Fadselsdato, illustrasjoner og eventuelle
bilder uttrykker noe om hvem den avdgde var, og de etterlattes bilde av den avdgde. Den degde

setter i starre grad preg pa gravferden gjennom at programmet setter stgrre fokus pa den dede.

Hvordan kommer de dgdes naerveer til uttrykk?

Noen gravferdsprogram har et bilde av avdgde pa forsiden.

Hvordan henvender man seg til de dgde?

Tilleggsspersmal:

Hvordan pavirker kristendomsform valg av salmer i en gravferd — er det forskjeller mellom
vekkelseskristendom og folkekirkekristendom?

Tendensen er at det er valgt salmer i Frosta og Asen, sammenlignet med salmer som er valgt i
Grong og Harran, som i mindre grad formidler den dades fellesskap med Herren/Gud (trend
uendret), som i mindre grad ikke sier noe om de dgde (trend motvirker denne tendensen), som i
mindre grad sier noe om mellomtilstanden (trend forsterker denne tendensen), som i stgrre grad
formidler et dualistisk syn med skille mellom kropp og sjel (trend forsterker denne tendensen),
som i starre grad sier noe om dommen pa den siste dag (trend motvirker denne tendensen). Bade
i Frosta og Asen (1985 — 2008), og Grong og Harran (1998 — 2014), er det prosentvis gkt bruk

av salmer fra Sangboken.
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Salmene er kalt ”den erfarte bibel” og speiler bredere teologisk enn liturgien — 0gsa nar det
gjelder hva som formidles om de dgde. Salmene apner dessuten for en tolkning gjennom bruk
av poetisk og billedlig sprak. Gravferdsprogram gir et inntrykk av et menneskes liv, og den

kulturen avdede har veert en del av, gjennom symboler, illustrasjoner, bilder og valg av salmer.
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5. Drgfting/Konklusjon.

| dette kapitlet vil jeg bruke systematisk teologisk metode og se pa forholdet mellom teologi
(kap. 2) og praksis (kap. 3 og 4). Luther sitt standpunkt er pa en mate hovedalternativet til det
syn som Prenter med flere star for. Jeg tenker at det er Luther sitt syn som i starst grad viser seg
i dagens gravferdsliturgi i Den norske kirke. Da jeg finner det mer interessant & bruke denne
oppgaven til & fokusere pa hvilke muligheter som gis dersom man tar utgangspunkt i et annet
standpunkt enn Luthers sjelesavn, velger jeg a ikke utdype denne delen av Luther sitt syn
ytterligere. Prenter, Kjglsvik og Nja utfolder sitt syn om en aktiv tilstand for de hellige som har
gatt foran, og som gar ut over nattverdens fellesskap mellom levende og dade. Disse tre utvider
det lutherske perspektivet/synet med tanke pa de dgde kristne, og de kan derfor ses pa som a sta
for en “alternativ” luthersk teologi. Det ligger utenfor rammene for denne oppgaven a gi en
selvstendig systematisk behandling av deres teologi. Jeg forholder meg derfor til den i
hypotesens form: Gitt at jeg legger en slik forstaelse til grunn, hvilke konsekvenser kan det fa
for gravferdsliturgien? Vil det lgse mangler/svakheter i dagens liturgi eller gjere det lettere &

komme til rette med slike?

Etter & ha gatt gjennom NT-tekster og annen teologi i kapittel 2, er det etter min mening et bilde
som star i en serstilling: Menigheten som Kristi kropp. Jeg gnsker a se om og hvordan dette
bildet kan brukes i en gravferd. Er det inkluderende slik at det kan mgte behov hos en
sammensatt gruppe av pargrende? | det falgende avgrenser jeg derfor drgftingen til & se pa
Kristi kropp bildet anvendt i gravferdsliturgien. Med dette valget avstar jeg fra & undersgke
naermere andre deler av liturgien og andre bilder som brukes — noe som ogsa ville vert relevant

99799
1

a se mer pa: Bildene & vere 1 Herren/Kristus”, Kristus 1 den troende, eller sett pd liturgiens
utvalg av bibeltekster, benner og ordvalg for gvrig. Jeg tar utgangspunkt i mine
forskningssparsmal, samt tilleggsspgrsmal fra kapittel 4, og vil se pa hvilket bidrag tankene til
Prenter, Kjglsvik og Nja kan gi til gravferdsliturgien, sasmmen med andre stemmer jeg velger a
trekke fram, og begrunne det jeg ser praktisk-teologisk, dvs. ut fra min erfaring/virkelighet. Jeg

avslutter hvert delkapittel fram til konklusjon med en oppsummering.
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5.1 Hvor er de dgde i forhold til Kristus ifglge gravferdsliturgien og

gravferdssalmer?

Liturgiene tegner et variert bilde av hvor de dgde er. Det dualistiske menneskesyn, med kroppen
i grava og sjelen hos Gud, finnes ikke i liturgiene fra 1992 og 2002 (med unntak av i enkelte
salmer). Det teologiske synet i dette sparsmalet har endret seg over tid. Den folkereligigse
forestilling om kroppen i grava og sjelen som lever videre bekreftes derfor ikke lenger i
liturgien. Sagedal viser til undersgkelser der tendensen er en svekket betoning av dualismen
frelse — fortapelse og himmel — helvete.’® Det at bade sjel — legeme og frelse — fortapelse i
mindre grad har blitt tema i gravferder, mener Sagedal trolig i stor grad bidrar til at liturgen blir
usikker pa hva som kan sies om den dgdes forhold til Gud. Det brukes mange salmer i
gravferder som ikke sier noe om hvor de dade er (stigende trend i min undersgkelse). Andre
salmer formidler at den dgde sover i grava, kroppen er i grava og sjelen er hos Herren (Gud),
(bann om) fellesskap/neerveer med/hos Kristus (Gud), i mellomtilstanden (skjeersilden), i et
venterom. For alle disse er trend mindre entydig. Her kan vi jamfgre med Westphal. Han hevder
at dersom vi gnsker a forsta bibelen og dens budskap om Gud, og var relasjon til Gud, vil det
vare lurt & la dette bli uttrykt gjennom ulike, men holdbare, teologier.*®® I forhold til
gravferdsliturgien tenker jeg at dette skjer gjennom lesning av ulike typer bibeltekster. Det skjer
ogsa gjennom en veksling mellom bibeltekster, bgnner, sanger/salmer m.m., som uttrykker

teologien pa ulike mater.

Hegstad sier det er mulig a tenke seg at de dede kristne i mellomtilstanden oppholder seg i
himmelen, der deres Herre er (jamfar Luk. 24,51)."®" Her viser han til Paulus i bade 2. Kor. 5,8
og Fil. 1,23. Som Prenter papeker han at de avdgde kristne i mellomtilstanden venter pa
fullendelsen. Nar Hegstad velger & omtale den mulige “menighet 1 himmelen” som “denne
kirke'®, tolker jeg ham til & inkludere de dade i bildet av kirken som Kristi kropp. Han papeker
at det ikke finnes bibelsk belegg for at de avdade kristne kan ta del i var historie her og nd.**° Vi
kan derimot minnes dem og hape pa a mgte dem i fullendelsen. Kjglsvik peker pa
sammenhengen mellom den narvarende Jesus Kristus — Christus Praesens — og de kristne —

levende som dgde; de kristne er der Jesus Kristus er, beskrevet i bildet av Kristi kropp. Prenter

185 Sagedal 2001: 20
186 \Westphal 2009: 107.
187 Hegstad 2009: 43
188 Hegstad 2009: 44
189 Hegstad 2009: 45
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og Luther ser forskijellig pa sparsmalet om tid pa den andre siden av dgden. Prenter
argumenterer mot tanken om evighetens tidlgshet fordi det vil utelukke muligheten for et
virkelig forhold mellom Gud og hans skaperverk. Luther kan forklare evighetens tidlgshet med
at dommedag er i det enkelte menneske sitt dadsgyeblikk. Pa denne maten unngar han
sparsmalet om hva de dade gjer i en eventuell vaken og aktiv tilstand. Men hva gjer
tidlgshetens tanke med menneskers tro — det menneskelige aspekt? Og hva gjer Luthers
sjelesavn med relasjonen mellom levende og dgde? Beholder den dgde sin menneskelighet?
Jamfar Kjglsvik som sier at de hellige beholder sin personlighet. Jeg tenker at troen kan
beskrives som en relasjon som er gitt mennesker i gave fra Gud. Gud valgte & ga inn i tiden i og
med inkarnasjonen. Gud viser at han “godtar” det menneskelige 1 og med inkarnasjonen. Jesus
Kristus er fortsatt bade sann Gud og sant menneske. Er det da Jesus Kristus som sann Gud som
“meter” de hellige i det tidlese pd den andre siden av deden? Er det Jesus Kristus som sann Gud
eller sant menneske som holder mennesker i relasjonen til Gud? Sagedal viser til at prestene
ikke er tydelige i sine gravferdsprekener pa nar de snakker om mellomtilstanden og nar de
snakker om fullendelsen.'® Jeg tenker at det kan skyldes den spenningen han beskriver prestene
a sta i, nar de skal forvalte et folkekirkelig rituale — det dpne og inkluderende kontra det
eksklusive kristne budskap. Her kommer folkereligigse forestillinger hos pargrende inn som et
kompliserende moment, som for eksempel dualisme mellom kropp og sjel. Ville en Klarere tale
om det hinsidige kunne ta bort noe av behovet for folkelige forestillinger? Sagedal mener man
trenger gravferdsprekener som tydeligere sier noe om at den dede og de levende alle venter pa

dommen og er del av kirkefellesskapet.'**

Kanskje bildet av Kristi kropp kan favne (mye av)
dette bedre? For i dette bildet tenker jeg at relasjonen er, uavhengig av tid, men i tiden. Enkelte
gravferdssalmer og bibeltekster uttrykker noe av det samme gjennom at de uttrykker et

fellesskap med Herren/Gud gjennom liv og dad.

Hegstad sier at det er kirkens — det menneskelige, sin nere relasjon til det guddommelige — den
opphgyde Kristus, som uttrykkes i bildet av Kristi kropp.'®? Dette bildet av kirken som Kristi
kropp ma ses i sammenheng med andre bilder som Paulus bruker for a beskrive det nzre
forholdet mellom Kristus og de troende.'®® Dette gjelder forst og fremst at den troende er i

Kristus” eller Kristus i den troende. ’[...] det handler om at Kristus pa en konkret mate er til

190 sagedal 2001: 11-12
191 Sagedal 2001: 22
192 Hegstad 2009: 29
193 Hegstad 2009: 28
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stede i den enkeltes liv.” (s. 28 hos Hegstad), og i kirkens liv. Jamfer for eksempel ™[ ...] Kristus
bor i dere[...]” (Rom. 8,10). Selv ikke deden skiller [...] oss fra Guds kjerlighet i Kristus
Jesus, var Herre.” (Rom. 8,39). Men hvem er 4 betrakte som de troende? Er det tilstrekkelig a ha
trodd mens man levde? Bonhoeffer sier at frelsen bare finnes i Kristi kropp. Frelse forutsetter
tro, og av det slutter jeg at den dede ogsa tror. Prenter argumenterer for de dedes tro. De hellige
som har gatt foran, er eksempler pa mennesker som er rettferdiggjort ved tro. Av dette slutter jeg

at de fortsatt er i stand til a tro.

I forhold til det hinsidige kan ikke presten gjere noe annet enn 4 legge alt i Guds hender”, og av
den grunn anbefaler Leer-Salvesen en forkynnelse med ”[...] et inklusivt hinsidig hap der det
ikke skilles mellom de parerende, som en eskatologisk tolket velsignelse.” 1** Dette tolker jeg
som et uttrykk for at forkynnelsen ikke skal sette er skille, hvor noen er ”innenfor” og andre
utenfor”. Han vil legge fokus pa korshendelsen, men ikke ha et sterkt fokus pa himmelen.
Bildet av Kristi kropp inkluderer alle og er, slik jeg oppfatter det, jordvendt. Det vil derfor
kunne oppfylle Leer-Salvesen sin anbefaling. Traaen mener at de sargende vil veere apen for en
inkluderende forkynnelse om det kristne hap i Jesus Kristus dersom de har opplevd varme og
omsorg fra forrettende prest. Jeg tenker man skal veere tro mot det bibelske materialet som
tilharer liturgien, og stiller derfor spgrsmal ved hvordan det er mulig at ”det bibelske budskap
kommer til uttrykk i sin fylde”, nar Traaen hevder at man kan velge fritt innenfor det samlede

tekstutvalg.'*®

De levende star fortsatt i en relasjon til de dgde, men pa ulikt vis. Bonhoeffer inkluderer alle
mennesker i bildet av Kristi kropp, et bilde som jeg forstar a uttrykke et fellesskap som ogsa
inkluderer de dede. Det er derfor et vedvarende fellesskap mellom mennesker som ikke brytes
av deden. Pa den andre side er det et skille mellom levende og dade, et far og et na, der man ma
gi slipp pa noe som var og som ikke er lenger. Og det er kanskje her at overgivelsesbgnnen
kommer inn; den dede er i et vedvarende fellesskap med sine nare i Kristi kropp, men likevel
overgis den dede til Gud som et tegn pa at dette fellesskapet har endret karakter. |
overgivelsesbgnnen overgis den avdgde i Guds hender. Nja etterlyser i sin omtale av

2002-liturgien en tydeliggjegring av hva som ligger i overgivelsen av den dade. Slik jeg forstar

194 | eer-Salvesen 2011: 328
19 Traaen 2004 37
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”Sammen vil vi overgi ham/henne 1 Guds hender [...]” 196

er dette tydelig nok for den som sitter
i kirkebenken og hgrer ordene bli fremfart som tale, selv om liturgikomitéen i sine
saksdokumenter kun har nevnt ”moder jord” hvortil den dede overgis. Jeg antar at det er den
teologiske tolkningen/begrunnelsen Nja ikke finner tilfredsstillende. Traaen sier at overgivelse
av den dgde i Guds hender er et sjelesgrgerisk behov som na imgtekommes (del av
inngangsordene i 2002-liturgien). Han foreslar overgivelse av den dgde i Guds hender, som et
fast ledd far jordpakasting. Jeg stetter Traaen pa dette punktet, slik at overgivelsen skjer pa det
punkt i liturgien der livets begrensning, dedens realitet og ikke minst hapet anskueliggjeres,
jamfar Halvorsen.™®” Han sier at gjennom jordpakastelsen kommer dette livets begrensning til
uttrykk gjennom ”Av jord er du kommet”, dedens realitet her og nd gjennom Til jord skal du
bli”, og hapet om oppstandelse og evig liv, pa grunn av Jesu egen ded og oppstandelse, gjennom
”Av jorden skal du igjen oppstd”. Jeg foreslér et liturgisk ledd/en benn med bildet av Kristi
kropp, far jordpakastelsen:

Vi er alle lemmer pa Kristi kropp. Dersom et lem mangler blir ikke kroppen hel/ (For)
om ett lem lider, lider alle de andre med (1. Kor. 12,26 a). Vi overgir < navnet nevnes >
i Guds hender.

Oppsummering: Bildet av Kristi kropp formidler noe organisk og levende i seg selv, samtidig
som en kropp som helhet er i bevegelse; Kristi kropp er i bevegelse mot det lovede land. Bildet
av Kristi kropp bidrar skapelsesteologisk ved at det gir assosiasjoner til det fysiske og skapte —
alle mennesker er skapt av Gud, og kristologisk ved at det har et fokus som apner for at
Kristustroende kan finne trgst i Kristi neerveer, som et lem pa Kristi kropp. Jeg foreslar et

liturgisk ledd/en bgnn med bildet av Kristi kropp, far jordpakastelsen.

5.2 Hva uttrykker gravferdsliturgien om forholdet mellom levende og dagde?

Minneordene er det som mest konkret og direkte uttrykker relasjonen mellom avdgde og

pargrende. Som Bjelland, i artikkelen til Traaen'*®

, trekker Sagedal fram hvor stor betydning
minneordene har for de pargrende.’® Han antyder at avdgdes livshistorie — og i det det nare og

lokale — far en spesiell betydning i en globalisert kultur. Ved a tolke avdedes livsytringer

19 Gravferd 2003: 9

97 Halvorsen 1993: 187-188
1% Traaen 2004: 41-42

199 Sagedal 2001: 12
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innenfor en teologisk ramme, kan presten bidra til & bygge bro over liturgiens skille mellom
minneord og tale.?®® Han viser til at prester, gjennom & prove og tegne “[...] et nart og
gjenkjennelig bilde av avdede [...]” (s. 18), tenker at de bidrar til & imetekomme pérerendes
psykologiske behov. Dette kan jamfagres med Traaens henvisning til 1) Lappegard, der
sistnevnte ser det & hente fram det menneskelige og gjere det betydningsfullt som en oppgave
for minneordene og 2) Nordhaug, som ogsa tar fram viktigheten av a bygge bro mellom
minneord og tale.””* Det kan skje gjennom at man praver & finne tilknytningspunkter til
menneskelivet nar evangeliet skal forkynnes. Traaen legger vekt pa at minneordene kan fungere
som en dgrapner for det som skijer videre i gravferden, og at bade talens knytning til den avdade
og tema har betydning for om det blir tatt imot av de sgrgende. Leer-Salvesen inkluderer bade
minneord og tale i det han kaller gravtale. I ”den velsignende gravtalen” omtales den avdede i
stor grad, og den kombinerer fokus pa avdgde og pargrende med en sentrering om
korshendelsen med vekt pa at Jesus der i solidaritet med de sgrgende. Man tar utgangspunkt i
det konkrete dgdsfallet og prever a tolke evangeliet i lys av dette. Pargrendes sorgprosess gis
oppmerksomhet bade i minneord og tale. Minneordenes store betydning understrekes av flere —
det & fa fram det naere og menneskelige. Likesa trekker Sagedal, Nordhaug, Traaen og
Leer-Salvesen fram viktigheten av a bygge bro mellom minneord og tale. Sagedals artikkel ble
utgitt i 2001 slik at det er 1992-liturgien han forholder seg til, men ogsa i 2002-liturgien tilhgrer
minneord og tale ulike ledd som ikke er etterfglgende. Jeg tenker at brobygging kan skje ved a
fa fram det menneskelige, knyttet til avdgde, ogsa i det som forkynnes om Gud. Er det ikke
nettopp i det sarbare og genuint menneskelige at vi kan se spor av Gud, jamfer inkarnasjonen?
Slik jeg opplever bildet Kristi kropp viser det nettopp til det enkelte menneske, satt inn i et
universelt fellesskap, med Kristus som hode. Avdgdes liv kan pa denne maten vaere noe som
taler sterkt til de pargrende. Men en slik fortolkning av et liv, som en skjult tro, vil ifglge
Sagedal veere en lokal tro med sin tilhgrighet lokalt. Hvordan kan denne lokale tro knyttes
sammen med kristendommens universelle perspektiv? Sagedal svarer ved a vise til overgivelse
av den dgde til Gud. Jeg tenker at avdgde har veert like mye i Guds hender for sin dgd som etter
sin ded, og at denne viderefgringen finnes i bildet av Kristi kropp, siden den bestar av levende,
som dgde. | dette bildet kan de pargrende se den avdgde som en del av bade et lokalt og

universelt fellesskap.

20 gagedal 2001: 17-18
20! Traaen 2004: 41
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| bildet av kirken som Kristi kropp ligger det en form for aktiv tilstand etter deden; jeg tenker at
en levende kropp ikke kan ha ”dede” lemmer. En levende kropp kan heller ikke ha sovende
lemmer — jamfar Luthers sjelesgvn. Men hva gjer de dgde? Melanchton, Prenter og Nja
anerkjenner bgnnefellesskap (gjensidig benn) mellom levende og dgde. Nja fokuserer pa
forbgnn for de dede, mens Kjglsvik fokuserer pa de helliges forbgnn for de levende. Nja mener
det vil vaere naturlig at Den norske kirke sitt gravferdsrituale har overgivelsesbgnn, supplert
med eksplisitt forbgnn for den dede, pa linje med flere andre lutherske kirker. Jeg tenker at
bildet av Kristi kropp i seg selv uttrykker en form for gjensidighet og fellesskap. Da blir det
mindre behov for a spesifisere neermere hva dette bestar i. Nar det gjelder eksplisitt forbgnn for
den dede, hevder Nja at det i praksis er apnet for & be for den dede gjennom et av alternativene
for benn ved grava: “Herre Jesus Kristus, la NN fa hvile i fred under korsets tegn til
oppstandelsens morgen.” (del av alternativ C; noe lignende finnes i alternativ D).202 Dette er en
formulering som assosierer til en passiv tilstand for den dede. En alternativ formulering kunne
vare "Herre Jesus Kristus, la oss alle fa vere i Ditt fellesskap — i liv og ded.” Den kunne inngé

som en del av inngangsordene, etter Vi er samlet her for & minnes < navnet nevnes >.”

Sagedal fant i sin undersgkelse at en betydelig del i den yngste generasjon hadde forestillinger
om en mulighet for utvikling og forbedring for den dade, men knyttet til tro pa sjelevandring.?
Forestillingen om sjelens udgdelighet kan ses pa som et sekuleart hapsuttrykk i mangel av en

204 eller en lengsel etter et fellesskap som er sterkere enn dgden®.

visshet om Guds Kjeerlighet
Bildet av Kristi kropp vil kunne formidle Guds kjerlighetsfellesskap som er sterkere enn dgden.
Nar Kjalsvik hevder at de dgde far modne og utvikle seg til & bli slik som Skaperen hadde tenkt,
stiller jeg sparsmal ved om dette er i samsvar med evangelisk-luthersk lere. Hans helgenleere
star uansett ikke og faller pa dette ene synspunktet. Ifglge 2. trosartikkel i lutherdommen blir
frelsen starre jo verre det star til med synderen. Da blir det ikke noe poeng i seg selv a bli
modnet far Kristi gjenkomst fordi Kristi nade dekker over alt. Nar det gjelder 1. trosartikkel
derimot, vil ikke lutherdommen ha noe imot at de kristne vokser og kommer fram til sin stand
og blir gode skomakere, eller hva det skal veere, i evigheten. Hos Moltmann og ifglge katolsk

lere vil mellomtilstanden/skjeersilden veere en del av Andens gjerning med den dade — altsé 3.

202 Gravferd 2003: 17
203 5agedal 2001: 12
24| augerud 2012: 93
205 \Wulfhorst; 129
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trosartikkel. Denne er lite utbygd i luthersk teologi, og her kunne Moltmann og Kjglsvik sin

teologi vere ett utgangspunkt for a bygge ut luthersk teologi pa dette omradet.

Faehn peker pa at avdgdes avskjed med kirka er lite synlig i liturgiene, og spgr om avskjeden
med kirka kunne ha vert mer framtredende om liturgien hadde veert mer positiv og apen. Med
positiv og apen antar jeg da at han sikter til a ivareta de menneskelige behov for avskjed med et
menneske som star en ner. Man kan se formuleringen Handlingen gravferd er fellesskapets

siste tjeneste overfor sine medlemmer.” 206

som et uttrykk for kirkas avskjed med avdgde. Men
er det et viktig poeng at avdgde skal ta avskjed med kirka? Kirka som hus og jordisk fellesskap
kanskije, men jeg tenker ikke som kristent fellesskap. Det er jo her det kristne hapet forteller oss
at dgden ikke er det siste. Fellesskapet fortsetter pa den andre siden av dgden, som en del av
Kristi kropp. Ifglge Tanggaard og Dahl sgker pargrende, i mgtet med dgden, tilbake til religion
og religigse tolkninger som kan gi en falelse av trygghet og samhgrighet for tid og evighet. |
dette harer jeg et hap om & fa mgte igjen sine kjeere. Traaen og Leer-Salvesen trekker fram
viktigheten av en inkluderende forkynnelse om det kristne hap i Jesus Kristus. Tanggaard og
Dahl mener at det kristne hapet har blitt mindre framtredende i 1992-liturgien sammenlignet
med tidligere liturgier. Dette betegner de som en aveskatologisering av dgden, der bade
oppstandelsestro og uvissheten om det er noe mer etter deden er nedtonet. Dette i motsetning til
dgden som et kolon — fortsettelsen mot det lovede land. Kristi kropp formidler en vedvarende

relasjon etter doden. Kan man finne hép i det “diakonale” lemmefellesskap 1 Kristi kropp?

Tanggaard og Dahl viser til en gkende oppslutning om lystenning pa gravene, en minnekult som
kan skyldes at gravferdsritualene gir en mangelfull bearbeiding av tapet; nar ritualene ikke blir
avsluttet kan det veere en viktig arsak til at folk ser behov for slike privatiserte ritual. Ifglge de to
stiller Aagedal spgrsmal ved om det ikke er slik at en terapeutisk behandlingskultur bidrar til &
opprettholde at folk far et privatisert forhold til deden. Traaen beskriver en utvikling i
forkynnelsen; den som tidligere hadde en kerygmatiske utfordring har na beveget seg til a legge
vekt p& & vise empati.”’ Det skjer en teologisk dreining mot en starre diakonal omsorg gjennom
de endringer som er gjort i 2002-liturgien i forhold til liturgien fra 1992. Gjennom disse
endringene er bade den avdade og de sgrgende inkludert i starre deler av liturgien. Starre fokus

pa bade avdade og pargrende og mer inkludering av de pararende tenker jeg begge er en del av

206 Gravferd 2003: Forste setning i punkt 1 i ”Alminnelige bestemmelser”.
27 Traaen 2004: 44

110



kirkas diakonale omsorg i pargrendes sorgprosess. Dette er en del av kirkas siste tjeneste
overfor den avdade og en del av fellesskapet i Kristi kropp. Men er det slik at bildet av Kristi
kropp kan bidra til et privatisert forhold til deden? | seg selv er dette et fellesskapsbilde (enhet
med mange lemmer), men kan det likevel vare slik at man skaper sin ’egen” kropp, der man
inkluderer sine nermeste uten tanke for andre? Kan kroppsbildet ha en terapeutisk virkning,
jamfar Aagedal? Jeg tror ikke det fordi kropp er noe som er felles for alle mennesker og noe alle

ma forholde seg til; det er et allment bilde.

Traaen mener at det er et behov hos de pargrende, for & takke for det avdgde har fatt bety for
dem, og at 2002-liturgiens alternativ A (ledd 11) imgtekommer et slikt behov. Han foreslar at
det her tilfayes en takk til Gud for det Han har gitt avdgde gjennom et langt liv. Traaen mener
det ville veere mer naturlig a plassere en slik takkebgnn fgr minneordene, sammen med en bgnn
om styrke og trgst for de pargrende. Dersom man skulle formulere en slik takk til Gud for det
Han har gitt avdgde gjennom et (langt) liv, kunne den formuleres apent slik at takken rekker

ogsa for det Gud vil gi sine lemmer i Kristi kropp.

Oppsummering: Kristi kropp bildet kan bidra fellesskaps-/relasjonsmessig som et uttrykk for at
det fortsatt eksisterer et forhold til den dgde. Noen kroppsdeler har man et naert forhold til;
andre et fjernt forhold til. Man kan ha forskjellig forhold til (sin) kropp, men det er uansett det
mest konkrete uttrykk for et menneske. Det er nettopp relasjonen til den avdgde som avfader
sorg og savn. | Kristi kropp favnes den avdgde inn i fellesskapet av Kristi lemmer, og der ogsa
avdgdes nere finnes — levende som dgde. Jeg foreslar at dette uttrykkes formulert som en bgnn

som etterfglger inngangsordene.

5.3 Hva uttrykker gravferdsprogram om forholdet mellom levende og dagde?

Jeg tenker at det har skjedd en tydelig utvikling i liturgien i retning sterre fokus pa den avdgde.
Dette er en utvikling som ikke minst har vart drevet fram av de pargrende, og som ogsa viser
seg gjennom utformingen av gravferdsprogram. Gravferdsprogrammene har blitt mer
personlige; fadselsdato, illustrasjoner og eventuelle bilder uttrykker noe om hvem den avdade
var, og de etterlattes bilde av den avdgde. Den dgde setter i stgrre grad preg pa gravferden

gjennom at programmet setter starre fokus pa den dgde. Salmene er ogsa en del av liturgien og
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velges i stor grad av de pargrende. | denne oppgaven tar jeg ikke stilling til endrede rammer for

salmevalg.

Nar i prosessen til sin nares reise mot livets slutt er det pargrende tar del i en slik grad at det
aktualiseres tanker om gravferden? Jeg tenker at her vil blant annet alder, om det skjer
ventet/uventet og grad av nearhet til den det gjelder kunne ha betydning. Live Fyrand skriver i en
artikkel om hvordan det at de fleste i dag dar pa institusjon medfarer at profesjonelle pleiere og
andre ansatte pa helseinstitusjoner har overtatt store deler av dgdsprosessen.?”® Mens den
tidligere skikken pa landet var at avdede 1a i en apen Kiste i bestestua, der deden var noe konkret
og synlig man kunne forholde seg til, blir de etterlatte i dag tilskuere til de profesjonelle
hjelpere, og det skaper en distanse mellom de pargrende og deres (nere) avdade.

Tanggaard og Dahl trekker fram at de som har ansvaret for dgdsritualene og gravferden ma
hjelpe de pargrende til & fa et realistisk mgte med dgden og sorgen, og at de ma legge til rette for
at de pargrende blir deltakere i dedsritualene i starre grad, og ikke s& mye tilskuere.?*® Sorg er
en normal reaksjon som fglge av tap, og som best kan mgtes med omsorg og
medmenneskelighet. Valg av salmer er en konkret oppgave for de pargrende som har direkte
pavirkning pa innhold i liturgien. De pargrende kan velge salmer, innenfor rammer, som gir
uttrykk for deres teologi siden salmene speiler bredere teologisk enn liturgien ogsa nar det
gjelder hva som formidles om de dgde. Salmevalg kan vere et uttrykk for pargrendes gnske for
den avdgde i det hinsidige. Valget kan ha sin arsak i pargrendes behov for noe a stette seg til i en
krevende tid. Det kan oppleves a veere en plikt som de pargrende i utgangspunktet ikke har noe
forhold til — eller som et fremmed landskap der behovet for veiledning er stort. Jeg tenker at
nettopp det a ta stilling til salmer kan bidra til en bevisstgjering av pargrende i forhold til deres
stasted. Ut fra det jeg har sett nar jeg har gatt gjennom gravferdsprogram, har jeg flere ganger
tenkt at det skjer en viss form for gjentakelse/gjenbruk; det kan veere stor likhet i utforming av
gravferdsprogram og valg av salmer i fra én gravferd til den neermeste etterfglgende. Det kan

veere et uttrykk for at pargrende legger lite engasjement i valg av salmer.

Pargrendes forhold til avdgde uttrykkes ogsa gjennom utformingen av programmet:
Illustrasjoner (hvilke motiv som velges) og bilde av avdgde (som ung/voksen/eldre) — og

sammenheng bildet viser avdgde i. Nar jeg tenker tilbake pa de gravferdsprogram jeg har sett, er

208 Fyrand 1993: 75
209 Tanggaard og Dahl 1993: 180-181
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avdgde ofte avbildet alene i sin heim, eller et sted i tilknytning til sin bopel; eventuelt sammen
med dyr. Det at avdgde ikke er avbildet ssmmen med andre mennesker kan veere et uttrykk for
at pargrende vil sette avdagde i fokus. Men sier dette ogsa noe om pargrendes forsiktighet i
forhold til & trekke inn det relasjonelle? Er det et uttrykk for den distanse Fyrand beskriver

mellom avdgde og pargrende?

I min analyse av gravferdssalmer, har jeg sett pa hva de formidler om de dede. Det at det synges
gravferdssalmer — som i stor grad er valgt av de pargrende — og som i starre eller mindre grad
handler om de dade, sier noe om forholdet mellom levende og dede. Det har skjedd en endring
i hvilke salmer som synges mest ved grava i Frosta og Asen. Dette skiftet innholdsmessig kan
ses pa som en endring i forhold til de dede; en dreining fra det som skjer med den dgde i
dommen, til noe som gjelder den dades tilstand far dommen. Dette kan tolkes som et uttrykk for
hva de pargrende er opptatt av. Pa den ene side velges det (ifalge min undersgkelse) i gkende
grad salmer som ikke sier noe om de dgde eller hvor de er; pa den andre side kan valget av salme

ved grava se ut som en dreining mot den dgdes tilstand fer dommen.

Jeg har i min undersgkelse av salmer, som er brukt i gravferder, ikke funnet noen som uttrykker

bildet av Kristi kropp.

Oppsummering: Gravferdsprogram viser at pargrende fortsatt star i en relasjon til den dade.
Valg som ma tas i forbindelse med gravferdsprogram kan vare bevisstgjgrende for pargrende i
forhold til deres teologi og relasjon til den dade. Jeg foreslar at salme N13 537 tas inn som ett

mulig alternativ blant gravferdssalmene. | denne salmen uttrykkes bildet av Kristi kropp.

5.4 Hvordan kommer de dgdes neaerveer til uttrykk i bgnnene i
gravferdsliturgien, og hvordan henvender man seg til de dagde ifglge

gravferdsliturgien?

| en gravferd kommer avdades naervaer helt konkret og fysisk til uttrykk gjennom kista som star
i kirkerommet. De ledd der den dgde omtales, eller tiltales slik som under jordpakastelsen, vil
ogsa kunne bidra til dette. Det samme gjelder gravferdsprogram med henvisning til den avdade,

i form av bilde el. Mine kilder ser ut til & vaere enig i nattverdens serstilling nar det gjelder
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fellesskap mellom levende og dade. Kristi kropp bildet utvider dette fellesskapet i en retning
som kan mgte folks behov for en fortsatt relasjon til den dede; eventuelt gi en kristen tolkning
av en relasjon de matte oppleve. Nja stiller spgrsmal om man kunne tenke gravferdsritualet og
nattverdsgudstjeneste sammen ut fra tanken om at nattverden representerer Kristi
selvhengivelse og de helliges samfunn i Kristus. Kristi kropp bildet gir direkte assosiasjoner til
nattverden (“dette er Jesu legeme/kropp”). Jeg tenker at dette bildet kan utvide fellesskapet pa
en mate som ogsa inkluderer mennesker som ikke er fortrolig med nattverd. Da vil det vare
bedre & avsta fra nattverd — som kan virke ekskluderende, og heller ta inn et “ledd” i liturgien,
som kan assosiere til nattverd for dem som er fortrolig med det, og veere inkluderende for alle.
Ifglge Laugerud er én hypotese at den plassen Gud fer hadde i menneskers hverdag hos mange
na er overtatt av de dgde. Kroppsbildet kan assosiere til det nzre, organiske og levende — og
tydeliggjere at doden ikke er det siste. Det kan kanskje svekke dedens rolle som arvtaker” for
Gud.

Oppsummering:

Kroppsbildet betegner noe nart, organisk og levende — selv om den ikke er det bokstavelig og i
biologisk forstand, samtidig som var jordiske erfaring forteller oss at det finnes mange slags
kropper. Kroppsbildet kan assosiere til nattverd for dem som er fortrolig med det, og veere

inkluderende for alle.

5.5 Hvordan pavirker kristendomsform valg av salmer i en gravferd — er det

forskjeller mellom vekkelseskristendom og folkekirkekristendom?

Gitt at Frosta og Asen kan beskrives med vekkelseskristendom, og Grong og Harran med

folkekirkekristendom, sa kan fglgende sies/trekkes ut fra mine undersakelser:

Tendensen er at det i perioden 1998 — 2008 er valgt salmer i Frosta og Asen, sammenlignet med
salmer som er valgt i Grong og Harran, som i mindre grad formidler den dades fellesskap med
Herren/Gud (trend uendret), som i mindre grad ikke sier noe om de dede (trend motvirker denne
tendensen), som i mindre grad sier noe om mellomtilstanden (trend forsterker denne

tendensen), som i stgrre grad formidler et dualistisk syn med skille mellom kropp og sjel (trend

forsterker denne tendensen), som i starre grad sier noe om dommen pa den siste dag (trend
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motvirker denne tendensen). Béde i Frosta og Asen (1985 — 2008), og Grong og Harran (1998 —
2014), er det prosentvis gkt bruk av salmer fra Sangboken. Det er gkende bruk av salmer som

ikke sier noe om de dgde, og mest i Frosta og Asen.

7 av de 8 salmer som ikke er benyttet i Frosta og Asen, men derimot i Grong og Harran, sier
ingenting om de dgde mellom dgd og oppstandelse, og én salme formidler himmelen som stedet
for den dgde. Dette kan tolkes pa ulikt vis. Jeg praver meg pa noen tolkninger her. Pargrende er
ikke sa opptatt av hva som videre skjer med avdgde, eller de gnsker ikke a bli minnet pa det.
Valget av en av disse 7 salmene skyldes at det er en salme som avdgde og/eller pargrende av en
eller annen grunn hadde/har et forhold til. Det er liten grunn til & tro at valget skyldes tradisjon,
eller behovet for ikke 4 skille seg ut, siden det nettopp er "utradisjonelle” salmer det er snakk

om.

For de mest brukte salmene med en forskjell mellom kjgnnene pa starre enn 30 %, er det en
tendens til at salmer som ikke sier noe om den dade brukes mer i gravferder til menn/gutter i
Grong og Harran sammenslatt enn i gravferder til kvinner/jenter samme sted. Likeledes er det
en tendens til at salmer som formidler fellesskap mellom den dgde og Gud, far eller etter
dommen, brukes mer i gravferder til kvinner/jenter i bade Frosta og Asen sammenslatt og

Grong og Harran sammenslatt enn i gravferder til menn/gutter samme sted.

Det er forskjeller nar det gjelder hvilke salmer som brukes mest under gravferder i Frosta og
Asen, sammenlignet med Grong og Harran. Gitt at pietismegrensen er slik som jeg har hatt som
utgangspunkt, er det sannsynlig at noe av forklaringen pa forskjellene skyldes hva som er den
dominerende kristendomsform. Jeg hadde forventet at forskjellene skulle veere stgrre. Nar det
ikke er sa store forskjeller, kan det tyde pa at man finner begge kristendomsformer representert
i begge omrader. Jeg har ogsa registrert at det er forskjell pa bruk av salmer avhengig av

avdgdes kjgnn.

Oppsummering: Jeg tenker at bildet av Kristi kropp kan gi mening og tragst for mennesker enten
de tilhgrer vekkelseskristendom eller folkekirkekristendom. Det blir opp til den enkelte &
(eventuelt) definere seg inn i dette kroppsbildet, pa samme mate som det forholder seg til
kristen tro ellers. Presten/liturgen kan (bare) formidle/peke pa/holde fram — resten blir en sak

mellom den enkelte og Gud.
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5.6 Konklusjon og forslag til ny liturgi.

Gitt at bildet av Kristi kropp — med en aktiv tilstand for bade levende og dade — kan forsvares
som evangelisk-luthersk teologi, anbefales det tatt med i gravferdsliturgien i Den norske kirke.
Jeg mener at dette bildet er inkluderende slik at det kan mgte behov hos en sammensatt gruppe
av pargrende. Bonhoeffer inkluderer alle mennesker i Kristi kropp. Dette bildet

o bidrar skapelsesteologisk, ved at det gir assosiasjoner til det fysiske og skapte; alle
mennesker er skapt av Gud.

o bidrar kristologisk, ved at det har et fokus som apner for at Kristustroende kan finne
trgst i Kristi naervear, som et lem pa Kristi kropp.

o bidrar fellesskaps-/relasjonsmessig som et uttrykk for at det fortsatt eksisterer et forhold
til den dade. | Kristi kropp favnes den avdgde inn i fellesskapet av Kristi lemmer, og der
ogsa avdgdes nzre finnes — levende som dgade.

o betegner noe nart, organisk og levende; samtidig som var jordiske erfaring forteller oss
at det finnes mange slags kropper er Kristi kropp i bevegelse mot det lovede land.

o kan assosiere til nattverd for dem som er fortrolig med det, og veere inkluderende for

alle.

Jeg tenker at bildet av Kristi kropp kan gi mening og trgst for mennesker enten de tilhgrer
vekkelseskristendom eller folkekristendom. Det blir opp til den enkelte a (eventuelt) definere

seg inn i dette kroppsbildet, pd samme mate som det forholder seg til kristen tro ellers.

Forslag til gravferdssalme: N13 537

Forslag til formulering som etterfalger inngangsordene Vi er samlet her for @ minnes < navnet
nevnes >.”:

“Herre Jesus Kristus, la oss alle fa veere i Ditt fellesskap — i liv og ded.”

Forslag til liturgisk ledd/bgnn med Kristi kropp, som foreslas lagt for jordpakastelsen:
Vi er alle lemmer pa Kristi kropp. Dersom et lem mangler blir ikke kroppen hel / (For) om ett

lem lider, lider alle de andre med (1. Kor. 12,26 a). Vi overgir < navnet nevnes > i Guds hender.

Bonhoeffer sier at Kristus er mellommannen selv i de aller neermeste relasjoner. Fellesskapet i

Kristi kropp favner levende som dgde.
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7. Vedlegqg.

Vedlegg 1: Gravferdsliturgien fra 2002.

Kopiert fra http://www.Kirken.no/?event=doLink&famID=9268 kl. 13.30 03.04.2014.
(Bokmal)

Gravferd

Gravferdsliturgi vedtatt av Kirkemgtet 4. - 9. november 2002. Denne liturgien er et supplement
til ordningen gjengitt i Gudstjenesteboken.

Ved tekstlesninger og Fadervar kan den nyeste bibeloversettelsen, NO 2011, benyttes i stedet
for NO1978. Avgjarelse om dette tas av forrettende prest.

1 Klokkeringing
Mens det ringes sammen, tar liturgen plass i koret.

2 Preludium
Som preludium kan det fremfares egnet instrumentalmusikk, korsang eller solosang. Preludiet kan veere
forspill til fgrste salme.

3 Salme
Denne salmen kan eventuelt flyttes til etter ledd 4.

4 Inngangsord

L Nade vaere med dere og fred fra Gud var Far og Herren Jesus Kristus.

Vi er samlet her for a ta avskjed med (navnet nevnes). Sammen vil vi overgi ham/henne i Guds hender
og falge ham/henne til det siste hvilested.

Sa hgyt har Gud elsket verden at han gav sin Sgnn, den enbarne, for at hver den som tror pa ham, ikke
skal ga fortapt, men ha evig liv. Joh 3,16

Deretter kan liturgen fortsette med et av fglgende skriftord:

Enten A
Jesus sier: Kom til meg, alle dere som strever og beerer tunge byrder, sa vil jeg gi dere hvile. Matt 11,28

Eller B
Gud sier i sitt ord: Kall pa meg pa ngdens dag, sa vil jeg utfri deg, og du skal prise meg. Sal 50,15

5 Inngangsbgnn
L La oss be.

Enten A

Fra dypet roper jeg til deg, Herre. Herre, hgr min rast! Vend gret til og lytt nar jeg trygler og ber.

Hvis du vil gjemme pa syndeskyld, Herre, hvem kan da bli stdende? Men hos deg er tilgivelsen;

derfor ma vi frykte deg. Jeg venter, ja, haper pa Herren, jeg venter pa hans ord. Jeg stunder etter Herren
mer enn vaktmenn etter morgenen, vaktmenn etter morgenen. Vent pa Herren, Israel!

For hos Herren er miskunn, hos ham er full forlasning. Herren vil forlgse Israel fra alle dets

synder. Salme 130,1-5

Eller B

120


http://www.kirken.no/?event=doLink&famID=9268

Herre, du har veert en bolig for oss fra slekt til slekt. Far fjellene ble fadt, for jorden og verden ble til,
ja, fra evighet og til evighet er du, Gud. Du lar mennesket bli til stev igjen og sier: ”Vend tilbake,
menneskebarn!” For tusen ar er i dine syne som dagen i gér da den for forbi, eller som en nattevakt.
Leer oss 4 telle vare dager, sa vi kan fa visdom i hjertet! Sal 90,1-4.12

Eller C

Min Gud, min Gud, hvorfor har du forlatt meg? Hvorfor er du sa langt borte fra meg? Hvorfor hjelper du
ikke nar jeg klager min ngd? Jeg roper om dagen, Gud - du svarer ikke, og om natten, men jeg far ikke ro.
Men, Herre, ver ikke langt ifra meg, skynd deg a hjelpe meg, du min styrke Sal 22,2-3.20

Eller D

Hellige Gud, himmelske Far, du rader over liv og dgd. Nar vi skilles fra en av vare kjere, styrk oss da i
troen, sa vi ogsa ved graven kan hape pa deg.

Herre Jesus Kristus, du trofaste Frelser, som gikk gjennom dgd og grav for oss. Bli hos oss i var siste
ngd og gi oss engang & samles i din Fars hus med deg og alle dine.

Hellige And, du vér traster i liv og dad, fyll alle sergende med din trast. Fri oss fra ndelig ded, dra alle
til deg og gi oss & ha var skatt i himmelen.

Eller E
Herre var Gud, hos deg er livets kilde. I ditt lys ser vi lys. | deg er det vi lever, ragrer oss og er til.
Bevar oss i liv og dgd i din kjeerlighet, ved din Sgnn Jesus Kristus, var Herre.

Eller F
Gode Gud, du som ser o0ss og kjenner oss, kom o0ss naer med din trgst.

6 Minneord

Et kort minneord holdes av presten eller av en representant for de pargrende. Det bgr inneholde noen
biografiske momenter med serlig vekt pa hva avdgdes liv har betydd for dem som stod ham/henne ner,
og for andre livssammenhenger han/hun har statt i.

Her kan falge korte hilsninger, palegging av blomster og/eller krans og eventuelt andre
minnehandlinger, som opplesning, musikk, lystenning o. a.

Her kan falge

7 Salme eller musikkinnslag
Eventuelt musikkinnslag kan vare vokalt eller instrumentalt.

8 Skriftlesning

L La oss hgre hva Guds Ord vitner om livet og dgden, om dommen og vart hap i Jesus Kristus.

Her falger tre lesninger. Tekstene velges slik at de dekker de innholdsmomenter som er nevnt foran.
Tekstene kan leses av liturgen eller av en eller flere andre.

Skriftlesningen avsluttes med:

L Slik lyder Herrens ord.

Her falger eventuelt

9 Salme
Hvis ledd 7 er en salme, kan ledd 9 g ut.

10 Tale
Kort tale over et av de oppleste skriftordene eller over en annen hgvelig tekst.

11 Bgnn
L La oss be.

Enten A
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L Evige Gud, var tilflukt i sorgens tid, veer neer med din fred. Styrk oss i troen. Gi oss fremtid og hap. Vi
takker deg for (navnet nevnes) og det du gav oss gjennom hans/hennes liv. Barmhjertige Gud, vi
overgir ham/henne i dine hender. Du som har skapt oss i ditt bilde og gitt oss Jesus Kristus som var
Frelser, reis oss opp pa oppstandelsens dag til evig liv hos deg.

Eller B
L Jesus Kristus, du som lovet a veere med oss alle dager inntil verdens slutt, veer du var styrke og trest,
vart lys og var veiviser. La oss alle en gang ved troen pa deg fa del i oppstandelsens glede.

Eller C

L Evige Gud, himmelske Far, du har i din Sgnn, Jesus Kristus, gitt oss seier over deden. Vi ber deg, led
oss ved din Hellige And, s& vi aldri kommer bort fra deg, men lever vért liv i troen pa din Sgnn og
engang nar fram til det evige liv i ditt rike, ved Jesus Kristus, var Herre.

Eller D

L Herre Jesus Kristus, du som bar alle vare synder, vi takker deg for din kjeerlighet som er sterkere enn
daden. Gi oss del i frelsen du vant ved din dgd og oppstandelse, og far oss med din mektige hand
gjennom liv, ded og dom inn til din evige glede.

Eller E

L Himmelske Far, vi takker deg for hva du gav gjennom NN som na er gatt bort. Styrk og trest alle som
sitter i sorg og savn. Vi overgir oss i din sterke hand. Hjelp oss a leve i samfunn med deg, sa vi engang
kan fare herifra i fred, ved Jesus Kristus, din Sgnn, var Herre.

Eller F

En bgnn som er skrevet med tanke pa den situasjon de pargrende og lokalsamfunnet har opplevd i
forbindelse med dedsfallet.

Her kan falge

12 1 dine hender

A | dine hender, Herre Gud, overgir jeg min and.

Du forlgser meg, Herre, du trofaste Gud.

| dine hender, Herre Gud, overgir jeg min and.

Are veere Faderen og Sgnnen og Den Hellige And.

| dine hender, Herre Gud, overgir jeg min and.

Dette leddet kan ogsa synges som vekselsang, se Norsk Salmebok 936.

Her kan ogsa falge Simeons lovsang (Luk 2,29-32) enten lest eller sunget, se Norsk Salmebok 909-910.

13 Herrens bgnn

L La oss sammen be Herrens bgnn.
A Fader var, du som er i himmelen.
La ditt navn holdes hellig.

La ditt rike komme.

La din vilje skje pa jorden som i himmelen.
Gi oss i dag vart daglige brad.
Forlat oss var skyld,

som vi og forlater vare skyldnere.
Led oss ikke inn i fristelse,

men frels oss fra det onde.

For riket er ditt,

0g makten og eren i evighet.
Amen.

14 Salme
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15 Postludium

Far postludiet kan det fremfares et musikkinnslag, vokalt eller instrumentalt.
Under postludiet beeres kisten ut.

Ved graven:

16 Salme
Her kan falge

17 Skriftlesning
En av falgende tekster som ikke er brukt tidligere i gravferden:
Salme 50,15 Salme 23 Salme 68,21 Salme 121 Matt 11,28 Matt 28,1-10 Ap 1,17b-18 Ap 21,1-5a

Her kan falge

18 Bgnn ved gravstedet
I denne bennen kan liturgen utfylle "NN” etter anledningen — for eksempel fullt navn, fornavn, var
kjeere, var venn osv.

Enten A
Herre Jesus Kristus, la denne grav veere et hapets sted, i troen pa deg som stod opp fra de dade.

Eller B
Herre Jesus Kristus, du som selv ble lagt i en grav, gi oss a felge deg i oppstandelsen fra de dade.

Eller C
Herre Jesus Kristus, la NN fa hvile i fred under korsets tegn til oppstandelsens morgen. Hjelp oss i liv og
dad a sette vart hap til deg.

Eller D

Herre Jesus Kristus, du som selv ble lagt i en grav, la dette stedet veere et fredens sted, hvor NN far hvile
under korsets tegn til dagen da du kaller alle frem fra gravene. Hjelp oss i liv og ded & sette vart hap til
deg.

19 Senkning
Som hovedregel senkes kisten helt ned.

20 Jordpakastelse
L | Faderens og Sgnnens og Den Hellige Ands navn.

Deretter kaster liturgen tre ganger jord pa kisten og sier:
Farste gang: Av jord er du kommet.

Andre gang: Til jord skal du bli.

Tredje gang: Av jorden skal du igjen oppsta.

21 Skriftord og velsignelse

Enten A

123



Var Herre Jesus Kristus sier: Jeg er oppstandelsen og livet. Den som tror pa meg, skal leve om han enn
dar. Og hver den som lever og tror pa meg, skal aldri i evighet dg. Joh 11,25-26

Eller B

L Lovet veere Gud, var Herre Jesu Kristi Far, han som i sin rike miskunn har fgdt oss pa ny og gitt oss et
levende hap ved Jesu Kristi oppstandelse fra de dgde! 1 Pet 1,3

Vendt mot sgrgeskaren:

Ta imot velsignelsen.

Herren velsigne deg og bevare deg.

Herren la sitt ansikt lyse over deg og veere deg nadig.

Herren lgfte sitt 4syn pa deg og gi deg fred. +

22 Salme

Skriftlesninger
Tekstgruppe |

Enten A

L Det star skrevet i Jobs bok, i det 19. kapittel:
Jeg vet at min gjenlgser lever;

og som den siste skal han sta frem pa jorden.
Nar det ikke er noe igjen av min hud,

og mitt kjatt er teeret bort,

da skal jeg skue Gud.

Jeg skal se ham med egne gyne,

jeg selv og ikke en fremmed.

[A, jeg fortaeres av lengsel!]

Job 19,25-27a.[27b]

Eller B Salme 23 Eller C Salme 42,2-4 og 43,2-3.5 Eller D Salme 73,23-26
Eller E Salme 103,13-17 Eller F Salme 121 Eller G Salme 139,1-12.23-24
Eller H Fork 3,1-2.4.6a.11a.14a Eller I Jes 49,14-16a Eller J Klag 3,22-26

Tekstgruppe 1l

Enten A Rom 6,3-5 Eller B Rom 8,31b-35.38-39 Eller C Rom 14,7-12
Eller D 1 Kor 13,8-10.12-13 Eller E 1 Kor 15,53-57 Eller F 1 Tess 5,8-11a
Eller G Ap 21,1-5a

Tekstgruppe 111

Enten A Matt 5,3-10 Eller B Matt 28,1-10 Eller C Mark 10,13-16
Eller D Luk 12,35-38 Eller E Joh 5,24-27 Eller F Joh 6,37-40
Eller G Joh 10,14.28-29 Eller H Joh 14,1-6
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Vedlegg 2: Salmer brukt i hele periodene med data.

Tabell 10: Salmer brukt i Frosta perioden august 1985 — april 2009; totalt 660 gravferder og
116 ulike salmer er benyttet. 1) Ved graven er summen av far og etter jordpakastelse. Unntaksvis er det

forskjellig salme far og etter jordpakastelsen.

Bruk av salmer, i sum og deres antall i ulik plassering. Apning | For | Etter |Ved | Sum
tale | tale | graven
1)

Sa ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608) 2| 18| 63 297 | 380
Gud nar du til oppbrudd kaller (MBLrev 732/NoS 838) 244 | 36| 13 2| 295
O bli hos meg (MBLrev 842/NoS 814) 81| 84| 108 9| 282
Kjaerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669) 54| 86| 49 11| 200
Lei, milde ljos (MBLrev 866/NoS 414) 58| 58| 71 1| 188
A, tenk nar engang samles skal (MBLrev 69/NoS 508) 0| O 4 126| 130
Nzaermere deg, min Gud (MBLrev 863/NoS 468) 8|1 24| 45 51| 128
Alltid freidig nar du gar (MBLrev 864/NoS 416) 151 76| 15 14| 120
Fager kveldssol smiler (MBLrev 840/NoS 812) 1| 18| 22 70| 111
Deilig er jorden (MBLrev 110/NoS 56) 2| 8| 46 34| 90
Jeg er i Herrens hender (NoS 497) 22| 17| 26 1| 66
A leva, det er & elska (MBLrev 846/NoS 698) 15( 21| 24 2| 62
Bedre kan jeg ikke fare (MBLrev 744/NoS 836) 14| 10| 16 5| 45
Dype, stille, sterke, milde (MBLrev 13/NoS 552) 19 3 6 0| 28
Skriv deg, Jesus, pa mitt hjerte (MBLrev 312/NoS 597) 0| 25 2 o 27
Blott en dag (NoS 490) 7|11 8 1] 27
Navnet Jesus blekner aldri (NoS 86) 13| 2 9 0| 24
Bred dina vida vingar (NoS 816) 11| 4 8 1| 24
leg er en seiler pa livets hav (MBLrev 771/NoS 862) 11| 6 5 1] 23
Jesus, det eneste, helligste reneste (MBLrev 871/NoS 423) 4| 8 9 0| 21
Deg veere are (NoS 187) 2| 8 7 1| 18
Fred til bot for bittert savn (MBLrev 63/NoS 607) 1| 15 1 o 17
Her mgtes alle veie (MBLrev 741/NoS 826) 0| 2 2 11| 15
Jeg vet meg en sgvn i Jesu navn (MBLrev 640/NoS 856) 3| 6 4 1 14
Lykksalig, lykksalig hver sjel som har fred! (MBLrev 848) 1| 4 7 1] 13
Eg veit i himmerik ei borg (MBLrev 86/NoS 843) 3| 4 5 0| 12
Den store hvite flokk & se (MBLrev 619/NoS 244) 4| 2 4 0| 10
Med Jesus vil eg fara (MBLrev 505/NoS 418) 0| 5 4 1| 10
Velt alle dine veier (MBLrev 198/NoS 460) 3] 3 3 1| 10
Takk, min Gud, for alt som hende (Sangboken 127) 4| 3 3 0| 10
Den fyrste song eg hgyra fekk (Sangboken 775) 3] 6 0 1| 10
Dagsens auga sloknar ut (MBLrev 835/NoS 820) 5/ 2 2 0 9
Tenk nar engang den take er forsvunnet (MBLrev 886/NoS 855) o 4 4 1 9
Skal vi mgtes hist ved floden (Sangboken 919) 2| O 4 2 8
Lenge jeg vandret langt borte fra deg (Sangboken 208) 0| 5 2 0 7
Nu har jeg vunnet (MBLrev 733) 1| 2 0 3 6
Jeg s ham som barn med det solrike gye (MBLrev 872/NoS 334) 3| 2 1 0 6
S¢rg, o kjeere Fader, du (MBLrev 561/NoS 303) 20 2 2 0 6
Herre Gud ditt dyre navn og aere (MBLrev 25/NoS 268) 4| 1 1 0 6
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No livnar det i lundar (MBLrev 395/NoS 765)

Hjemme i himlen skal ingen mer grate (S97 146)

Han tek ikkje glansen av livet (NoS 346)

Ingen er sa trygg i fare (NoS 487)

Kjaerlighet er lysets kilde (MBLrev 206/NoS 223)

Den siste skilnad er vel sar (MBLrev 742/NoS 847)

Se, solens skjgnne lys og prakt (MBLrev 839/NoS 808)

Milde Jesus, dine hender (MBLrev 674/NoS 354)

I himmelen, i himmelen (MBLrev 235/NoS 844)

Var Gud han er sa fast en borg (MBLrev 243/NoS 295)

Det er makt i de foldede hender (Sangboken 573)

Jeg gar til himlen (Sangboken 876)

Hvilken venn vi har i Jesus (NoS 333)

Alt star i Guds faderhand (MBLrev 880/NoS 308)

Hgit fra det himmelske hgie (MBLrev 859)

Min dgd er mig til gode (MBLrev 735)

Det hev ei rose sprunge (NoS 38)

Jesus, styr du mine tanker (MBLrev 673/NoS 601)

Mane og sol, skyer og vind (NoS 943)

O store Gud, nar jeg i undring aner (Sangboken 116)

lesus lever, graven brast! (MBLrev 337/NoS 179)

NIOIOO|O|ICIOIN|RP|IFPIO|RP|IO|IFRLIN|RP|IFPIO(R|IFRP|IW|F
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Til en stad jag ar pa vandring (dar rosor aldrig dér) (Donald
Bergagard)®*’

ON|OO|Rr|O|Rr|O|O|O|Rr|O|O|O|O|O|O|O|O|O|O|F
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Ja, engang mine gyne skal (NoS 863)

A, kor djup er Herrens nade (No$S 336)

Himmelske Fader, herleg utan like (MBLrev 27/NoS 311)

No soli bak um blae fjell (MBLrev 833/NyNoS 655)

Leer meg a kjenne dine veie (NoS 312)

Jesus er mitt hap, min trgst (MBLrev 638)

Sa vil vi nu sie hverandre farvel (MBLrev 67)

Var siste seng me reider (MBLrev 740)

Ein bat i stormen duva (MBLrev 202/NoS 470)

Ser jeg meg i verden om (MBLrev 392/NoS 827)

Loftene kan ikke svikte (NoS 314)

Som sol gar ned i havet (Se tabell 14)

Tarnhgye bglger gar (NoS 475)

Jeg lpfter opp til Gud min sang (MBLrev 80/NoS 14)

Salige visshet: Jesus er min (NoS 492)

Send bud pa ham (Sangboken 464)

Eg ser (Bjgrn Eidsvag)™"'

Nu har jeg vunden (MBL 626), vers 4-6

Din, o Jesus, din & veere (MBLrev 504/NoS 78)

Dauden gjenom verdi gjeng (MBLrev 578/NoS 829)

Lover Herren! Han er naer (MBLrev 14)

Guds kjeerlighet er langt, langt st@rre (Sangboken 76)

O|O|O|O|0O|CO|O(N|O|IN|O(NV|O|O|O|O|O|R|O|O|R|O|O
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Din fred skal aldri vike (NoS 864)
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219 Bergagdrd, Donald (tekst). Til en stad jag ar p& vandring (dar rosor aldrig dér) (sang).
http://no.wikipedia.org/wiki/Donald_Bergag%C3%Ab5rd, lastet 13.05.2014.
211 Eidsvag, Bjarn. http://www.bjorneidsvag.no/album/passe-gal/sanger/eg-ser, lastet 05.01.2015.
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Du som freden meg forkynner (MBLrev 264/NoS 338)

Den himmelske lovsang (Sangboken 61)

Hellig, hellig, hellig! Herre Gud allmektig (MBLrev 28/NoS 272)

Hvem vet hvor snart mitt liv skal ende (MBLrev 573/NoS 835)

Da Jesus satte sjelen fri (NoS 378)

Hvor salig er den lille flokk (MBLrev 59/NoS 413)

Det lyser i stille grender (NoS 70)

Tenk nar jeg min Frelser skuer (Sangboken 895)

Takk at du tok mine byrder (Sangboken 288)

Til slutning sa rekker vi broderskapshand (MBLrev 66)

Saligheten er oss naer (MBLrev 160/NoS 84)

Jesus, Frelser, los du meg (Sangboken 448)

Fader var, kom oss i mgte (N. Larsen)”

Hver dag er en sjelden gave (Sangboken 835)

Gjgr dgren hgy, gjgr porten vid (MBLrev 76/NoS 5)

Stille, stille, kom & sja (Se tabell 14)

Paskemorgen slukker sorgen (MBLrev 338/NoS 184)
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Stjernesangen (Katharina von Schlegel, oversatt av Henry Albert
Tandberg)™"

Han er oppstanden. Halleluja! (NoS 191)

Velsigna band som bind (NoS 531)

Mitt hjerte alltid vanker (MBLrev 122/NoS 45)

Syng kun i din ungdoms var (Joh. D. Behrens), vers 1 og 2°**

Jag har hort om en stad ovan molnen (Rop det ut nr. 184)

Mor, det navn skal aldri glemmes (R. Vold)215

| Gud Faders hender (A. M. Kaskinen, oversatt av V. Kristensen)”*®

Den dag du gav oss, er til ende (NoS 818)

Ein fin liten blome i skogen eg ser (NoS 493)

Stor er din trofasthet, Herre og Fader (N13 322)

Vem kan segla forutan vind (svensk folkevise)*"’

Himlen blaner for vart gye (N13 296)

Tiden svinner, tiden rinner (MBLrev 154/NoS 254)
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Na er det morgen (N13 801)

212 | arsen, N. Fader var, kom oss i mate (hymne).
http://mww.fuglerudbegravelsesbyraa.no/nor/produkter/musikk_sanghefter/solosanger/hymne_fader_vaar_n_lars
en, lastet 13.05.2014.

213 \/on Schlegel, Katharina (tekst), norsk tekst av Henry Albert Tandberg. Stjernesangen.
http://kristen-tro.origo.no/-/bulletin/show/496220_stjernesangen?ref=checkpoint, lastet 13.05.2014.

24 Behrens, Joh. D. (tekst). Syng kun i din ungdoms Vvar (sang).
http://brage.bibsys.no/xmlui/bitstream/id/119103/fordypning_dahle.pdf, lastet 13.05.2014.

15 \/old, Reidun (tekst). Mor, det navn skal aldri glemmes (dikt). http://nettforlaget.net/gb/navn/sinlang/se.cgi,
lastet 13.05.2014.

218 Kaskinen, Anna Mari (tekst), oversatt av Vidar Kristensen. | Gud Faders hender er jeg glad og fri (sang).
http://randianette.blogspot.no/2008/04/i-gus-faders-hender.html, lastet 13.05.2014.

27 svensk folkevise. Vem kan segla forutan vind.

http://sv.wikipedia.org/wiki/VVem_kan_segla_f%C3%B6rutan_vind%3F, lastet 13.05.2014.
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Figur 7: Utvikling over ar for de 13 mest brukte salmer i Frosta i perioden august 1985 — april 2009.
Antall gravferder pr. ar varierer en god del.

80

—e— Fager kveldssol smiler (MBLrev 840/NoS 812)

—8— Kjeerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669)

O bli hos meg (MBLrev 842/NoS 814)

Gud ndr du til oppbrudd kaller (MBLrev 732/NoS
838)

—»— S& ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608)

—e— L ei, milde ljos (MBLrev866/NoS 414)

—+—Jeg eri Herrens hender (NoS 497)

Deilig er jorden (MBLrev 110/NoS 56)

Alltid freidig nar du gar (MBLrev 864/NoS 416)

| prosent av antall gravferder pr. &

Aleva, det er & elska (MBLrev 846/NoS 698)

A tenk né&r engang samles skal (MBLrev
69/N0S 508)

Neermere deg, min Gud (MBLrev 863/NoS 468)

—=— Bedre kan jeg ikke fare (MBLrev 744/NoS 836)

Tabell 11: Salmer brukt i Asen perioden oktober 1961 — oktober 2008; totalt 477 gravferder og

97 ulike salmer er benyttet. 1) Ved graven er summen av far og etter jordpékastelse. De farste arene i perioden
var det vanlig & ha forskjellige salmer far og etter jordpakastelsen, mens de siste arene er det unntaksvis at det er
forskijellig salme far og etter. Overgangen skjer ved arsskifet 1981 — 1982. Ved samme arsskifte skjer det en annen
tydelig endring i gravferdsprogammene ved at &pningssalme kommer inn. 2) "Mellom™ er aktuell der det er en
salme etter "Etter tale" og far "Ved graven"; noen ganger kalt "Etter kranspaleggingen”, eller "Utgang". Dette
brukes ved enkelte gravferder de farste arene av perioden, men opphgrer ved arsskiftet 1981 — 1982,

Bruk av salmer, i sum og deres antall i ulik Apning | For | Etter |Ved | Mellom | Sum
. tale | tale |graven |2)
plassering. 1)
Sa ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608) 1| 15| 47 192 3| 258
Gud nar du til oppbrudd kaller (MBLrev 732/NoS 838) 100| 75| 20 0 3| 198
Lei, milde ljos (MBLrev 866/NoS 414) 32| 65| 70 6 5| 178
O bli hos meg (MBLrev 842/NoS 814) 29| 47| 80 20 0| 176
A, tenk nar engang samles skal (MBLrev 69/NoS 508) 0| 2 2 146 0| 150
Nzermere deg, min Gud (MBLrev 863/NoS 468) 3122 30 44 3| 102
Kjeerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669) 38| 25| 26 4 1| 94
Fager kveldssol smiler (MBLrev 840/NoS 812) 3| 9| 26 51 0| 89
Alltid freidig nar du gar (MBLrev 864/NoS 416) 8| 43| 10 2 0| 63
Deilig er jorden (MBLrev 110/NoS 56) 2| 5| 27 10 2| 46
leg vet meg en sgvn i Jesu navn (MBLrev 640/NoS 4| 18 8 9 0| 39
856)
Bedre kan jeg ikke fare (MBLrev 744/NoS 836) ol 3| 15 10 1| 29
Jeg er i Herrens hender (NoS 497) 8| 7| 11 0 0| 26
Dype, stille, sterke, milde (MBLrev 13/NoS 552) 10| 13 1 1 0| 25
Jesus, det eneste, helligste reneste (MBLrev 871/NoS 3113 9 0 0| 25
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Her mgtes alle veie (MBLrev 741/NoS 826)
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24

A leva, det er 3 elska (MBLrev 846/NoS 698)
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24

Navnet Jesus blekner aldri (NoS 86)
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21

Skriv deg, Jesus, pa mitt hjerte (MBLrev 312/NoS 597)

1

Vo]

19

Deg veere re (NoS 187)

18

Fred til bot for bittert savn (MBLrev 63/NoS 607)

17

Eg veit i himmerik ei borg (MBLrev 86/NoS 843)

16

Skal vi mgtes hist ved floden (Sangboken 919)

12

Med Jesus vil eg fara (MBLrev 505/NoS 418)

10

Velt alle dine veier (MBLrev 198/NoS 460)

10

Tenk nar engang den take er forsvunnet (MBLrev
886/NoS 855)
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10

Lykksalig, lykksalig hver sjel som har fred! (MBLrev
848)

w
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[ERN

Bred dina vida vingar (NoS 816)

Blott en dag (NoS 490)

Den siste skilnad er vel sar (MBLrev 742/NoS 847)

Den store hvite flokk & se (MBLrev 619/NoS 244)

No soli bak um blae fjell (MBLrev 833/NyNoS 655)

Herre Gud ditt dyre navn og &re (MBLrev 25/NoS
268)
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Takk, min Gud, for alt som hende (Sangboken 127)
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En dalende dag, en stakket stund (MBLrev 386/NoS
830)
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Ljos yver grav (MBLrev 342/NoS 188)

Dauden gjenom verdi gjeng (MBLrev 578/NoS 829)

leg er en seiler pa livets hav (MBLrev 771/NoS 862)

Jeg sa ham som barn med det solrike gye (MBLrev
872/NoS 334)
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S¢rg, o kjeere Fader, du (MBLrev 561/NoS 303)

Den fyrste song eg hgyra fekk (Sangboken 775)

Det er makt i de foldede hender (Sangboken 573)

I himmelen, i himmelen (MBLrev 235/NoS 844)

Dagsens auga sloknar ut (MBLrev 835/NoS 820)

Renn opp over grav, du signa sol (MBLrev 642/NoS
859)
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Venner samlet om min bare (Se tabell 14)

Ingen er sa trygg i fare (NoS 487)

Var Gud han er sa fast en borg (MBLrev 243/NoS 295)

No livnar det i lundar (MBLrev 395/NoS 765)

Jesus, du er den himmelveg (Sangboken 24)

Hos Gud er evig glede (MBLrev 380/NoS 444)

Ikke en spurv til jorden (NoS 454)

Se, solens skjgnne lys og prakt (MBLrev 839/NoS 808)

Jesus, styr du mine tanker (MBLrev 673/NoS 601)

Mane og sol, skyer og vind (NoS 943)

Nar mitt gye, trett av mgye (MBLrev 493/NoS 849)

Hvem vet hvor snart mitt liv skal ende (MBLrev
573/NoS 835)
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Kjaerlighet er lysets kilde (MBLrev 206/NoS 223) 1] 0 1 0 0 2
Jeg lpfter opp til Gud min sang (MBLrev 80/NoS 14) 0| 1 1 0 0 2
Han er oppstanden. Halleluja! (NoS 191) ol 1 1 0 0 2
Ditt barn eg no vil vera (Sangboken 905) ol O 0 0 2 2
Fader, vi takker deg for alt godt! (Se tabell 14) ol 1 1 0 0 2
Legg meg ned forutan grat (Se tabell 14) 2| O 0 0 0 2
Himmelske Fader, herleg utan like (MBLrev 27/NoS 0| O 1 0 0 1
311)

Alt star i Guds faderhand (MBLrev 880/NoS 308) ol 1 0 0 0 1
Leer meg a kjenne dine veie (NoS 312) 1] 0 0 0 0 1
Milde Jesus, dine hender (MBLrev 674/NoS 354) 0| O 1 0 0 1
Nu har jeg vunnet (MBLrev 733) ol O 1 0 0 1
Var siste seng me reider (MBLrev 740) 0| O 0 1 0 1
Lover Herren! Han er naer (MBLrev 14) 1] 0 0 0 0 1
lesus lever, graven brast! (MBLrev 337/NoS 179) ol 1 0 0 0 1
Hvor salig er den lille flokk (MBLrev 59/NoS 413) ol 1 0 0 0 1
Han tek ikkje glansen av livet (NoS 346) 1] 0 0 0 0 1
Sa vide om land som sol mon ga (MBLrev 93/NoS 332) 0| O 1 0 0 1
Hvilken venn vi har i Jesus (NoS 333) 0] 1 0 0 0 1
Paskemorgen slukker sorgen (MBLrev 338/NoS 184) 0| O 1 0 0 1
Stjernesangen (Katharina von Schlegel, oversatt av 0] 1 0 0 0 1
Henry Albert Tandberg)**®

Den dag du gav oss, er til ende (NoS 818) 0| O 1 0 0 1
Ein fin liten blome i skogen eg ser (NoS 493) ol 1 0 0 0 1
Med sorg vi hans legeme gjemmer (MBLrev 738) ol O 0 1 0 1
Fra evighetsrikets have (MBLrev 850) ol 1 0 0 0 1
Eg lengtar sa heim (Sangboken 859) 0] 1 0 0 0 1
A Gud velsigne kvar og ein (MBLrev 855) ol 1 0 0 0 1
A, at jeg kunne min Jesus prise (Sangboken 131) 0| O 1 0 0 1
Akk, en plass er tom! (MBLrev 856) ol 1 0 0 0 1
Nu Gud skje lov at stunden (MBLrev 737) 0| O 1 0 0 1
Dei stille i landet (MBLrev 660) ol O 1 0 0 1
Klippe, du som brast for meg (MBLrev 321/NoS 124) ol O 1 0 0 1
Da jeg trengte en neste (NoS 707) ol 1 0 0 0 1
Jeg rade vil alle i ungdommens dager (NoS 396) 0| O 1 0 0 1
A salige stund uten like (MBLrev 860/NoS 189) ol 1 0 0 0 1
Na er den hellige time (N13 68) ol 1 0 0 0 1
Gje meg handa di, ven, nar det kveldar (Sondre ol 1 0 0 0 1
Bratland (tekst), irsk folketone)®*’

Ditt sinn monne flyve sa vide omkring (Arne Paasche 1] O 0 0 0 1
Aasen (tekst))**°

Jeg vet en deilig have (Lindeman (melodi))** ol O 0 1 0 1

218 \/on Schlegel, Katharina (tekst), norsk tekst av Henry Albert Tandberg. Stjernesangen.
http://kristen-tro.origo.no/-/bulletin/show/496220_stjernesangen?ref=checkpoint, lastet 13.05.2014.

219 Bratland, Sondre (tekst), irsk folketone. Gje meg handa di, ven, nar det kveldar (sang).
http://mww.lierbegravelse.no/lier/lier_begravelsesbyraa/seremonien/musikk/solosanger/gje_meg_handa_di_ven_i
rsk_folketone_bratland, lastet 26.05.2014.

220 paasche Aasen, Arne (tekst). De nare ting (sang).

http://vgd.no/samfunn/religion-og-livssyn/tema/1596600/innlegg/, lastet 26.05.2014.
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Som en herlig guddomskilde (Bloom (tekst)/Olsen ol 1 0 0 0 1
(melodi))**
Var jeg dog over, mine med (Se tabell 14) 0ol O 0 0 1 1

Figur 8: Utvikling over ar for de 13 mest brukte salmer i Asen i perioden oktober 1961 — oktober 2008.
Antall gravferder pr. ar varierer sveert mye mellom enkelte ar. Det er ingen gravferder i arene 1964 og

1967.
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Tabell 12: Salmer brukt i Grong i perioden september 1997 — oktober 2014; totalt 230

gravferder og 52 ulike salmer er benyttet.

Bruk av salmer, i sum og deres antall i ulik plassering. | Apning | Fer | Etter |Ved | Sum
tale | tale | graven

Fager kveldssol smiler (MBLrev 840/NoS 812) ol 1 7 139 147
Kjaerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669) 421 39| 20 2 103
O bli hos meg (MBLrev 842/NoS 814) 21| 24| 55 0 100
Gud nar du til oppbrudd kaller (MBLrev 732/NoS 838) 90| 2 2 0 94
Sa ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608) 2| 9| 12 65 88
Lei, milde ljos (MBLrev 866/NoS 414) 11| 26 7 0 44
Jeg er i Herrens hender (NoS 497) 0| 18| 24 0 42
Blott en dag (NoS 490) 16| 17 8 1 42
Deilig er jorden (MBLrev 110/NoS 56) 3| 5| 26 1 35

221 | indeman (melodi; ukjent tekstforfatter). Jeg vet en deilig have (salme).

http://mww.buskerudbegravelse.no/gsb/view/Musikk-sang-og-salmer/243, lastet 28.12.2014.

222 Bloom (tekst)/Olsen (melodi). Som en herlig guddomskilde (salme).
http://mww.buskerudbegravelse.no/nor/buskerud_begravelsbyraa_drammen/seremonien/musikk/salmer/som_en_

herlig_guddomskilde_olsen_bloom, lastet 26.05.2014.
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Alltid freidig nar du gar (MBLrev 864/NoS 416) 20 9 35
A leva, det er & elska (MBLrev 846/NoS 698) 13 6 27
Bred dina vida vingar (NoS 816) 15 23
Deg veere re (NoS 187) 17
Narmere deg, min Gud (MBLrev 863/NoS 468) 13
Med Jesus vil eg fara (MBLrev 505/NoS 418) 10
No livnar det i lundar (MBLrev 395/NoS 765) 10

Det er makt i de foldede hender (Sangboken 573)

A, tenk nar engang samles skal (MBLrev 69/NoS 508)

Ingen er sa trygg i fare (NoS 487)

Milde Jesus, dine hender (MBLrev 674/NoS 354)

O store Gud, nar jeg i undring aner (Sangboken 116)

Takk, min Gud, for alt som hende (Sangboken 127)

Herre Gud ditt dyre navn og aere (MBLrev 25/NoS 268)

Bedre kan jeg ikke fare (MBLrev 744/NoS 836)

Eg veit i himmerik ei borg (MBLrev 86/NoS 843)

Navnet Jesus blekner aldri (NoS 86)

Var meg naer, 3 Gud (NoS 389)

lesus, det eneste, helligste reneste (MBLrev 871/NoS 423)

Her mgtes alle veie (MBLrev 741/NoS 826)

Velt alle dine veier (MBLrev 198/NoS 460)

Mitt hjerte alltid vanker (MBLrev 122/NoS 45)

Jeg vet en deilig have (Lindeman (melodi)) >

Dype, stille, sterke, milde (MBLrev 13/NoS 552)

Jeg vet meg en sgvn i Jesu navn (MBLrev 640/NoS 856)

Skriv deg, Jesus, pa mitt hjerte (MBLrev 312/NoS 597)

Lykksalig, lykksalig hver sjel som har fred! (MBLrev 848)

Sa vil vi nu sie hverandre farvel (MBLrev 67)

Det hev ei rose sprunge (NoS 38)

leg er en seiler pa livets hav (MBLrev 771/NoS 862)

Mane og sol, skyer og vind (NoS 943)

Din fred skal aldri vike (NoS 864)

Jeg sa ham som barn med det solrike gye (MBLrev 872/NoS
334)
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Var Gud han er sa fast en borg (MBLrev 243/NoS 295)

Kjeerlighet er lysets kilde (MBLrev 206/NoS 223)

Den fyrste song eg hgyra fekk (Sangboken 775)

Han tek ikkje glansen av livet (NoS 346)

Hvilken venn vi har i Jesus (NoS 333)

Ikke en spurv til jorden (NoS 454)

Jeg vet en hvile sa skjgnn og lang (Sangboken 878)

A salige stund uten like (MBLrev 860/NoS 189)

Guds kjzerleik er som stranda og som graset (NoS 727)

Han er min sang og min glede (Rop det ut?* nr. 127)
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228 | indeman (melodi; ukjent tekstforfatter). Jeg vet en deilig have (salme).
http://mww.buskerudbegravelse.no/gsb/view/Musikk-sang-og-salmer/243, lastet 28.12.2014.

224 Rop det ut. Lunde Forlag. Oslo 1982.
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Figur 9: Utvikling over ar for de 13 mest brukte salmer i Grong i perioden september 1997 — oktober
2014.
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Tabell 13: Salmer brukt i Harran i perioden januar 1998 — juli 2014; totalt 99 gravferder og 33
ulike salmer er benyttet.

Bruk av salmer, i sum og deres antall i ulik plassering. |Apning [Fer |Etter |Ved | Sum
tale |tale graven

Fager kveldssol smiler (MBLrev 840/NoS 812) 0 1 5 49| 55
O bli hos meg (MBLrev 842/NoS 814) 18 9 25 0| 52
Sa ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608) 0 2 4 37| 43
Kjeerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669) 12| 20 8 0| 40
Gud nar du til oppbrudd kaller (MBLrev 732/NoS 838) 30 3 0 0| 33
Lei, milde ljos (MBLrev 866/NoS 414) 5| 16 3 0| 24
Alltid freidig nar du gar (MBLrev 864/NoS 416) 6| 13 2 2| 23
Jeg er i Herrens hender (NoS 497) 2 4 11 o 17
Blott en dag (NoS 490) 6 6 5 o 17
Bred dina vida vingar (NoS 816) 2 6 6 0| 14
Deilig er jorden (MBLrev 110/NoS 56) 0 1 12 0| 13
A leva, det er & elska (MBLrev 846/NoS 698) 7 3 2 1 13
A, tenk nar engang samles skal (MBLrev 69/NoS 508) 0 0 0 7 7
Narmere deg, min Gud (MBLrev 863/NoS 468) 2 0 1 1 4
Eg veit i himmerik ei borg (MBLrev 86/NoS 843) 0 0 4 0 4
Navnet Jesus blekner aldri (NoS 86) 0 4 0 0 4
O store Gud, nar jeg i undring aner (Sangboken 116) 1 3 0 0 4
Herre Gud ditt dyre navn og aere (MBLrev 25/NoS 268) 1 2 1 0 4
Ingen er sa trygg i fare (NoS 487) 1 1 1 0 3
Deg vaere are (NoS 187) 0 0 3 0 3
Jeg vet meg en sgvn i Jesu navn (MBLrev 640/NoS 856) 0 1 1 0 2
Bedre kan jeg ikke fare (MBLrev 744/NoS 836) 0 0 2 0 2
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Med Jesus vil eg fara (MBLrev 505/NoS 418) 2 0 0 0 2
Velt alle dine veier (MBLrev 198/NoS 460) 1 1 0 0 2
No livnar det i lundar (MBLrev 395/NoS 765) 0 0 1 1 2
Himmelske Fader, herleg utan like (MBLrev 27/NoS 311) 1 0 0 0 1
Jeg sd ham som barn med det solrike gye (MBLrev 872/NoS 0 1 0 0 1
334)

Den fyrste song eg hgyra fekk (Sangboken 775) 1 0 0 0 1
Det er makt i de foldede hender (Sangboken 573) 0 1 0 0 1
| dine hender, Fader blid (NoS 596) 0 0 1 0 1
Vaer meg naer, 3 Gud (NoS 389) 1 0 0 0 1
Morgon mellan fjallen (Se tabell 14) 0 0 1 0 1
Det er sa yndig a fglges ad (MBLrev 844) 0 1 0 0 1

Figur 10: Utvikling over ar for de 13 mest brukte salmer i Harran i perioden januar 1998 — juli 2014.
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—8— Kjeerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669)

O bli hos meg (MBLrev842/NoS 814)

Gud nar du til oppbrudd kaller (MBLrev 732/NoS
838)

—x— S& ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608)

—e— Lei, milde ljos (MBLrev866/NoS 414)

—+—Jeg er i Herrens hender (NoS 497)

—=— Blott en dag (NoS 490)

Deilig er jorden (MBLrev 110/NoS 56)

Alltid freidig nér du gar (MBLrev 864/NoS 416)
Aleva, deter & elska (MBLrev 846/NoS 698)
Bred dina vida vingar (NoS 816)

A tenk nér engang samles skal (MBLrev
69/NoS 508)
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Grunnlagsdata for fglgende analyse finnes i tabell 10 — 13 over. Nar det gjelder dpningssalme
(Asen fra 1982), er det ”Gud nér du til oppbrudd kaller” som utmerker seg spesielt bade i Frosta
og Asen. Den er brukt ca. tre ganger sé& ofte som nummer to pa lista, og det gjelder ogsa begge
steder. Den er mye brukt i hele periodene som er tilgjengelig for bade Frosta og Asen. | Asen er
”Kjerlighet fra Gud”, ’Lei, milde ljos” og O bli hos meg” de tre nermeste konkurrentene (i
synkende rekkefglge etter bruken), og der farstnevnte er mest brukt i siste del av perioden, mens
de to andre er mest brukt i forste del av perioden. I Frosta er O bli hos meg”, ”’Lei, milde ljos”
og "Kjerlighet fra Gud” de tre neermeste konkurrentene (i synkende rekkefglge etter bruken).
Ogsa i Frosta brukes “Kjerlighet fra Gud” ekende mot slutten av perioden, mens de to andre ser
ut til & brukes noe mindre mot slutten av perioden. Det er de samme fire salmene som topper
lista i Frosta og Asen, men med forskjellig rekkefglge pa nummer to, tre og fire. Av disse fire
salmene er det ”Lei, milde ljos” som ikke er med blant de fire mest brukte i Grong og Harran.

Det er forskjell mellom Frosta og Asen ndr det gjelder hvilke salmer som er mest brukt for tale.
I Frosta er ”Kjarlighet fra Gud” mest brukt, tett fulgt av O bli hos meg”. Deretter folger ”Alltid
freidig nr du gr” og “’Lei, milde ljos”. I Asen er “Gud nér du til oppbrudd kaller” mest brukt.
Deretter folger ”Lei, milde ljos”, O bli hos meg” og “Alltid freidig nér du gar”. I Grong og
Harran kommer ”Kjerlighet fra Gud” og ”Lei, milde ljos” pa ferste- og andreplass; O bli hos
meg” og "Alltid freidig nar du gar” kommer pa tredje- og fjerdeplass, men med motsatt
rekkefelge i de to soknene.

Som salme etter tale er det ’O bli hos meg” som topper lista. P& de neste plassene folger "Lei,
milde ljos” og ”S4 ta da mine hender”. Dette er likt for bide Frosta og Asen. P4 de neste
plassene kommer “Nermere deg, min Gud”, ”Deilig er jorden” og "Kjerlighet fra Gud”; felles
for begge steder, men med ulik rekkefolge. I Asen kommer “Fager kveldssol smiler” pa delt
plass med “Kjarlighet fra Gud”. I Grong og Harran er O bli hos meg”, ”Deilig er jorden”, "Jeg
er i Herrens hender” og ’Kjerlighet fra Gud” de fire mest brukt, nevnt i synkende rekkefglge,

og dette er likt i begge soknene.

Nar det gjelder salme benyttet ved grava, har det foregétt en endring over tid. ”A, tenk nar
engang samles skal” og "Narmere deg, min Gud” har hatt en betydelig prosentandel 1 Frosta og
Asen, men de er blitt lite brukt de siste drene av de aktuelle periodene. Til gjengjeld har Sa ta
da mine hender” og ”Fager kveldssol smiler” blitt mye brukt de siste arene. ”Sé ta da mine
hender” er den salmen som er brukt i alle sokn i nesten alle &r, og som fortsatt benyttes mye. |
Grong og Harran er det ”’S4 ta da mine hender” og “Fager kveldssol smiler” som er de
dominerende salmene ved grava i den aktuelle perioden.
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Tabell 14: Oversikt over salmer som jeg ikke har funnet i salmebgker eller pa internett. Jeg har
streket under strofer i enkelte salmer for a framheve teksten.

Frosta

Som sol gar ned i havet

Som sol gar ned i havet,

sa gar den sjel til ro.

Hvis synd er dypt begravet,
ved Jesu Kristi tro.

Sa finner sjelen hvile

i Herrens dype sér.

Den kan i deden smile,
den fikk sitt nadens ar.

O dod, din bradd er borte,
jeg frykter ikke mer

for dine skygger sorte,
jeg himlen apen ser.

O helvede, din seier,

hvor er den blevet av?
Ditt bytte Herren eier,
brutt er din herskerstav!

Som sol star opp av havet,
i deilig stréleglans.

- O Gud, sarikt begavet,
sa lys i morgenglans.

Skal jeg sta opp av dede,
en kronet Jesu brud,

og ga til salig mote,

til evig liv hos Gud!

Stille, stille, kom a sja Stille, stille, kom & sjé.

Mor pa bare ligg og draymer.
Ingen smerte kan deg nd.
Fred i frd ditt andlet straymer.
Sola stillt i hav seig ned.
Traytte sjel har funne fred.

Stille var di ferd pa jord.
Hogt og heilagt var ditt yrke.
Heimen var ditt tempelkor.
Offer var den store styrke.
Sol du spreidde all din gang.
Blomar blomde pa din vang.

Aldri meir ditt andlet sjd,

aldri meir ditt namn du nemner,
aldri meir din kjeerleik {8,

aldri meir ditt barn du femner.
Moder jord deg tar i famn.

Kuwil i fred i Jesu namn.

Doden er kje gru og natt.
Jesus Krist har vunne siger.
Du som sover, vaknar att.
Glad og szl or grav du stiger.
Unn oss, Herre, da & f&

alle vare kjzere sja.

136



Asen

Venner samlet om min bare

Denne er benyttet i to ulike
varianter.

Venner samlet om min bdre,
hor i dag mitt siste ord.
Engang rinner siste tdre,
alle er og bliver jord.

Siste time ingen vel,

sostre, brodre, voer beredt!

Delkk meg 1il og la meg hvile,
0, jeg er sd trett, sa trett!
Tidens jammer, syndens pile
ndr ei hit til denne plett.
Hver en smerte her er glem,
jeg i Herrens fred er gjemt.

Slekt og venner om min bare
hor 1 dag mitt siste ord:

En gang rinner siste tare,
alle er og bliver jord.

Siste time ingen vet.

Venner, alle, veer beredt!

Beer meg ut pa broderarme,
ta min siste takk farvel!
Takk for trofast hjertevarme,
takk for alt! Farvel, farvel!
Baer meg ut og senk meg ned
under benn i Herrens fred!

Fader, vi takker deg for alt godt!

Fader, vi takker deg for alt av godt!
Ditt solsekinn strdler pd hytte og slott.
Takk for hver helsestund!

Takk for hwert smil om munn!

Takk for hver sorg, ndr kun din favn er ndtt!

Takk for det daglig® bred, som du oss gav!
Takk for hver venn du bed til stottestav!
Takk for hvert vingeslag

oppad mot lysets dag!l

Takk for hver sannhetssak seier du gav!

Fader vi beder deg: Synden var glem!
Vekk oss, og led oss s& videre frem!
Mer av det mot som stred,

meve av kjerlighet,

mere av himlens fred i vire hjem!
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Legg meg ned forutan grat

Mel;Jesus er mitt hép...
Legg meg ned forutan grat
vener fylg meg utan tére.
Han som styrde livsens bdt
skal og greia dodens bdre.
Jorda skal fa att sitt lan
eg er heime hos Guds son.

Kjzere vener,ndr eg gar

lat meg fylgje nokre blomar.
Lat det vitna om den vdr

som held fram i sol og sommar.
Syng ein salme sd til sist

eg syng med hos Jesus Krist.

Kueitekornet lagd i mold
deyr,men sjd kor Gud det lagar.
Fram pé& hausten mange fold
herleg over dkrar svagar.

Jorda skal sitt lan fa att.

Livet stig or dadens natt.

Var jeg dog over, mine med

Var jeg dog over, mine med,
og alle Guds venner kjzere!
Var vi dog inn ad landets led,
3 hvor jeg glad skulle veere!
Da er jeg evig frelst og fri,
mpye og kamp er da forbi,
der er ei annet enn glede.

Harran

Morgon mellan fjallen

Morgon mellan fjéllen.
Hor, hur beck och flod,
sorlande mot hallen,
sjunger: Gud er god.
Gud er god.

Se, hur dagen bricker,
fram gér ljusets flod.
Dalen, som den vicker,
svarar: Gud er god,
Gud er god.

Skogens grenar glittrar,
och med gladligt mod
faglarna, som kvittrar,
sjunger: Gud er god,
Gud er god

Sjél, vak upp och svara
dem med nyfott mod.
Hoj din lovsang klara:
Gud, var Gud, er god,
Gud er god.

Gaajhkh dah ladtetjh laavloeh,
vaajmoe geerjene,

gaajhkh dah vaerieh, speanjoeh
skujjieh: Boerehke!

Boerehke!

Vaajmoe, fahkah dellie,
lokngesh bajjese!
Laavloeh guktie govloe:
Mijjen Jupmele!
Jupmele!
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Tabell 15: Alfabetisk oversikt over alle salmer som er brukt i gravferder i Frosta (perioden
august 1985 — april 2009), Asen (perioden oktober 1961 — oktober 2008), Grong (perioden
september 1997 — oktober 2014) og Harran (perioden januar 1998 — juli 2014); til sammen 153
salmer. Jeg har tatt med bade ”” Nu har jeg vunnet (MBLrev 733)” og ”Nu har jeg vunden (MBL
626), vers 4-6”. MBLrev 733 er en nyere versjon av MBL 626, og farstnevnte mangler 5. vers i
sistnevnte.

Alfabetisk oversikt over alle salmer som er brukt.

Akk, en plass er tom! (MBLrev 856)

Alltid freidig nar du gar (MBLrev 864/NoS 416)

Alt star i Guds faderhand (MBLrev 880/NoS 308)

Bedre kan jeg ikke fare (MBLrev 744/NoS 836)

Blott en dag (NoS 490)

Bred dina vida vingar (NoS 816)

Da jeg trengte en neste (NoS 707)

Da Jesus satte sjelen fri (NoS 378)

Dagsens auga sloknar ut (MBLrev 835/NoS 820)

Dauden gjenom verdi gjeng (MBLrev 578/NoS 829)

Deg vaere are (NoS 187)

Dei stille i landet (MBLrev 660)

Deilig er jorden (MBLrev 110/NoS 56)

Den dag du gav oss, er til ende (NoS 818)

Den fyrste song eg hgyra fekk (Sangboken 775)

Den himmelske lovsang (Sangboken 61)

Den siste skilnad er vel sar (MBLrev 742/NoS 847)

Den store hvite flokk a se (MBLrev 619/NoS 244)

Det er makt i de foldede hender (Sangboken 573)

Det er sa yndig a fglges ad (MBLrev 844)

Det hev ei rose sprunge (NoS 38)

Det lyser i stille grender (NoS 70)

Din fred skal aldri vike (NoS 864)

Din, o Jesus, din & veere (MBLrev 504/NoS 78)

Ditt barn eg no vil vera (Sangboken 905)

Ditt sinn monne flyve sa vide omkring (Arne Paasche Aasen (tekst)) **

Du som freden meg forkynner (MBLrev 264/NoS 338)

Dype, stille, sterke, milde (MBLrev 13/NoS 552)

Eg lengtar sa heim (Sangboken 859)

Eg ser (Bjgrn Eidsvag) **°

Eg veit i himmerik ei borg (MBLrev 86/NoS 843)

Ein bat i stormen duva (MBLrev 202/NoS 470)

Ein fin liten blome i skogen eg ser (NoS 493)

En dalende dag, en stakket stund (MBLrev 386/NoS 830)

Fader var, kom oss i mgte (N. Larsen) >’

Fader, vi takker deg for alt godt! (Se tabell 14)

225 paasche Aasen, Arne (tekst). De nzre ting (sang).
http://vgd.no/samfunn/religion-og-livssyn/tema/1596600/innlegg/, lastet 26.05.2014.

226 Eidsvag, Bjarn. http://www.bjorneidsvag.no/album/passe-gal/sanger/eg-ser, lastet 05.01.2015.

227 Larsen, N. Fader var, kom oss i mgte (hymne).
http://mww.fuglerudbegravelsesbyraa.no/nor/produkter/musikk_sanghefter/solosanger/hymne_fader_vaar_n_lars
en, lastet 13.05.2014.
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Fager kveldssol smiler (MBLrev 840/NoS 812)

Fra evighetsrikets have (MBLrev 850)

Fred til bot for bittert savn (MBLrev 63/NoS 607)

Gje meg handa di, ven, nar det kveldar (Sondre Bratland (tekst), irsk folketone) 228

Gjgr dgren hgy, gjgr porten vid (MBLrev 76/NoS 5)

Gud nar du til oppbrudd kaller (MBLrev 732/NoS 838)

Guds kjzerleik er som stranda og som graset (NoS 727)

Guds kjeerlighet er langt, langt st@rre (Sangboken 76)

Han er min sang og min glede (Rop det ut nr. 127)

Han er oppstanden. Halleluja! (NoS 191)

Han tek ikkje glansen av livet (NoS 346)

Hellig, hellig, hellig! Herre Gud allmektig (MBLrev 28/NoS 272)

Her mgtes alle veie (MBLrev 741/NoS 826)

Herre Gud ditt dyre navn og aere (MBLrev 25/NoS 268)

Himlen blaner for vart gye (N13 296)

Himmelske Fader, herleg utan like (MBLrev 27/NoS 311)

Hjemme i himlen skal ingen mer grate (S97 146)

Hos Gud er evig glede (MBLrev 380/NoS 444)

Hvem vet hvor snart mitt liv skal ende (MBLrev 573/NoS 835)

Hver dag er en sjelden gave (Sangboken 835)

Hvilken venn vi har i Jesus (NoS 333)

Hvor salig er den lille flokk (MBLrev 59/NoS 413)

Hgit fra det himmelske hgie (MBLrev 859)

| dine hender, Fader blid (NoS 596)

| Gud Faders hender (A. M. Kaskinen, oversatt av V. Kristensen) **°

I himmelen, i himmelen (MBLrev 235/NoS 844)

Ikke en spurv til jorden (NoS 454)

Ingen er sa trygg i fare (NoS 487)

Ja, engang mine gyne skal (NoS 863)

Jag har hort om en stad ovan molnen (Rop det ut nr. 184)

Jeg er en seiler pa livets hav (MBLrev 771/NoS 862)

Jeg er i Herrens hender (NoS 497)

Jeg gar til himlen (Sangboken 876)

leg Igfter opp til Gud min sang (MBLrev 80/NoS 14)

Jeg rade vil alle i ungdommens dager (NoS 396)

Jeg s ham som barn med det solrike gye (MBLrev 872/NoS 334)

Jeg vet en deilig have (Lindeman (melodi))

Jeg vet en hvile sa skjgnn og lang (Sangboken 878)

Jeg vet meg en sgvn i Jesu navn (MBLrev 640/NoS 856)

Jesus er mitt hap, min trgst (MBLrev 638)

Jesus lever, graven brast! (MBLrev 337/NoS 179)

lesus, det eneste, helligste reneste (MBLrev 871/NoS 423)

228 Bratland, Sondre (tekst), irsk folketone. Gje meg handa di, ven, ndr det kveldar (sang).
http://www.lierbegravelse.no/lier/lier_begravelsesbyraa/seremonien/musikk/solosanger/gje_meg_handa_di_ven _i
rsk_folketone_bratland, lastet 26.05.2014.

229 Kaskinen, Anna Mari (tekst), oversatt av Vidar Kristensen. | Gud Faders hender er jeg glad og fri (sang).
http://randianette.blogspot.no/2008/04/i-gus-faders-hender.html, lastet 13.05.2014.

20 |_indeman (melodi; ukjent tekstforfatter). Jeg vet en deilig have (salme).
http://mww.buskerudbegravelse.no/gsb/view/Musikk-sang-og-salmer/243, lastet 28.12.2014.
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Jesus, du er den himmelveg (Sangboken 24)

Jesus, Frelser, los du meg (Sangboken 448)

Jesus, styr du mine tanker (MBLrev 673/NoS 601)

Kjeerlighet er lysets kilde (MBLrev 206/NoS 223)

Kjeerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669)

Klippe, du som brast for meg (MBLrev 321/NoS 124)

Legg meg ned forutan grat (Se tabell 14)

Lei, milde ljos (MBLrev 866/NoS 414)

Lenge jeg vandret langt borte fra deg (Sangboken 208)

Ljos yver grav (MBLrev 342/NoS 188)

Lover Herren! Han er nzer (MBLrev 14)

Lykksalig, lykksalig hver sjel som har fred! (MBLrev 848)

Leer meg a kjenne dine veie (NoS 312)

Laftene kan ikke svikte (NoS 314)

Med Jesus vil eg fara (MBLrev 505/NoS 418)

Med sorg vi hans legeme gjemmer (MBLrev 738)

Milde Jesus, dine hender (MBLrev 674/NoS 354)

Min dgd er mig til gode (MBLrev 735)

Mitt hjerte alltid vanker (MBLrev 122/NoS 45)

Mor, det navn skal aldri glemmes (R. Vold) ***

Morgon mellan fjallen (Se tabell 14)

Mane og sol, skyer og vind (NoS 943)

Navnet Jesus blekner aldri (NoS 86)

No livnar det i lundar (MBLrev 395/NoS 765)

No soli bak um blae fjell (MBLrev 833/NyNoS 655)

Nu Gud skje lov at stunden (MBLrev 737)

Nu har jeg vunden (MBL 626), vers 4-6

Nu har jeg vunnet (MBLrev 733)

Naermere deg, min Gud (MBLrev 863/NoS 468)

Na er den hellige time (N13 68)

Na er det morgen (N13 801)

Nar mitt gye, trett av mgye (MBLrev 493/NoS 849)

O bli hos meg (MBLrev 842/NoS 814)

O store Gud, nar jeg i undring aner (Sangboken 116)

Paskemorgen slukker sorgen (MBLrev 338/NoS 184)

Renn opp over grav, du signa sol (MBLrev 642/NoS 859)

Salige visshet: Jesus er min (NoS 492)

Saligheten er oss naer (MBLrev 160/NoS 84)

Se, solens skjgnne lys og prakt (MBLrev 839/NoS 808)

Send bud pa ham (Sangboken 464)

Ser jeg meg i verden om (MBLrev 392/NoS 827)

Skal vi mgtes hist ved floden (Sangboken 919)

Skriv deg, Jesus, pa mitt hjerte (MBLrev 312/NoS 597)

232

Som en herlig guddomskilde (Bloom (tekst)/Olsen (melodi))

21 \/old, Reidun (tekst). Mor, det navn skal aldri glemmes (dikt). http://nettforlaget.net/gb/navn/sinlang/se.cgi,
lastet 13.05.2014.

32 Bloom (tekst)/Olsen (melodi). Som en herlig guddomskilde (salme).
http://mww.buskerudbegravelse.no/nor/buskerud_begravelsbyraa_drammen/seremonien/musikk/salmer/som_en_
herlig_guddomskilde_olsen_bloom, lastet 26.05.2014.
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Som sol gar ned i havet (Se tabell 14)

Stille, stille, kom a sja (Se tabell 14)

Stjernesangen (Katharina von Schlegel, oversatt av Henry Albert Tandberg) 3

Stor er din trofasthet, Herre og Fader (N13 322)

Syng kun i din ungdoms var (Joh. D. Behrens), vers 1 og 2°**

S@rg, o kjeere Fader, du (MBLrev 561/NoS 303)

Sa ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608)

Sa vide om land som sol mon ga (MBLrev 93/NoS 332)

Sa vil vi nu sie hverandre farvel (MBLrev 67)

Takk at du tok mine byrder (Sangboken 288)

Takk, min Gud, for alt som hende (Sangboken 127)

Tenk nar engang den tdke er forsvunnet (MBLrev 886/NoS 855)

Tenk nar jeg min Frelser skuer (Sangboken 895)

Tiden svinner, tiden rinner (MBLrev 154/NoS 254)

Til en stad jag r pa vandring (dar rosor aldrig dér) (Donald Bergagérd) >

Til slutning sa rekker vi broderskapshand (MBLrev 66)

Tarnhgye bglger gar (NoS 475)

Var jeg dog over, mine med (Se tabell 14)

Velsigna band som bind (NoS 531)

Velt alle dine veier (MBLrev 198/NoS 460)

Vem kan segla forutan vind (svensk folkevise) 236

Venner samlet om min bare (Se tabell 14)

Vaer meg neer, a Gud (NoS 389)

Var Gud han er sa fast en borg (MBLrev 243/NoS 295)

Var siste seng me reider (MBLrev 740)

A Gud velsigne kvar og ein (MBLrev 855)

A leva, det er 3 elska (MBLrev 846/NoS 698)

A salige stund uten like (MBLrev 860/NoS 189)

A, at jeg kunne min Jesus prise (Sangboken 131)

A, kor djup er Herrens nade (NoS 336)

A, tenk nar engang samles skal (MBLrev 69/NoS 508)

2% \/on Schlegel, Katharina (tekst), norsk tekst av Henry Albert Tandberg. Stjernesangen.
http://kristen-tro.origo.no/-/bulletin/show/496220_stjernesangen?ref=checkpoint, lastet 13.05.2014.
% Behrens, Joh. D. (tekst). Syng kun i din ungdoms vér (sang).
http://brage.bibsys.no/xmlui/bitstream/id/119103/fordypning_dahle.pdf, lastet 13.05.2014.

2% Bergagard, Donald (tekst). Til en stad jag ar p& vandring (dar rosor aldrig dér) (sang).
http://no.wikipedia.org/wiki/Donald_Bergag%C3%Ab5rd, lastet 13.05.2014.

2% svensk folkevise. Vem kan segla forutan vind.

http://sv.wikipedia.org/wiki/VVem_kan_segla_f%C3%B6rutan_vind%3F, lastet 13.05.2014.
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Vedlegg 3: Salmer brukt i perioden 1998 til og med 2008.

Tabell 16: Utvalget viser de ti mest brukte salmer til apning, for tale, etter tale, ved grava — gitt
i prosent av antall gravferder i de angitte sokn, for perioden 1998 — 2008. Prosenten for salme
ved grava er korrigert for bisettelser. Frosta og Asen sammenslatt er referanse, dvs. bestemmer
rekkefglgen pa de ti forste salmene. For lettere & kunne sammenligne er den mest brukte skrevet
med fet skrift, den nest mest brukte er understreket og den tredje mest brukte er kursivert.

Ap nin g Erosta Grong | Frosta |Asen Grong | Harran
g 0g
Asen | Harran
Gud nar du til oppbrudd kaller (MBLrev 732/NoS 838) 28,8 37,8| 30,7, 244 41,4, 30,3
Kjeerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669) 16,5| 15,5 14,6| 210 17,3| 11,8
O bli hos meg (MBLrev 842/NoS 814) 6,8| 13,9 8,6 2,5 93| 23,7
Lei, milde ljos (MBLrev 866/NoS 414) 6,8 4,2 7,5 5,0 4,3 3,9
Alltid freidig nar du gar (MBLrev 864/NoS 416) 4,3 1,7 3,9 5,0 1,2 2,6
Jeg er i Herrens hender (NoS 497) 3,8 3,2 5,0
Navnet Jesus blekner aldri (NoS 86) 3,5 3,2 4,2
A leva, det er & elska (MBLrev 846/NoS 698) 3,0 4,2 2,5 4,2 3,1 6,6
Blott en dag (NoS 490) 2,8 6,3 2,1 4,2 6,8 5,3
Deg veere zre (NoS 187) 2,0 2,5
Med Jesus vil eg fara (MBLrev 505/NoS 418) 2,1 1,9 2,6
Nzermere deg, min Gud (MBLrev 863/NoS 468) 1,7 2,6
Ingen er sa trygg i fare (NoS 487) 1,3
Herre Gud ditt dyre navn og aere (MBLrev 25/NoS 268) 2,5
Sa ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608) 1,2
Deilig er jorden (MBLrev 110/NoS 56) 1,2
Bred dina vida vingar (NoS 816) 2,6
Prosent de ti salmer utgjgr av alle salmer brukt til dpning 78,2| 88,7| 789| 78,2| 87,7| 92,1
Antall ulike salmer brukt til apning 51 29 45 28 24 16
Antall gravferder 399 238| 280| 119| 162 76
Fﬂl‘ talen Frosta |Grong |Frosta |Asen Grong | Harran
,%\gsen Ici?arran
Kjeerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669) 143, 17,6| 16,8 84| 17,3| 184
Alltid freidig nar du gar (MBLrev 864/NoS 416) 13,8( 10,1| 12,9| 16,0 93| 11,8
O bli hos meg (MBLrev 842/NoS 814) 13,0 8,8| 13,2| 12,6 8,6 9,2
Lei, milde ljos (MBLrev 866/NoS 414) 8,0| 14,7 7,1 10,1| 12,3| 19,7
Gud nér du til oppbrudd kaller (MBLrev 732/NoS 838) 5,0 4,6 5,9 3,9
A leva, det er 3 elska (MBLrev 846/NoS 698) 4,3 5,9 4,3 4,2 6,8 3,9
Fager kveldssol smiler (MBLrev 840/NoS 812) 3,3 3,6 2,5
Naermere deg, min Gud (MBLrev 863/NoS 468) 3,0 2,5 2,5 4,2 3,7
Jeg er i Herrens hender (NoS 497) 2,8 7,1 3,2 9,3 2,6
Herre Gud ditt dyre navn og aere (MBLrev 25/NoS 268) 2,8 3,4
Blott en dag (NoS 490) 4,2 2,9 3,7 5,3
Bred dina vida vingar (NoS 816) 3,8 7,9
Sa ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608) 3,4 4,3
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Deg veere zre (NoS 187) 2,5 3,1

Navnet Jesus blekner aldri (NoS 86) 5,3

Prosent de ti salmer utgjgr av alle salmer brukt fgr talen 70,2 78,2 71,1 69,7 78,4| 88,2

Antall ulike salmer brukt fgr talen 64 33 64 33 28 19

Antall gravferder 399| 238| 280| 119| 162 76

Etter talen Egosta ((jgrong Frosta |Asen Grong | Harran
Asen | Harran

O bli hos meg (MBLrev 842/NoS 814) 14,0, 23,5 13,6| 15,1 23,5| 23,7

Deilig er jorden (MBLrev 110/NoS 56) 12,0 9,2| 11,8 12,6| 105 6,6

Kjeerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669) 93| 109 9,3 92| 11,7 9,2

Lei, milde ljos (MBLrev 866/NoS 414) 8,5 3,8 8,6 8,4 3,7 3,9

Fager kveldssol smiler (MBLrev 840/NoS 812) 8,3 6,1 13,4 3,9

A leva, det er 3 elska (MBLrev 846/NoS 698) 5,5 5,4 5,9 3,1

Sa ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608) 4,8 4,2 4,6 5,0 5,6

Naermere deg, min Gud (MBLrev 863/NoS 468) 4,0 3,9 4,2

Alltid freidig nar du gar (MBLrev 864/NoS 416) 3,3 3,8 3,2 3,4 4,3

Jeg er i Herrens hender (NoS 497) 2,5 11,8 3,2 10,5| 14,5

Bred dina vida vingar (NoS 816) 5,5 4,9 6,6

Deg veere zre (NoS 187) 3,8 3,7 3,9

Blott en dag (NoS 490) 3,4 6,6

Herre Gud ditt dyre navn og a&ere (MBLrev 25/NoS 268) 5,0

Eg veit i himmerik ei borg (MBLrev 86/NoS 843) 5,3

Prosent de ti salmer utgjgr av alle salmer brukt etter talen 72,2 79,8 69,6 82,4| 81,5 84,2

Antall ulike salmer brukt etter talen 52 32 50 22 28 20

Antall gravferder 399 238| 280 119 162 76

Ved grava

Sa ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608) 46,6 | 34,9| 49,3| 40,0 30,6| 44,0

Fager kveldssol smiler (MBLrev 840/NoS 812) 27,1| 56,5| 21,8 39,2| 61,1| 46,7

A, tenk nar engang samles skal (MBLrev 69/NoS 508) 7,8 4,3 7,9 7,5 3,2 6,7

Deilig er jorden (MBLrev 110/NoS 56) 6,8 0,4 7,1 5,8 0,6

Nzermere deg, min Gud (MBLrev 863/NoS 468) 2,8 0,9 3,2 1,7 0,6 1,3

Alltid freidig n&r du gar (MBLrev 864/NoS 416) 2,3 0,9 2,5 1,7 0,6 1,3

Kjaerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669) 1,5 0,9 1,8 0,8 1,3

O bli hos meg (MBLrev 842/NoS 814) 1,0 1,1 0,8

Bedre kan jeg ikke fare (MBLrev 744/NoS 836) 0,5 0,7

Han tek ikkje glansen av livet (NoS 346) 0,5 0,8

Deg veere zre (NoS 187) 0,4 0,6

Her mgtes alle veie (MBLrev 741/NoS 826) 0,4 0,7 0,6

Jeg vet en deilig have (Lindeman (melodi)) 0,4 0,6

Fred til bot for bittert savn (MBLrev 63/NoS 607) 1,7

Prosent de ti salmer utgjgr av alle salmer brukt ved grava 96,7 | 100,0 96,1| 100,0| 100,0| 100,0

Antall ulike salmer brukt ved grava 22 10 21 10 10 5

Antall gravferder 399| 238| 280| 119| 162 76
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Tabell 17: Sammenligning av bruk av salmer i menns og kvinners gravferder, for Frosta og
Asen sammenslatt og Grong og Harran sammenslatt, i perioden 1998-2008. Rekkefalgen til
salmene er bestemt av sum antall ganger salme er brukt i Frosta og Asen sammenslétt (synkende
rekkefalge), bortsett fra de tre siste — som bare er brukt i Grong og Harran sammenslatt.
Tabellen viser det faktiske antall ganger salme er brukt i en gravferd for en mann/gutt, antall
ganger salme er brukt i en gravferd for ei kvinne/jente og i sum, samt forholdstallet gitt som
antall ganger salme er brukt i en gravferd for en mann/gutt dividert pa antall ganger salme er
brukt i en gravferd for ei kvinne/jente. Dette forholdstallet er justert for forskjell i antall
gravferder for menn/gutter og kvinner/jenter. Forholdstall starre enn 1,3 eller mindre enn 0,7

tilsvarer en forskjell pa over 30 %.

Frosta og Asen

Grong og Harran

Frosta og Asen: Gravferd menn 202 ; gravferd kvinner 197

m m
Grong og Harran: Gravferd menn 127 ; gravferd kvinner 111 = g " % = g " ii
3133 g|3|3]3] &
o 5
Sa ta da mine hender (MBLrev 865/NoS 608) 101|112 |213| 0,88| 50| 51|101| 0,86
Kjeerlighet fra Gud (MBLrev 845/NoS 669) 85| 81(166| 1,02| 55| 52|107| 0,92
Fager kveldssol smiler (MBLrev 840/NoS 812) 85| 72|157| 1,15| 80| 59| 139| 1,19
Gud nar du til oppbrudd kaller (MBLrev 732/NoS 838) 70| 70|140| 0,98 | 55| 42| 97| 1,14
O bli hos meg (MBLrev 842/NoS 814) 67| 72|139| 091| 56| 54|110| 0,91
Alltid freidig nar du gar (MBLrev 864/NoS 416) 53| 41| 94| 1,26| 24| 15| 39| 1,40
Lei, milde ljos (MBLrev 866/NoS 414) 47| 46| 93| 1,00| 32| 22| 54| 1,27
Deilig er jorden (MBLrev 110/NoS 56) 41| 38| 79| 1,05| 11| 18| 29| 0,53
A leva, det er & elska (MBLrev 846/NoS 698) 27| 24| 51| 1,10| 18| 12| 30| 1,31
Naermere deg, min Gud (MBLrev 863/NoS 468) 14| 29| 43| 0,47 6 8| 14| 0,66
Jeg er i Herrens hender (NoS 497) 15| 22| 37| 066| 21| 25| 46| 0,73
A, tenk nar engang samles skal (MBLrev 69/NoS 508) 15| 19| 34| 0,77 3 7| 10| 0,37
Navnet Jesus blekner aldri (NoS 86) 16| 11| 27| 1,42 2 4 6| 044
Herre Gud ditt dyre navn og aere (MBLrev 25/NoS 268) 17| 10| 27| 1,66 2 4 6| 044
Blott en dag (NoS 490) 14| 11| 25| 1,24| 19| 14| 33| 1,19
Deg veere zere (NoS 187) 13| 11| 24| 1,15| 13 4| 17| 2,84
Jeg er en seiler pa livets hav (MBLrev 771/NoS 862) 13 1| 14| 12,68 1 0 1 -
Bedre kan jeg ikke fare (MBLrev 744/NoS 836) 4 8| 12| 0,49 3 2 5 1,31
Han tek ikkje glansen av livet (NoS 346) 1| 11| 12| 0,09 0 0 0 -
Eg veit i himmerik ei borg (MBLrev 86/NoS 843) 5 6| 11| 0,81 5 2 7| 2,19
Det lyser i stille grender (NoS 70) 7 4| 11| 1,71 0 0 0 -
Tenk nar engang den take er forsvunnet (MBLrev 886/No$S 855) 3 6 9| 0,49 0 0 0 -
Dype, stille, sterke, milde (MBLrev 13/NoS 552) 3 5 8| 0,59 0 1 1| 0,00
Takk, min Gud, for alt som hende (Sangboken 127) 3 5 8| 0,59 1 3 41 0,29
Jesus, det eneste, helligste reneste (MBLrev 871/NoS 423) 2 4 6| 0,49 1 0 1 -
Lykksalig, lykksalig hver sjel som har fred! (MBLrev 848) 4 2 6| 1,95 1 0 1 -
Den himmelske lovsang (Sangboken 61) 4 2 6| 1,95 0 0 0 -
Saligheten er oss naer (MBLrev 160/NoS 84) 2 4 6| 0,49 0 0 0 -
Salige visshet: Jesus er min (NoS 492) 5 0 5 - 0 0 0 -
Velt alle dine veier (MBLrev 198/NoS 460) 3 1 4| 2,93 2 1 3| 1,75
Fader var, kom oss i mgte (N. Larsen) 1 3 4| 0,33 0 0 0 -
Ja, engang mine gyne skal (NoS 863) 4 0 4 - 0 0 0 -
Jeg vet meg en sgvn i Jesu navn (MBLrev 640/NoS 856) 3 0 3 - 3 0 3 -
Ingen er sa trygg i fare (NoS 487) 2 1 3| 1,95 5 1 6| 4,37
Med Jesus vil eg fara (MBLrev 505/NoS 418) 0 2 2 - 4 6| 10| 0,58
Bred dina vida vingar (NoS 816) 0 0 0 - 16 9| 25| 1,55
No livnar det i lundar (MBLrev 395/NoS 765) 0 0 0 - 1 6 7| 0,15
Det er makt i de foldede hender (Sangboken 573) 0 0 0 - 2 5 7| 0,35
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