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1. INLEDNING

1.1. Forord.

Jag vill 1 denna inledning rikta ett stort tack till professor Tormod Engelsviken for goda och
intressanta samtal och synpunkter, samt mycket konstruktiv kritik. Jag &r dven mycket tack-
sam Over att jag fatt mojlighet att gd kursen Menighetsutvikling i folkekirken. Viktigt for mig
har dven varit den uppfoljningskurs jag fatt delta i fortsdttningskursen Ledelse av utviklings-
prosesser i menigheten. Ledarna for de olika kurserna ir jag stort tack skyldig. Det inbegriper
prof. Harald Hegstad, Hallvard Mosdél, Erling Birkedal, Svein Helgesen och Turid Skorpe-
Lannem. De ér alla givetvis helt oskyldiga till min begrdnsning och min bristfulhet i det jag
hir ldgger fram, men utan dem hade det definitivt blivit sdmre.

Jag vill dven tacka dem som pé olika sétt gjort det mdjligt f6r mig att ekonomiskt genomfora
mina studier. Stipendier har jag fétt av Stiftelsen Pro Fide och Christianismo, kyrkoherde Nils
Henrikssons stiftelse. Vidare har jag fétt bidrag frdn Svenska Pristers Understodsstiftelse
samt frén stiftelsen C.L. Lindauers Fond. Slutligen &r jag mycket tacksam mot min férsam-
ling, Orby-Skene férsamling, som gett mig ledigt, och dven ekonomiskt gett mig mojlighet att
delta pé kursdagarna i kurserna Menighetsutvikling i folkekkirken, samt kursen om Ledelse av
utviklings-prosesser i menigheten som fortbildning.

Slutligen vill jag tacka min hustru Bodil, som stétt ut med allt lisande, kommit med vérdeful-

la synpunkter , och dessutom manga ganger handfast hjélpt mig tillbaka till det verkliga livet.

1.2. Bakgrund — personligt som kyrkoarbetare och kyrkomedlem.

I min tjénst som prést i Svenska Kyrkan har jag under alla ar stillts infor den mérkliga situa-
tion som det &r att vara folkkyrka. Ménniskor kommer for forrittningar, overgéngsriter och
vid sdrskilda tillfallen for att vara med i kyrkans sammanhang. Problemet &r inte att de kom-
mer, utan att det for minga &r enda gangen de kommer. Nér man varit prést en tid pd en plats
blir man ibland inblandad i olika offentliga sammanhang sdsom idrottstavlingar, fabriksinvig-
ningar, minnesstunder i1 pensiondrsforeningar och olika typer av andakter pd profana arenor.
Detta ér ett uttryck for att Svenska kyrkan har en speciell stédllning 1 det svenska samhillet.
Samtidigt héller denna situation pd att markant fordndras. Sven Thidevall skriver 1 Folkkyr-
kans tid att Svenska kyrkan numera befinner sig inom den s.k. tredje sektorn, dvs. den sektor

dir olika frivilliga och ideella organisationer finns.' Det gamla folkkyrko- och statskyrkotin-

! Thidevall 2005:80-81.



kandet lever kvar, om &n i allt mindre omfattning, och arenan har féridndrats. I den spanningen
lever méinga fortroendevalda, anstdllda och frivilliga i kyrkan.
I den nya kyrkoordning som trddde i kraft ar 2000 sa star det i 2 kap. § 1 om Forsamlingens
uppdrag;
“Forsamlingen dr det lokala pastorala omrédet. Forsamlingens grundliggande uppgift ar
att fira gudstjinst, bedriva undervisning, samt utdva diakoni och mission”.?
Det betyder att man anammat den del av folkkyrkotanken som betonar att forsamlingen ar lika
med det geografiska omrédet. Ar det méjligt att tinka sa i en tid d4 allt firre &r medlemmar i
Svenska Kyrkan? Bakom formuleringen ligger dven lagen om Svenska Kyrkan som séiger att

det ska vara en demokratisk och landsomfattande kyrka. I lagen om Svenska Kyrkan stédr det 1

§2;

”Svenska kyrkan dr en 6ppen folkkyrka, som i samverkan mellan en demokratisk organisation
och kyrkans dmbete bedriver en rikstickande verksamhet.”

I en kommentar till denna paragraf skriver Gunnar Edqvist, Lars Friedner, Maria Lundqvist
Norling och Patrik Tibbling att det betyder att alla svenskar ska ha mojlighet att fa kontakt
med den svenskkyrkliga verksamheten.” I § 4 i samma lag betonas att svenska kyrkan omfat-
tar tillhoriga som bor inom forsamlingens omrdde, men att det dven kan finnas icke-
territoriella forsamlingar.” Det dr tydligt att man, nir lagen utformades, var man om att kyrkan
ska forbli en 6ppen folkkyrka. Vad som ligger i det begreppet kan vara svargripbart, men vi

ska lite senare 1 uppsatsen forsoka bringa reda i detta.

Vidare har kyrkan hamnat i en situation med en tydlig tillbakaging i antalet medlemmar. Med
den utveckling som forutspds kommer mindre dn 60 % av befolkningen, i Stockholm mindre
an 50 %, att vara medlemmar i Svenska kyrkan ar 2019.° Till det kommer en minskning nér
det géller dop och konfirmation, som med all sannolikhet pa sikt far mérkbara konsekvenser
for medlemsutvecklingen. Allt detta innebdr givetvis en oerhdrt stor utmaning for Svenska
kyrkan som helhet och for de lokala forsamlingarna. Det alltmer uttunnade deltagandet i son-

dagens huvudgudstjénster dr ocksd det en oroande trend. Det dr anmérkningsvért att man,

2 Kyrkoordning for Svenska Kyrkan 2010:45

3 Kyrkoordning for Svenska Kyrkan 2010:753.
* Kyrkoordning for Svenska Kyrkan 2010:754.
> Kyrkoordning for Svenska Kyrkan 2010:754.
% Nyckel till Svenska Kyrkan 2010:51.



trots dessa for kyrkan oroande signaler, gjort forvanansvért lite inom rikskyrkan och pa stifts-

niva for att vinda den nedatgdende trenden.

1.3. Folkkyrka och mission.

Diskussionen kring mission dr omfattande. Vad 4dr mission? Hur bedriver man mission 1 ett
postmodernt samhiélle, fragar manga sig. Den engelske missionsbiskopen Lesslie Newbigin
atervdnde efter manga ar som biskop i Indien till sitt fosterland. Vid aterkomsten slogs han av
hur sekulariserat England var, och att behovet av mission var dverhdngande. Han skrev ett
flertal bocker over detta tema, och det resulterade, med borjan 1 Nordamerika, i ett ndtverk
som kallas The Gospel and Our Culture. Inom detta natverk har man diskuterat en mingd
frigor kring mission i1 det postmoderna samhillet, och det bland annat, bidrog i den angli-
kanska kyrkan till en rapport under ledning av biskop Graham Cray 2004 som hette Mission-
Shaped Church. En mingd forfattare har utifran detta missionella tinkande funderat vidare
over fragor kring hur vistvirlden skulle kunna reevangeliseras.

Hans Raun Iversen, teolog och forskare i Kdpenhamn, skréder inte med orden nédr han menar
att en kyrka som inte 4r missionell inte r en kristen kyrka.” Hans grundforstielse &r att kyr-
kan till sitt visen dr missionell och att missionen maéste vara forsamlingsférankrad. Faran {for
en folkkyrka &r att hon blir byrdkratisk och representerar myndighetsperspektivet. Samtidigt
finns det i folkkyrkan en stor potential for mission. Den kan t.o.m. vara den bédsta formen for
den. Kyrkan dr beroende av att dopseden upprétthalls och att kopplingen till skolan finns kvar
sa att skolan formedlar kunskap om den kristna tron. Raun Iversen menar att danskarna for-
mas 1 folkskolan, som &r agnostisk 1 sin relation till religion. Folkkyrkorna i Norden har bi-
dragit till att frikyrkorna inte blivit s starka sdrskilt i Danmark, menar Raun Iversen. Han
talar om jérntriangeln stat, kyrka och den infodda befolkningen, vilket stinger ute t.ex. mus-
limer fran samhéllet. Han konstaterar att kulturell kristendom framstér som ofarlig och mindre
lockande. Det &r sadan folkkyrkoreligionen har blivit. Han séger;

”Cultural Christianity does not come alive — nor is being kept alive — by itself. It is the child
of the teaching of the Folk Churches through the centuries. Cultural Christians have no ways
or rituals of their own for the transmission of Cultural Christianity to their children. Cultural
Christians are thus dependent on the Folk Churches, which in turn rely on the existence of
Cultural Christianity.”

Han har som en av sina teser att den danska folkkyrkan bara kan fylla sin uppgift i ett positivt

utbyte mellan kyrkokristna, kulturellt kristna och &ven karismatiska kristna. Med det sist-

" Raun Iversen. 2008:51-66.
8 Raun Iversen. 2008:62.



ndmnda menar han kristna som lever hingivet for att forverkliga den kristna tron i sin var-
dag.’ Eftersom minniskor ar individualister s vill man inte binda sig, &ven om intresset ir
stort. Uppgiften for folkkyrkan &r bildligt, enligt Raun Iversen, att leda folk pé en resa fran
Galiléen med sina hedniska invanare, genom Samarien med sin religionsblandning, till Judéen
med sitt folkkyrkotempel 1 Jerusalem.

Raun Iversen utmanar oss alltsé till att tinka pd folkkyrkan utifrdn ett missionsperspektiv.
Folkkyrkans kropp bestér ju till dels av ménniskor som dr nominella medlemmar eller barare
av det han kallar kulturell kristendom, dvs. vissa virden som levt kvar som ett kulturellt ba-
gage.

Professor Harald Hegstad vid Menighetsfakulteten 1 Oslo framhaller att en hel del av den
svenska folkkyrkodiskussionen utgick frén en folkkyrkoanalys dér kyrkan befann sig i en kul-
tur som var relativt enhetlig. Sadan ir inte situationen idag .'°

Av ovan sagda framgar tydligt att en kyrka &r beroende av nadgon form av utatriktad hallning
for att formedla sina virderingar och sitt trosinnehall. Om sé inte sker finns det inget som fyl-
ler pd kunskapen om det kyrkan star for. Man kan visserligen hivda att en viss etisk kunskap
finns pa den allménna uppenbarelsens plan, men det innebér inte att man ddrmed blir konform
med kyrkans trosforestillningar och virderingar. Det finns inga djupgdende paverkansmojlig-

heter for kyrkan utanfér kyrkan om hon inte aktivt agerar.

1.4. Kritiska reflektioner.

Niér det giller den svenska situationen s ar det helt tydligt att en stor del av identitetsforlus-
ten, och den svenska befolkningens allt svagare forankring i kyrkan, finns 1 att kyrkan inte har
kunnat driva dopundervisningen i skolan. Det forsokte man goéra dnda fram till 1960-talet.
Négot helhetsgrepp pa den fragan har inte tagits, och nu gar det inte att vénda tillbaka utveck-
lingen. Religionssociologerna Jorgen Straarup och Mayvor Ekberg har gjort en sociologisk
undersokning i en forsamling i norra Sverige som de kallar Bottned forsamling. Bottned ar ett
fiktivt namn pé en verklig férsamling. I férsamlingen finns en stark kyrklig forankring och
dven ett stort arv fran den lagkyrkliga vickelsen (Efs — den svenska Inre Missionen). Deras
kritik av kyrkan &r att den forsummat sitt ansvar nir det géller folkfostran in i den kristna tron.
Titeln pd deras bok bér i sig en svidande kritik, Den sorglést forsumliga kyrkan. 1 undersok-
ningen framkommer tydligt att den folkliga forankringen i kyrkan dr mycket svag. Sarskilt

? Raun Iversen 2008:62.
' Hegstad 2009:67-68.



oroande #r det att den yngre generationen ir si frimmande for kyrkan.'' I undersékningen
gors djupintervjuer med olika aldersgrupper. Rickard gér sista aret p4 gymnasiet. Han beteck-
nar sig ndrmast som ateist och &r politiskt aktiv. Kontakterna med kyrkan har han haft vid
familjehogtider, skolavslutningar och begravning. I intervjun konstaterar han;

“Hér 1 Sverige har ju kyrkan gétt fran att ha varit ganska betydelsefull till nistan ingen-
ting...Den finns ju fortfarande och det finns folk som gar dit men om man jamfor med dess
betydelse forr sa har ju kyrkan krympt...massor...det har jag mérkt...kyrkan har ju hjilpt till
vid katastrofer och sant, och det &r ju bra. Utomlands tror jag att dom lyssnar mer péd kyr-
kan...hér tror jag att det &r ménga som kan avfirda det som kyrkan siger.”"

Enligt Jonas Bromander 6kar den vilvilliga instéllningen till kyrkan med méangden kontakter
med densamma. I hans undersokning framkommer att 85 % har kontakt med kyrkan, men att
manga av de kontakterna ér vildigt sporadiska.'®

En annan kritisk synpunkt har att géra med hur kyrkan styrs. Det finns ett klart myndighetsarv
1 den Svenska kyrkan. Styrelseséttet speglar i méngt och mycket den uppbyggnad som géller
for kommunerna. En del av detta grundlades i o m Lagen om Svenska kyrkan 1930."* D4 var
man tvungen att vara engagerad 1 ett politiskt parti for att fa tilltréde till de styrande organen 1
kyrkan. Eftersom kyrkan d& i méngt och mycket var en frivilligrorelse, sa fick manga av dem
som levde och verkade i kyrkan inte plats i de styrande organen. Aven om den Svenska kyr-
kan nu star fri i relation till staten s& styrs den i huvudsak av politiska partigrupper. I ménga
forsamlingar finns hér ett avstand mellan de beslutande organen och den faktiska verksamhe-
ten. Detta leder 1 sin tur till att tva kulturer, eller diskurser, krockar med varandra. Myndig-
hetsdiskursen som géller sjdlva beslutsstrukturen krockar med en mer systemisk kultur som
bygger pa relationer. Om man inte interagerar mellan dessa tvéd diskurser blir arbetet 1 férsam-
lingarna svérhanterat."

Den starka demokratiska strukturen &r viktig i folkkyrkan. Den ska vara rikstickande och de-
mokratisk. Problemet finns om de olika nomineringsgrupperna nominerar ménniskor med
liten kunskap om vad kyrkan vill och star for i de olika beslutande organen. D& uppstér en
spanning, vilket sker i ménga fall, mellan den kdrnmenighet som finns och de olika beslutan-
de organen som bestdmmer dver budget och verksamhet.

For den norske ldsaren kan det vara viktigt att papeka att forsamlingen styrs av ett kyrkofull-

miktige som tillsétter forsamlingens kyrkorad. I denna utformas en budget, samt beslutas en

! Straarup 2012:95.

'2 Straarup 2012:56-58, citatet s. 58.

' Bromander 2011:100

" Thidevall 2003:42

!> Se bl.a. Ullenberg 2009:136-156. Se dven Stoltenberg. 2011:43-54.
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inriktning for forsamlingens verksamhet. Vissa riktlinjer finns utifrdn Kyrkoordningen dér det

sdgs att forsamlingen ska fira gudstjdnst, bedriva undervisning, diakoni och mission.

1.5. Majoritets- eller minoritetskyrka?

Nu infinner sig frdgan om man kan vara en folkkyrka om man endast bestar av en minoritet
av folket. Frigan diskuteras bl.a. av Hegstad i Den virkelige kirke, ddr han pekar pé svérighe-
ten for en folkkyrka att ha en kulturell identitet med folket, eftersom kyrkan inte ldngre lever i
en enhetskultur. Det gor att det dr svért att tinka sig en kulturell identitet, om den inte &r
lokalt forankrad. Folkkyrkan blir alltsd i den meningen en lokal folkkyrka. Lokal folkkyrka ar
ett langsiktig och fortroendefullt arbete. Precis som ledarskap idag inte bara fungerar institu-
tionellt, utan méste s.a.s. fortjdnas, precis sd dr det med en lokal forsamling. Den ”fortjédnar”
sitt fortroende 1 den meningen att den far ett fortroende fran ménniskorna som bor i det geo-
grafiska omradet. Det ér ett fortroende som byggs genom de olika vardags- och helgkontakter

som en forsamling far dver tid med ménniskorna i en bygd eller en tétort.

1.6. Sammanfattning.

Det finns ett tydligt problem i de fordndringar som den svenska folkkyrkan genomgatt sedan
forra seklets borjan. Nér folkkyrkotanken utformades hade kyrkan ett stort inflytande i sam-
hillet. Man kunde genom skolan bedriva dopundervisning, présten fanns med i skolstyrelsen
och kyrkan fanns med i samhéllet som en naturlig del. Under 1900-talets forsta ér ifragasattes
detta frén olika hall.

Idag &r situationen helt annorlunda. Vi stér infor att kyrkans roll &r patagligt marginaliserad.
Flera av de olika nomineringsgrupperna har en politisk forankring, och de olika partierna gor
uttalanden om kyrkan. Samtidigt tillhor kyrkan 1 hog grad den tredje sektorn, frivillighetsek-
torn. Allt detta stéller kyrkan infor ett problem. Hur ska kyrkans budskap, manniskosyn m.m.
kunna formedlas i ett samhélle for vilket kyrkan ter sig alltmer frimmande.

Folkkyrkotanken har omhuldats som en tanke att kyrkan ska vara en kyrka for hela folket. Jag
kommer att lyfta fram fyra olika forhdllningssitt, dir fragan 1 forldngningen blir i vilken mén
de olika folkkyrkouppfattningarna ser faran med kyrkans marginalisering, och vilka slutsatser
man drar. Tanker man sig mission och hur tdnker man sig mission?

En viktig fraga i det hdr sammanhanget blir dven i1 vilken méan de olika folkkyrkomodellerna
overensstimmer med det lutherska fundament som kyrkan vilar pa. Finns det dven i det lut-
herska tdnkandet fron till ett missionstinkande? Kan det missionella tdnkandet, som vi redo-

gor for ldngre fram 1 uppsatsen, forenas med en luthersk tro?
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1.7. Problemstillning.

Utifrn ovan sagda vill jag forsoka bearbeta en huvudfragestéllning, nimligen;

* Kan en luthersk folkkyrka vara en missional kyrka, och i sé fall, hur?

Av det foljer en del fragor som fir behandlas pa vagen.

1. Hur utformades den ursprungliga folkkyrkotanken? Hur fordndrades den?

2. Hur forhaller sig folkkyrkotankandet till en luthersk kyrkoforstaelse?

3. Hur forhéller sig den lutherska kyrkosynen, enligt den lutherska bekénnelsen, till ett mis-
sionellt tinkande som Darell Guder, Alan Roxburgh och John Drane ger uttryck for?

4. Finns det inom folkkyrkoforstaelsen rum for ett missionellt tinkande sd som det kommer
till uttryck hos Darell Guder, Alan Roxburgh och John Drane?

Skalen till att jag valt att lyfta fram Guder, Roxburgh och Drane ir flera. Darell L. Guder har
blivit exponent for tankar som har sina rétter i The Gospel and Our Culture. Hans bok Mis-
sional Church far vil anses vara den skrift som tydligast till en borjan uttryckt det missionella
tankandet, som fotts ur Lesslie Newbigins tankar om mission 1 visterlandet. Bdde Guder och
Alan J Roxburgh har skrivit en hel del 1 dessa fragor, samt brottats ingdende kring problem-
komplexet att vara kyrka i1 en kultur som sekulariseras och dér den traditionella kyrkan spelar
en allt mindre roll. Hur kan kyrkan pé ett konstruktivt sétt arbeta med detta? Jag har alltsa valt
de tva for att de 4r mycket tydliga exponenter for ett missionellt tdnkande i1 en sekulariserande
kontext. Deras kultur dr en helt annan, men deras brottning ar dven vér brottning. Dérfor kan
deras principer vara tillimpbara i var situation.

John Drane dr bibelteolog som kommer frdn Skottland. Hans rotter finns 1 den anglikanska
kyrkan. Drane har skrivit en méangd Oversiktsbocker i1 bibelteologi. Under senare &r har han
brottats med kyrkans funktion i en férdndrad kultur utifran de perspektiv som ligger nira ett
konstruktivt folkkyrkotdnkande. Han har bl.a. funnits med i referensgrupper kring utvérde-
ringar av Mission-Shaped Church-projektet. Utifrdn en modell forséker han dels att beskriva
var manniskor befinner sig idag, samt reflektera 6ver hur de ska finna végen in 1 kyrkan. Jag

finner den modellen intressant och tillimpbar i1 vér folkkyrkokontext.

1.8. Arbetssitt och metod.

1.8.1. Arbetssiitt.

Den forsta huvuddelen kommer att behandla folkkyrotdnkandets framkomst, samt dess hu-
vudlinjer. Jag kommer sedan att forsoka sammanfatta dem i ndgra modeller som uttrycker
olika syn pé folkkyrkan, framst som de utformats i Sverige, men gora det med en viss skandi-

navisk utblick. Det finns ju en likartad situation for kyrkorna i Norden. Folkkyrkotanken har 1
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sin genesis 1 stora drag utformats av Einar Billing, for att senare av andra omvandlas till en
mer politiskt anpassad form. En del av diskussionen géller vad det innebir att vara folkkyrka,
och nir en kyrka upphor att vara folkkyrka. Hir anvénder jag mig av Anders Béckstrom, Per
Pettersson och Ninni Egardt Beckmann, Bjorn Vikstrom, Bo Giertz, Dag Sandahl och Ragnar
Ekstrom. Att jag valt att 14gga huvudvikten vid den svenskkyrkliga situationen har flera orsa-
ker. Dels har det givetvis att gora med att jag &r svensk prist verksam i den svenska folkkyr-
kan. Ett annat skil &r att, som framgar av statistiken, den svenska folkkyrkan &r den som i
procentuella siffror, blir alltmer ifrdgasatt som folkkyrka. Slutligen s har debatten om folk-
kyrkan i Sverige varit sirskilt intensiv och dven priglats av starka politiska inslag. I manga
fall 4r den svenska utvecklingen nagra &r fore de 6vriga nordiska landerna och kan darfor tja-
na som ett exempel infér framtiden i de 6vriga nordiska ldnderna.

Den andra huvuddelen lyfter fram fyra olika folkkyrkomodeller. Dessa dr ett forsok att sam-
manfatta vad de olika foretrddare som jag valt att beskriva star for. En modell innebér alltid
en forenkling och har sin begriansning. Samtidigt kan den pa ett pedagogiskt sédtt sammanfatta
olika forhallningssatt och vilka konsekvenser dessa far.

I den tredje huvuddelen vill jag fora ett resonemang kring tolkningen av CA artikel 5, 7 och 8.
Vad innebir det att vara en nddemedelskyrka samtidigt som man &r de heligas samfund? Hér
aterger jag nigra teologers tolkning av artikel 7 och vilka konsekvenser det far for kyrkosy-
nen. Eftersom folkkyrkotidnkandet befinner sig i en luthersk kontext 1 Skandinavien diskuterar
jag de olika modellerna i relation till en luthersk kyrkosyn. Det &r en angeldgen, och diskute-
rad frdga, om det finns rum for ett missionellt tdnkande inom en luthersk folkkyrkokyrkosyn.
Jag vill dven diskutera i1 vilken mén den Augsburgska bekénnelsen ger utrymme for mission.
Har anvénder jag mig av Kjell-Olav Sannnes, Leif Grane, Regin Prenter, Harald Hegstad och
Ingemar Oberg.

I den fjirde huvuddelen dmnar jag redogdra for det missionella tinkandet. Jag vill redogora
for Darrel L. Guders, Alan Roxburghs och John Dranes olika forhdllningssatt. Hér vill jag
ocksé prova i vilken man deras syn kan forenas med en luthersk kyrkosyn och vari den skiljer
sig.

Nér detta dr gjort kommer en mer resonerande del dér jag forsoker att diskutera hur de olika
storheterna folkkyrkan, luthersk kyrkosyn och missionell kyrkoforstaelse forhaller sig till var-
andra.

Den avslutande diskussionen forsoker jag att se pa vilka praktiska konsekvenser ett missio-

nellt tinkande kan {2 for en luthersk folkkyrka idag.
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1.8.2. Metod.

Metoden bestdr i att forst gora en deskriptiv Oversikt av ndgra olika foretrddare for skilda for-
hallningssatt till folkkyrkan. Dessa kommer att sammanfattas i fyra modeller som forhall-
ningssitt 1 att vara folkkyrka. Jag stéller det mot en luthersk kyrkosyn, samt liter dessa mo-
deller konfronteras med en missionell forstielse. Det handlar alltsd om att ndgra modeller som
stdlls mot varandra. Allt detta for att forhoppningsvis klarare kunna se de gemensamma och
atskiljande monstren. De olika folkkyrkomodellerna stélls dels mot en luthersk kyrkosyn och
dels mot de tvé forhéllningssitt som jag tycker mig se i 4 ena sidan Guder och Roxburghs ga-
struktur och & andra Dranes kom-struktur. En modell ér givetvis en forenkling men den kan
extrapolera vissa drag, tendenser och konsekvenser inom en rorelse eller en foreteelse. Tho-
mas Ekstrand sammanfattar detta val;

”En idealtyp dr inte en beskrivning av verkligheten, utan en accentuering av vissa drag i verk-
ligheten som &r sérskilt intressanta att lyfta fram for ett specifikt syfte. En idealtyp &r inte det-
samma som ett ideal, utan ett begrepp som forsoker finga det distinkta i ett fenomen.” °

Modellerna framhaller olika synsdtt sa att de kan stdllas mot en luthersk och en missionell
konception. Det finns en forenkling i modellerna, men de kan visa var de olika stigarna gér,
och kanske i ndgon man, vart de leder. Det dr ocksé nddvéndigt for att begrinsa sig inom upp-

satsens ram.

2. FOLKKYRKOTANKEN.

2.1. Inledning

Jag vill hir beskriva folkkyrkotankens framvéxt och nigra olika synsétt som kommit att prig-
la den. Vi behdver se bakgrunden for att forstd vilket starkt faste denna tanke fick under det
forra seklet. Den ger dven idag som begrepp en mingd associationer och reaktioner. Det &r
naturligtvis omdjligt att ge fullstindig rittvisa at hela det spektrum som finns i debatterna
kring folkkyrkan. Det &r vidare viktigt att se denna bakgrund for att sedan kunna beskriva de

fyra modeller som jag vill 1ita vara testmodeller for ett missionstankande.

2.2. Bakgrund till folkkyrkotanken.
Under de forsta artiondena av 1900-talet var Svenska Kyrkan satt under press pa flera omré-
den. Den ifrigasattes av frikyrkorna. P P Waldenstrom, ledare for Svenska Missionsforbun-

det, ifragasatte starkt svenska kyrkans forsamlingar och menade att de inte speglade en biblisk

16 Ekstrand 2002:98.
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forsamlingssyn. Den religiosa liberalismen bl.a. i form av bibelkritiken orsakade mycket tur-
bulens. P4 det strukturella planet stilldes man infor stora problem for att mota den starka ur-
banisering som skedde. Vid forra sekelskiftet motte den Svenska kyrkan en stark kristen-
domskritik fran sévil den radikala borgerligheten som fran den allt starkare arbetarrérelsen.
Samtidigt sokte sig allt farre till sondagens gudstjénster och nattvardsfrekvensen nédde lag-
vattenmarken. Inte minst i Mélardalen blev detta pétagligt. Minga préster tdnkte t o m att de
var den sista generationer prister.'’

Det ar mot denna bakgrund man behdver se framvéxten av folkkyrkotanken. Den s.k. ungkyr-
kororelsen fick ge ny inspiration till ménga blivande préster och aktiva lekmén. Tongivande i
denna var Einar Billing, Manfred Bjorkquist, Nathan S6derblom och J A Eklund. Jag ska hir
koncentrera mig pa att ge en Oversikt dver Einar Billing och Manfred Bjorkquist. Einar Bil-
ling darfor att han &r den som kanske tydligast gett ett expressivt uttryck for folkkyrkotanken
vid forra seklets borjan. Manfred Bjorkquist fick stor betydelse for den s.k. ungkyrkordrelsen
och lekmannatdnkandet i Svenska Kyrkan och kom att bli exponent f6r denna bland manga

studenter.

2.3. Einar Billing.

Einar Billing (1871-1939) var son till biskop Gottfried Billing(1841-1925) och blev dven se-
nare professor 1 Uppsala frdn 1909 och biskop 1 Visterds 1920. Billing var den som tydligast
lyfte fram folkkyrkotanken i den officiella kyrkan. Det skedde inte minst vid det stora stu-
dentmétet 1 Husqvarna 1909. I skriften Vidr kallelse finns denna vision uttryckt. Billing ville
lyfta fram den svenska kyrkans rika arv. Han betonade att kyrkan nar ldngst ut till den yttersta
gransen 1 territorialforsamlingen. Slagordet var ”Syndernas forlételse till hela Sveriges folk™.
Hos Billing fanns en stor ndd infor den tilltagande sekulariseringen. Darfor var han initiativ-
tagare till den biskopsmotion som biskoparna lade fram infoér Kyrkométet 1929. Dér ville man
viarna om barnens kristna fostran genom skolan, skapa en storre sjdlvstandighet for kyrkan
gentemot staten, samt vidrna om att kyrkan skulle styras efter en folkrorelsemodell och inte
genom en kommunal myndighetsmodell."®

Det var alltsd en vilja att behdlla kyrkans karaktér som kristen kyrka gentemot en alltmer se-
kulér statsapparat, som var en av de starka drivkrafterna bakom Billings tankar. Fér Einar
Billing 4r den religiost motiverade folkkyrkan frimst synonymt med lokal- och territorial-

forsamlingen. Den forekommande nadden genom syndernas forldtelse ndr pa detta sitt till fol-

17 Bexell 2003:277-279. Se dven Bexell 2005:11-30.
13 Brohed 2005:26-31. Se Thidevall 2000:224-227, 299-301.
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ket."” Huvudirendet var den utgivna niden inte den mottagna. Sven Thidevall beskriver Bil-
lings tankar genom att géra en sammanfattning fran hans tal 1 Kyrkométet 1929. Billing tén-
ker hér utifran den enskildes forhallande till kyrkan och ndden. Han menar att folkkyrkan
foddes nir ett enskilt barn doptes in i en kristen familj.

”Det dr detta man har ként; Gud har kommit dem 1 forvédg. De star redan under inflytande

av hans ord och evangelium, och foridldrarna draga blott konsekvensen hirav och tacka

Gud darfor, nir de dopa sina barn:”*°

Den nér ut till den yttersta geografiska gransen for lokalférsamlingen. Billing forenar folk-
kyrkotanken med kallelsetanken. Den jordiska insatsen blir en Guds kallelse. Hér, 1 kallelsen
forverkligas det sedliga livet.?' Billing menar att folkkyrkotanken stiller forkunnaren infor
minniskors vardagsliv. Den enskildes liv utformas 1 vardagskallelsen, och kyrkans liv utfor-
mas tillsammans med folkgemenskapen. Kyrkan &r en folkkyrka eftersom kyrkohistoria och
folkhistoria dr sd ndra sammanvévda. Billing hédmtar fr.a. sin inspiration fran Gamla testamen-
tet, och inte minst fran uttdget ur Egypten.”> For Billing méste evangelium vara det primara
och inte folket. Darfor maste kyrkan ocksé vigra att bdja sig for staten nir denna omredigerar
det kristna budskapet.” Detta blev dven ett starkare tema under senare delen av 1930-talet
genom att han sadg vad som skedde i1 Tyskland. Billing kunde dérfor vid prastmotet i Vésterds
1937 sdga som en kommentar till sitt slagord “’den religiost motiverade folkkyrkan™;

”Och, gér jag till mitt eget 16senord: den religiost motiverade folkkyrkan, har det
gitt mig sd, att tonvikten &r for &r alltmer kommit att ligga pa det forsta ledet; den
religiést motiverade. Naturligtvis betonar jag ocksa alltjamt folkkyrkan.” **

Hér finns hos Billing vissa romantiska drag, men dven en vilja att kimpa for kristendomens
fortsatta inflytande 1 Sverige.

Ingemar Brohed summerar folkkyrkotanken hos ungkyrkoméinnen sa, att det &r den forekom-
mande nadens kyrka med budskapet om syndernas forldtelse till hela Sveriges folk dér Ordet
och sakramenten stér i centrum.” Billing utgick i sin tanke fran ett kristet Sverige. Det betyd-

de att han riknade med skolan som ett redskap for att formedla dopundervisning.*®

19 Ekstrém 1963:168.

%% Thidevall 2000:158. Hela resonemanget finns étergivet pa sidorna Thidevall 2000:153-167. Se dven Billing
1930:126.

! Thidevall 2000:169.

22 Thidevall 2000:173-174, 179.

2 Thidevall 2000:178-179.

4 Brohed 2005:28.

5 Brohed 2005:39.

2 Brohed 2005:28.
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Regin Prenter, dansk Lutherkénnare, professor och prést, gor en jaimforelse mellan N.F.S.
Grundtvigs kyrkotdnkande och Einar Billings och pekar pd att Billing hdmtar sin motivering
for folkkyrkan 1 frélsningshistorien. For Billing, menar Prenter, &r det viktigt att hélla folk-
kyrkan fri fran staten samtidigt som en luthersk kyrka ska vara en folkkyrka. Medan Grundt-
vig motiverar sin tanke pd folkkyrkan som en ram i en borgerlig stat, s vill Billing motivera
den religidst. Prenters kritik av Billing &r att han abstraherar Guds féorekommande ndd sé att
den 16srivs frdn den levande Kristus. Prenter menar att Ordet alltid mdter ménniskan som lag
och evangelium och dirmed utldser trons eller vantrons reaktion. Billings nad blir dérfor
nirmst en nid som alltid 4r rimlig och 4r utan korset enligt Prenter.”” Som jag forstar det me-
nar alltsd Prenter att Billing saknar den dynamik som finns i lag-evangeliumperspektivet. Det
gemensamma finns i lagen, det nya och friska finns 1 evangeliet. Man kan forsvara Billing
med att hdvda att han menar att evangeliet dr en erbjuden nidd. Skulle vi anvénda oss av det
sprédkbruk som finns i den sjdlavardstradition som kallas nddens ordning skulle vi sdga att det
Billing vill lyfta fram 4r en kallelsekristendom. Jag &r beredd att hélla med Prenter 1 att Bil-
lings nadd mer &r den stora famnen dn den Kristus som offrat sig for var synd.

For Billing ar kyrkan en Ordets kyrka. Ordet har prioritet framfér ménniskans tro. Billings
starka betoning av den erbjudna ndden och territorialférsamlingen har sin bakgrund i den
front han hade gentemot den frikyrkliga forsamlingssynen.” Har fanns starka anspelningar pa
Israels folk, familjen och hemmet, hos Billing och ungkyrkororelsen nér man talade om fa-
dernas kyrka, Sveriges folk ett Guds folk, lokalforsamlingen och sockenkyrkan. Billing utgick
fran en kristen stat som garant for en god rittsordning, medan kyrkan befrimjade evangeliet.”’
Billing lyckas pa detta sitta, bl.a. gentemot frikyrkligheten, halla fram det objektiva och givna
utanfor minniskan. Darfor betonar han inte den mottagande tron. Eftersom det inte gér att i
folkkyrkan se vilka som omfattar tron betonar Billing Ordet som nddemedel och dopet. Tron
blir mer en potential under den enskildes hela livstid. Nagon gdng under den enskildes liv kan

tron vaxa fram i hennes inre.

2.4. Manfred Bjorkquist.
Manfred Bjorkquist (1884-1985) var pristson fran Gidea utanfor Ornskoldsvik i Angerman-

land. Torbjérn Aronson har i sin doktorsavhandling lyft fram hans unga &r fram till 1911.

27 Prenter 1989: 94-108. Hans kritik av Billing sérskilt 1989:105-107.
** Brohed 1996:12-14.
** Brohed 1996:16-18.
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39Bjorkquist paverkades i hemmet av sina fordldrars moten med olika former av vickelse-
fromhet. Modern var uppvuxen med den rosenianska véckelsen medan fadern hade en gam-
malpietistisk bakgrund med vissa inslag av den hogkyrklighet som fiargade en del av hans
samtida biskopar. Hos fadern fanns en skepsis mot de fria rorelserna. Detta berodde bl.a. pa
tita kontakter med Svenska Kyrkans Mission (SKM) och dess direktor Henry William Tottie.
Denne menade att mission skulle bedrivas av prister, men att lekménnen skulle finnas med
och besitta lika ménga platser 1 missionsstyrelsen. Han menade dessutom att mission skulle
drivas av SKM inte av olika missionsséllskap. Tottie spelar en roll i Bjorkquists tinkande och
det ledde till att han vénde sig mot féreningsmission. Bl.a. vinde han sig mot att det bildades
gymnasistforeningar nir den kyrkliga gymnasistrorelsen véxte sig stark under Bo Giertz led-
ning pa 1930-talet. Folkkyrkotanken hos Bjorkquist utformades under en period av vickelse i
studentvirlden. I Uppsala fick man impulser utifrdn av den internationella studentrdrelsen
genom John Mott, Ruth Rouse och Robert P. Wilder. Samtidigt, som ovan har antytts, fanns
dér olika stromningar av nationalism, bl.a. paverkat av unionsupplosningen 1905 och den
samhéllsfordndring som det svenska samhéllet drabbades av. Starka sociala rorelser paverka-
de och olika folkrorelser véxte fram. Filosofiskt fanns en stark idealistisk paverkan bl.a. frin
den tyske filosofen Rudolf Eucken (1846-1926). Denne foresprakade en idealism som brot
med individualismen och 1 stéllet betonade att den gemensamma livskraften aktiverades. For
honom var filosofens uppgift att frigéra detta liv i samhillet.”' Brottningen med den nya bi-
belsynen spelade ocksa en roll. I sina studier stilldes han infor pedagogiska fragor. I samhél-
let fanns en diskussion om kristendomsundervisningen. Fran frikyrkligt hall ville man fa bort
den lutherskt konfessionella prageln, frén socialistiskt hill ville man lyfta fram det etiska. Hir
spelade den liberala teologin en stor roll med sin betoning av “Jesu enkla ldra”. Denna syn
hade sina rotter hos teologerna Albert Ritschl och August von Harnack. De var skeptiska mot
de dvernaturliga inslagen 1 Jesu liv och forkunnelse, och menade att hans ldra kunde samman-
fattas i Gud, dygd och odddlighet.”* Fér Bjorkquist blev det viktigt att kristendomsundervis-
ningen fr.a. skulle lyfta fram den bibliska historien och inte minst de bibliska gestalterna. S
var det upp till var och en att forhalla sig till det bibliska stoffet i sitt hjarta. Bjorkquist onska-
de att ménniskor skulle 4 en personlig tro, men védnde sig mot det tving som fanns genom

kyrkans starka koppling till maktapparaten. For Bjorkquist klarnade det att han inte da skulle

30 Aronson 2008:47-87.
31 Liibke 1988:146.
32 Hagglund 1969:355-357, 370-371.
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bli prést utan verka for lekménnens plats i kyrkan. Det fanns hos Bjorkquist ett starkt mis-
sionspatos. Han formulerade sin kyrkotanke pé foljande sitt;

Vi maéste fa fram den stora hogtidstanken 1 Sveriges kyrka — den som en ging skall kun-
na samla hinférda ungdomsskaror omkring sig. Och hogtidstanken dr denna: Kyrkan vill
samla 1 sig allt Sverige folk, inte for att det blott ma bli ett kyrkfolk, utan att pa det att
Sveriges folk ma bli ett Guds folk genom Jesus Kristus. Detta uttalar kyrkan i sina be-
kénnelser, sina institutioner, lagar, sdnger, kyrkobyggnader. I folkkyrkans tanke ligger ett
trons djérva vagstycke. Den svenska kyrkan vagar genom sjélva sin tillvaro tro, att Sveri-
ges folk kan bli ett Guds folk. Och har inte den tanken makt att gripa oss, att egga oss, att
jaga oss — ha vi d4 ritt att kalla oss svensk ungdom?”**

Manfred Bjorkquist menade att det var folkkyrkans uppgift att nd och vicka en levande tro
hos alla sina medlemmar. Denna tro méste dock bli personlig och kunde darfor inte tvingas
fram. Han skriver i Kyrkotanken:

”Jag behover vil inte papeka att Sveriges folk framst betyder méinniskorna, och att kyrkans
viktigaste uppgift dr att sa stélla Kristus infor varje ménniska, att hon tvingas avgora sig. Den
enskilda sjdlens frilsning ar alltid huvudsaken.”*

Det ir tydligt att det fanns ett missionsérende 1 Bjorkquists folkkyrkotanke. Samtidigt hade

han en vision for kyrkans méte med den samtida kulturen. Han skriver;

”Men till kyrkans kristliga fostran av de enskilda minniskorna kommer hennes kyrkliga fost-
ran av dessa méinniskor. Hon skall hos varje ménniska fostra fram jamte det individuella &dven
det nationella. Kyrkan skall hjélpa en méanniska att finna sin plats i folket, att hennes liv blir
liv av folkets liv och ger liv &t folkets liv. Denna uppgift har hon patagit sig som folkkyrka. S&
forbereder hon nationell samling inifrén.”’

Torbjorn Aronson prdvar i sin avhandling den unge Manfred Bjorkquists kulturella vision
gentemot H. Richard Niebuhrs modeller 1 Christ and Culture. Niebuhr har dir fem modeller
som Aronson sammanfattar i Skillsméssomodellen — Christ Against Culture, i1 Identifika-
tionsmodelen - The Christ of Culture, Syntesmodellen — Christ Above Culture, Dualismmo-
dellen — Christ and Culture in Paradox och Forvandlingsmodellen — Christ the Transformer of
Culture. *® Aronson konkluderar med att siga att Manfred Bjorkquist ndrmast kan inordnas
under Forvandlingsmodellen. Han ville genom sitt folkkyrkotdnkande bidra med den kristna
tron till en konstruktiv forédndring i ett samhille under stor omvandling. *’

For att allt detta skulle kunna ske behdvdes en ny vdg av inre mission. Detta ledde till de s.k.

korstdgen da ett stort antal studenter dkte ut i forsamlingarna och inspirerade, debatterade och

33 Aronson 2008:209.

3% Aronson 2008:225.

3% Citerat i Aronsson 2008:225.
3% Aronson 2008:29-33.

37 Aronson 2008:275-278, 290.
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starkte kyrkans identitet. Det ordnades bl.a. debatter med fritdnkare och socialister for att pa
sa sitt forverkliga denna vision. Hir fanns ett nationellt drag, men inte sa patagligt som hos
biskop J. A. Eklund. Denne sistnimnde forenade en folkkyrktanke med ett mycket starkt na-
tionalistiskt drag. Foljden av Bjorkquists vision blev ungdomskurser, en kyrklig folkhogskola,
den kyrkliga frivilligkdren, samt ldngre fram svenska kyrkans lekmannaskola, Sigtunastiftel-
sen, som syftade till en dialog med den samtida kulturen. Detta dr intressant att se att Bjork-
quist bars av en stark lekmanna- och missionsvision samtidigt som han var patagligt kyrklig i
sitt kyrkoténkande.

Sammanfattningsvis dr det tydligt att den samtida nationalismen paverkade Bjorkquists tin-
kande. Visionen var en nation som blev Guds folk. Samtidigt préglades han av ett pietistiskt
ideal dels genom sin betoning av den personliga omvéandelsen, missionen och dels genom att
han drev en folkfostran syftande till en privatmoral i dverensstimmelse med den kristendoms-
tolkning som var dominerande péd det etiska omradet. Inflytandet fran studentrérelsen med
den vdg av mission som betonades av Robert Wilder och John Mott har ocksé spelat en roll
for Bjorkquist. Som Aronson pépekat sé sokte Bjorkquist syntes och inte konfrontation. For-
vandlingsmodellen var dérfor den som 1ag niarmast till hands f6r honom.

Vi kan alltsé se ett tydligt kyrkligt drag med betoning av présten. Vidare betonade han det
gemensamma. Slutligen betonar han det individuella valet. Det kan tyckas motségelsefullt att
Bjorkqvist kom att betona d&mbetet sa mycket samtidigt som han en stor del av sitt liv ville
verka for svenska Kyrkans lekmannarorelse. Kanske var det just darfor det blev s viktigt for
honom. Inom den ram som kyrkan var ville han skapa ett storre utrymme for lekméannen.

Det som dr viktigt for vart huvudsyfte ar att vi tydligt kan se att missionspatoset var en viktig
del 1 den vision som kom till uttryck i ungkyrkororelsen. Det &dr dven intressant att i en tid av
tydlig tillbakagéng for kyrkan foddes en vilja och ett patos for inre mission. Kyrkan har mar-
ginaliserats 1 dn hogre grad 1 vér tid. Har kommer vi ldngre fram i avslutningen att lyfta fram
nagra perspektiv nédr vi funderar 6ver vad det innebér att vara kyrka i en for kyrkan alltmer

marginaliserad position.

2.5. Engberg, Hallén och den socialetiska modellen.

Mot Billings tankar vinde sig socialdemokraten Arthur Engberg som ville att socialdemokra-
terna skulle forvandla kyrkan till en rent kulturell-statlig institution. Han var starkt paverkad
av Axel Hégerstroms vérdenihilism, och blev senare ecklesiastikminister i en socialdemokra-

tisk regering dren 1932-36, 1936-1939. Engberg drev religionen som en privatsak, vilket 6pp-
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nade for en samstimmighet med frikyrkororelsen.*® I praktiken segrade Engbergs myndig-
hetslinje 6ver Billings folkrorelselinje. Den sistndmnda héllningen foretrdddes av dem som
drev den evangeliskt motiverade folkkyrkotanken. Nér sedan riksdagen klubbade igenom den
nya forsamlingsstyrelselagen 1930 forstérktes den institutionella linjen, bl.a. genom en 6kad
partipolitisering vid valen. Detta ledde till att aktiva lekmin, som inte var kopplade till ndgot
parti inte fick plats i de beslutande organen.*® Enligt Thidevall hade Engberg tidigt forespra-
kat ett kyrkans skiljande fran staten, men sedan dndrat standpunkt och foresprékat bevarade
relationer. Det fanns flera skal till det. Ett 4r det ovan ndmnda att han anség att kyrkan skulle
vara en kulturellt statlig institution, en annan var ridslan for att en fri kyrka, eller ett starkare
inflytande fran den romerska kyrkan, skulle d&ventyra enheten i det svenska samhillet. Thide-
vall menar detta vara tva huvudskil for Engbergs omsvingning.*’ Jonas Jonsson menar i sin
biografi om biskopen och den systematiske teologen Gustaf Aulén, att Engberg efterhand fick
en allt positivare hallning till kyrkan. Aulén och Engberg blev goda vénner, och Engberg
fanns med i utarbetandet av 1937 érs psalmbok. Det tycks som Engberg efterhand blev mer
valvillig till kyrkan. *!

Den som fr.a. inom kyrkan torgforde dessa tankar var den socialdemokratiske riksdagsman-
nen och pristen Harald Hallén (1884-1967). Hallén var kyrkoherde i Avesta Ostra i Virm-
land, Karlstads stift och drev ett demokratiskt folkkyrkoideal. Hallén menade att staten skulle
vara garantin for att modern och liberal teologi skulle f& en stark stillning i statskyrkan. **
Han vinde sig mot de dvernaturliga inslagen 1 Bibeln och menade att de borde rensas ut. Me-
dan Billing och de 6vriga biskoparna var mana om att de i forsamlingen engagerade skulle ha
en betydelsefull roll i forsamlingens styrelse ville Hallén betona folket som subjekt. Lekmén-
nen skulle genom de politiska partierna styra kyrkan. Lekméinnen var hér att forstd som hela
folket. Kyrkans frimsta uppgift var att striva efter social rittvisa. Hir fanns en uppenbar
skillnad mellan Harald Hallén och ungkyrklighetens foretradare.*’ Enligt Sven Thidevall kan
vi se dels en myndighetslinje som bl.a. Harald Hallén foretrddde och dels en mer folkrorelse-
inriktad linje som Billing foretridde.** Folkkyrkotanken omvandlades har till att vara en del

av statens service till den enskilde medborgaren. Torbjérn Aronson pekar pa att Halléns folk-

3 Tegborg 1996b:22-23.
39 Vikstrém 2008:66-70.

0 Thidevall 2000:40-42.

! Jonsson 2011:125-127.
2 Brohed 2005:35-37.

3 Aronson.2009:33-45.

* Thidevall 2000:299-301.
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kyrkolinje blev den som avgick med segern.* Harald Hallén tlllhérde den grupp socialdemo-
kratiska riksdagsledaméter som ville vdrna om kyrkan. Han gjorde det utifrin sin liberalteo-
logiska konception dér betoningen lades pé etiken. Hallén ville genom statskyrkoformen fora
kyrkan nirmare folket.*® I forlangningen av detta finns debatten kring den s.k. socialetiska
delegationen dér Karl-Manfred Olsson blev ett ledande namn. Hér fanns en ambition att kyr-
kan 1 en tid med en 6kad sekularisering skulle komma nirmare folket. Det fanns en lovvérd
ambition att nd ut. Anknytningspunkten blir lagen. Den dr gemensam for alla. Evangelisa-
tionsmodellen for de s.k. socialetikerna ar lagen, skriver présten och docenten Dag Sandahl.
Man ser en mojlighet i1 att minniskor engagerar sig i de demokratiska valen. Har kan ménni-
skor engagerade i ett politiskt parti hitta en plats i kyrkan.*’

Om vi reflekterar en liten stund sa finns det ett uppenbart problem 1 att utifrén styrda forut-
sattningar, 1 det har fallet frén ett politiskt parti, far vara styrande for hur en kyrka ska styras
och fungera. Visserligen drevs Harald Hallén av en teologisk forstaelse, men den var uppen-
barligen inte konform med den stora delen av kyrkan. Det betydde att staten styrde over kyr-
kan 1 en riktning som gjorde att den mer blev en spegel av stat och kommun &n utifran dess
eget grundkoncept. Frukterna av det ser vi i ett alltmer minskat lekmannainflytande i de
styrande organen, ndgot som uppenbart har gynnat ménnen f.6. I Harald Halléns tankar finns
ett {ro till den s.k. Servicemodellen som skisseras nedan.

Kyrkan dr givetvis aldrig opaverkad av sin sociopolitiska kontext, men det &r avgdrande om
den styrs utifrdn sin egen virdegrund, eller om hon styrs av begreppsvérldar som inte dr him-

tade fran kyrkans eget centrum.

2.6. Den fortsatta diskussionen om folkkyrkan.

En av dem som framfort den mest uttalade kritiken mot folkkyrkotanken i den politiserade
form dess politiserade form &r préasten och docenten Dag Sandahl. I sin doktorsavhandling
beskriver han diskussionerna fran 1950-talet fram till borjan av 1970-talet. I brottningen med
hur kyrkan skulle nd folket tillsattes den s.k. socialetiska delegationen. Man ville nd ut med en
evangelisationssatsning. Slutsatsen i delegationen blir att man ska nd, inte individerna i forsta
hand, utan genom de olika organisationerna ska man né folket. Kritiken var massiv. Ledare
for den socialetiska delegationen var teol.lic. Karl-Manfred Olsson. Denne betonade dels vik-

ten av att nd organisationerna. Han tinkte sig vidare att kyrkan skulle ta vara pd den fortroen-

4 Aronson 2009:33-45. Se dven Aronson 2008:274-275.
46 Aronson 2009:29-33 och 34-35.
47 Sandahl 1996:62-69.
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demannakér som fanns i de politiska partierna. De hade mycket att ldra kyrkan, menade han.
Vidare var han starkt kritisk mot att fokusera pa den gudstjénstfirande forsamlingen som han
menade var fariseisk.” Utifran tankar om den naturliga lagen var det nu viktigt att kyrkan
larde sig av folket. Det ryms inte inom denna uppsats ram att ndrmare g in pa denna diskus-
sion, men det dr vért att notera att ett tydligt serviceperspektiv med en tro pa den politiska
organisationen, inte pa kyrkan som Kristi kropp, blev den dominerande tanken.* I sin bok
Vida hon famlar kritiserar han den utformning folkkyrkotanken fétt, samt pekar pé att det inte
utesluter att kyrkan kan vara en folklig kyrka.’® Enligt Sandahl sker det fr.a. i den lokala mil-
jon bland de ménniskor som kyrkan dr satt att mota och tjéna i vardagen. Det grundldggande
problemet, enligt Sandahl, 4r att i den gamla folkkyrkotanken, den som emanerar fran bl.a.
ungkyrkordrelsen, star demokratin i tjdnst for evangeliet, medan i den nya, den som socialeti-
kerna forfaktade, menar Sandahl att evangeliet inte dr den Oversta principen. Det leder till att
man menade att de folkvalda dven kunde rosta i lirofragor.”’ Som jag forstar Sandahl sa lig-
ger nyckeln till det resonemang som den socialetiska delegationen lyfter fram i synen péa den
naturliga lagen. Den sekuldra ménniskan kan ge kyrkan insikter om etiken som hon inte sjélv
ser, menar Karl-Manfred Olsson, enligt Sandahl. Det tycks dven vara sa att Jesus inte kommer
med négot principiellt nytt. Vad kyrkan kan ge till folket blir mer oklart.>

D& man borjar och slutar i den naturliga lagen, och inte betonar en klar evangelieforkunnelse,
sa blir det svart att hivda kyrkans egenart. Det blir d& foljdriktigt att folket blir subjekt dven i

larofragor, s som den socialetiska delegationen hivdade.

2.7. Folkkyrkans situation idag.

En faktor vérd att fundera 6ver, dr den utveckling kring medlemskap och kyrkliga seder som
finns 1 de nordiska folkkyrkorna. Det dr betydelsefullt eftersom vi har anledning att fundera
over om folkkyrkan kan 6verleva som en kyrka for hela folket. Ju mindre f6rankring 1 folket,
desto svarare dr det att tro pd en folkkyrka som omfattar stora delar av folket. Ju mer mang-
kulturellt och pluralistiskt samhéllet blir, desto svarare dr det for kyrkan att vara en samlande
kraft.

Om vi borjar med Sverige kan man se att medlemsutvecklingen fordndrats kraftigt under den

senast 30-arsperioden. 1980 var 92,9 % av befolkningen medlemmar i Svenska kyrkan, 1990

* Sandahl 1986:104-106, 112-113.

# Sandahl 1986:159.

3 Sandahl 1973:117-122.

> Sandahl 1986:160-161.

52 Sandahl 1986:108, 126. Se dven kap 4 s. 99-131.
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89 % och &r 2000 var siffran nere pa 82,9 %. 2010 var medlemsprocenten nere i 70 %.”® En
prognostisering ger vid handen att om utvecklingen fortsitter ridknar man med att antalet med-
lemmar 2019 kommer att vara 58,7 % av befolkningen, i Stockholms stift 49,9 %.>* Sedan
2001 har antalet uttrdden, med ett undantag, legat pa 6ver 50,000. Det sédger sig sjélvt att det
ar oroande att en kyrka arligen tappar 6ver 50,000 av sina medlemmar. Antalet medlemmar
var 2010 6 589 769 personer. Till det oroande for Svenska kyrkan hor dven att antalet guds-
tjénstbesokare 1 huvudgudstjdnsten och procentantalet dopta och konfirmerade minskar kraf-
tigt. Under den senaste 20-arsperioden har antalet besdk 1 huvudgudstjansten minskat fran 9
014 636 ar 1990, till 6 631 769 &r 2000 och 4 613 750 ar 2010. Pa en tjugoarsperiod har alltsa
antalet besok 1 huvudgudstjdnsten ndstan halverats. Detsamma géller dven besok 1 andra
gudstjinster. Bickstrom m.fl. anger att 1897 gick 17 % av befolkningen i hogméssan varje
sondag, 1927 5,4 % 1998 var siffran nere 1,5 % for att 2002 fortsitta nedat till 1,3 %. Visser-
ligen finns det en viss trost 1 att 10 % av befolkningen 2001 deltog i ndgon form av kristen
gudstjanst, veckogudstjénst eller forrittning. > Till dessa siffror kan ldggas att dopfrekvensen
kraftigt minskat (1990: 71,7 % av befolkningen, 2000: 72,8 % och 2010 53,7 %). Ungefar
varannan doper alltsd sitt barn. Konfirmationskurvorna pekar alltmer nedat (1990: 64 %,
2000: 61,1 % och 2010: 32,5 %). Man kan anta att de som inte konfirmerats inte heller ar sar-
skilt benéigna att 1ata sina egna barn dopas och vara medlemmar i kyrkan. De delar av kyrkans
tjénster som nyttjas flitigast av befolkningen ar forrdttningarna. Med ett samhélle som alltmer
far sin livshallning utifrdn upplevelser och konsumtion, dir den enskildes plausiblitetsstruktur
bl.a. dr familjen och de ndrmaste vinnerna, ir risken stor att kurvorna fortsitter nedét.”® For
en folkkyrka som fungerat som en majoritetskyrka finns det anledning att fundera éver vad
detta kommer att innebdra for den framtida medlemsutvecklingen. Till detta kommer &ven,
som Béackstrom m.fl. visat, att det skett en varderingsforskjutning inom kyrkan. Endast 31 %
av befolkningen i Norden ser sin samhdrighet till kyrkans som stark eller ganska stark.”’
Dessutom tror endast 18 % av svenskarna pd en Gud som man kan ha en personlig relation
till, medan 20 % tror pd Gud som en opersonlig kraft.>® I Norge 28 respektive 16 %, i Finland
39 respektive 14 %, 1 Danmark 20 respektive 21 %. Det betyder att var femte svensk, och 2 av

5 finléndare tror pa en personlig Gud.

>3 Hamtat fran Svenska kyrkans hemsida www. svenskakyrkan.se
> Nyckeln till Svenska kyrkan 2010:47, 51.

> Béickstrom 2004:43-44.

> Béickstrom 2004:34-35.

>7 Bickstrom 2004:57.

% Biickstrom 2004:64.
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Nu finns det en del positiva siffror i statistiken. Antalet regelbundna besokare 1 gruppverk-
samhet fran 0-19 ar har 6kat den senaste tiodrsperioden, fran drygt 143000 till drygt 162,000.
Sondagsskolan har fordubblat antalet deltagare dven om deltagarantalet fortfarande &r blyg-
samt. Likasé har korverksamheten okat. Detta dr givetvis glddjande for den som &r engagerad
1 kyrkan, men sett i det stora hela dr siffrorna oroande och kan inte forklaras med okad in-
vandring, d4 invandrare ofta dr engagerade i andra religidsa sammanslutningar. I den stora
undersokningen Medlem i Svenska kyrkan fran 2010 réknar Jonas Bromander med att ca 6 %
av kyrkans medlemmar gér regelbundet i kyrkan. Med regelbundna menas personer som del-
tar 1 gudstjanster minst en gdng i ménaden. Siffran kan dven innefatta medlemmar som deltar i
andra samfunds gudstjénster.”

Danmarks situation skiljer sig pa en del punkter. Medlemstalet var 2009 80,4 % (2000: 85,1
och 1990 89,3 %). Képenhamnsomradet var 2010 nere i en medlemsprocent pa 64,1 %. Anta-
let konfirmander har legat relativt konstant de senaste 10 aren pa drygt 70 % (2010: 73 %)).
Dopfrekvensen har minskat fran 80, 6 % 1990 till 77, 2 % 2000 och 69,2 % 2010. Det ir en
minskning pd drygt 10 % pa 20 ar, men langt ifrén utvecklingen i Sverige.

I Norge var antalet medlemmar 82,7 % av befolkningen 2007, och 78 % vid 2010 ars ut-
gang.®” Antalet medlemmar i Norska kyrkan som besoker en kyrka eller en gudstjinstlokal
minst en gang 1 manaden beréknas till 7.7 % och 9.3 % av hela befolkningen besdker en guds-
tjanstlokal varje ménad. Konfirmationsfrekvensen ligger pa drygt 63 %, i det ndrmaste dub-
belt s4 manga som 1 Sverige. Det dr dessutom intressant att 14 % av konfirmanderna upplever
att de kommer fran ett religiost hem och att 19 % av dem har bett aftonbdn nér de var smé.
Antalet ungdomar som dr med i ett kristet ungdomsarbete ligger enligt nyare berdkningar pa 9
%, 6 % av dem ar medlemmar i en kristen kyrka, siffror som man bara kan dréomma om i Sve-
rige.”!

Av Finlands evangeliska kyrkas hemsida framgér att 79,7 % av finldndarna dr medlemmar i
kyrkan, en minskning med 0,9 % fran foregdende ér, att 80,7 % av de nyfodda doptes och att
88,5 % av hela &ldersklassen konfirmerade sig.®* Det bekriftar det intryck som den samnor-
diska undersdkningen frdn 2003 gav uttryck for, att det i Finland finns en starkare ideologisk

samhorighet med kyrkans traditionella trosinnehall bland medlemmarna 4n i dvriga Norden.®

% Bromander 2011:93-94.

50 Botvar KIFO Notat nr 3/2011.

" Morvik 2012:153-168. Siffrorna &r himtade frén s. 161-162.

62 Evangeliska Lutherska kyrkan i Finland. http://evl.fi/EV Lsv.nsf/Documents.
53 Biickstrom 2004:64-65.
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Oavsett vilken instdllning man har till folkkyrkan, sa ser vi en trend som é&r tydlig i de nordis-
ka landerna, med en tillbakagang nér det giller forréttningar och gudstjinster. Sarskilt géller
detta Sverige, som tydligast har en klar nedgéng pé de flesta omraden.

Allt detta ger anledning till en fortsatt reflektion kring vad det innebér att vara folkkyrka, och
om man kan vara folkkyrka ndr man alltmer ndrmar sig en minoritetssituation. Det ar dessut-
om en spidnning mellan att vara en kyrka som omfattar sa stor del av folket, men dér en sé
liten del av dess medlemmar aktivt deltar 1 kyrkans verksamhet. Om, som 1 Sverige, enbart
1,3 % av befolkningen deltar 1 huvudgudstjdnsterna si dr det givetvis ur trosformedlings-
synpunkt oroande. Det ar dessutom tveksamt om man som kyrka kan vara en folkkyrka med
ansprak pa att vara nationens samlande religiosa kraft. Ndr dessutom skolan forhéller sig reli-
giost neutral forstirks fragan i1 vilken mén kyrkan kan fungera som folkkyrka. Det vicker gi-
vetvis fragor om hur folkkyrkan ska fi en starkare forankring i folket. Man kan da tinka sig
tva olika poler. Den ena polen dr att man totalt anpassar sig till de livsaskadningsmassiga for-
andringar som finns i folkdjupet. Kyrkan blir d4 en spegel pa folkets trosforestéllningar och
ger folket religids service. Den andra polen dr att kyrkan bedriver nagon form av aktiv verk-
samhet for att fordndra folkets instdllning. Detta dr vad vi normalt kallar evangelisation, och
som 1 den svenska Kyrkoordningen bendmns mission.

Detta sista resonemang lyfter med all 6nskvérd tydlighet fram behovet av en genomarbetad
reflektion kring frdgan om det, i varje fall i den svenska kontexten, gér att vara folkkyrka. Det
ar svart att 1 ett mangkulturellt samhélle, med en minskande kunskap om den kristna tron,
kunna hévda att kyrkan ska famna alla. Det dr dven svért att sidga att kyrkan ska folja
folkflertalet av flera anledningar. For det forsta har kyrkan en specifik tro och bekédnnelse som
man inte utan vidare kan &ndra pd. For det andra &r det svart att hitta den minsta gemensamma
ndmnaren 1 ett pluralistiskt samhille. Man kan se relationen kyrka och folk som ett socialt
kontrakt mellan tva parter, men det kraver en tydlig identitet hos bada parter och en dmsesidig
respekt for varandra.

Slutligen sé vill jag med detta avsnitt betona vikten av att se den prekéra situation, utifrdn
kyrkans synvinkel, som folkkyrkan befinner sig i. Det folkliga stéd som finns kan mycket
snabbt forsvinna, och tycks vara ganska osékert. Fr.a. verkar det saknas en djupare vardege-

menskap med kyrkan. I férldngningen kriver det kraftfulla insatser fran kyrkans sida..

2.8. Summering.
I detta avsnitt har jag velat visa pa folkkyrkotankens uppkomst i en luthersk enhetskyrka. Vi-

dare ungkyrkororelsens offensiva missionssvar i en for kyrkan pressad situation. For Billing
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var folket objekt, liksom for ungkyrkordrelsen. For Bjorkquist fanns ett missionsmotiv dér
han soker en vig for kyrkan att paverka kulturen och samhéllet. For Engberg dr staten kyrkans
uppehallande subjekt. For Hallén blir folket subjekt.®* Den fortsatta utvecklingen sokte att i
forra seklets mitt hitta det gemensamma genom att utgd fran den naturliga lagen. Med aren
har den folkliga virdegemenskapen och nyttjandet av kyrkan forsvagats kraftigt. Det ar vik-
tigt att ta med sig ndr vi nu gar vidare 1 ett forsok att beskriva fyra tinkbara modeller i att vara

folkkyrka.

3. FOLKKYRKOMODELLER

3.1. Inledning

Jag har forsokt att ge ndgot av bakgrunden till hur folkkyrkotanken har blivit ett sa starkt be-
grepp. Savil ideologiskt med Billing och Bjorkqvist och strukturellt med de ingripanden som
Harald Hallén som péadrivare lyckades lyfta fram, har Svenska kyrkan haft folkkyrkotanken
som ett grundmonster.

Hur ska vi da definiera folkkyrkan? Det ér det vi beskriver 1 de hér fyra modellerna.

Niér vi ska forsoka reflektera over temat folkkyrka och mission, s behover vi lyfta fram négra
olika modeller av folkkyrka. Som vi har sett i inledningen s& kan man l4gga in helt olika be-
tydelser i termen folkkyrka. En del betonar folket och ett demokratiskt ideal. I Einar Billings
tanke om den religiost motiverade folkkyrkan finns det ett nademedelstdnkande. Det finns hos
andra modeller som forsoker forena troskollektivet och folkkyrkotanken. Nar vi utformar mo-
deller s dr det alltid en risk att forenklingen drivs for langt. Till slut kan modellen bli sa for-
enklad att den knappast ldngre ar igenkdnnlig. Samtidigt dr det en fordel att extrapolera nigra
drag i folkkyrkotidnkandet som en hjélp i analysen. De fyra modeller som jag vill lyfta fram
tycker jag 4nda sammanfattar en del av det tinkande som préglat debatten. Lagg marke till att
modellerna dr funktionsmodeller. Hur kan kyrkan fungera som en kyrka utifrdn nagon form
av vision att vara en folkkyrka? Den forsta modellen vill jag kalla Servicemodellen. Den pre-
senteras 1 Bjorn Vikstroms bok Folkkyrka i en postmodern tid, samt i flera bocker av Uppsa-
lasociologerna Per Pettersson och Anders Béckstrom. Har kommer jag att anvinda mig av
boken Religiés fordndring i norra Europa. 1 denna modell betonas att kyrkan likt kommunen

ska ge ménniskor det de 6nskar av religiosa tjdnster.

64 Idestrom 2012:14-15.
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Ett annat perspektiv finns i Billings tanke om att nademedlen nér ut 1 forsamlingens yttersta
grins. Vi kan kalla den modellen for nddemedelsmodellen. Hir &r koncentrationen pa guds-
tjénstcentrerat nddemedelstinkande. Jag har valt att presentera tre olika representanter for
denna syn; Bo Giertz, Ragnar Ekstrom och Fredrik Modéus. Alla tre har gudstjansten som en
tydlig utgangspunkt. Ekstrom och Giertz stir bada i en tydlig hogkyrklig luthersk tradition
medan Modéus ir svérare att bestimma. De representerar dessutom tre olika tidsepoker, dven
om Giertz omfattar en stor del av 1900-talet. Giertz har fatt prigla minga generationer av
préster och lekmén med sin nddemedelsvision. Ragnar Ekstrom é&r ett exempel pé ett nedslag
av denna modell mitt i den svenska vilfardsmodellens blomstring pad 1960-talet. Fredrik Mo-
déus har inte samma teologiska konception som Giertz eller Ekstrom, men har tydligt marke-
rat att gudstjdnsten maste fa std i centrum, och inte minst massan. Han 4r dessutom ett exem-
pel frén var tid pd brottningen kring en nddemedelsvision i en folkkyrkosituation.

Den tredje modellen hdmtar vi frdn N.F.S. Grundtvig. Det 4r en modell som mer ser organisa-
tionen som en ram for att kunna verka fritt i landet som en folkkyrka. Den har préglat den
danska kyrkan starkt. I den svenskkyrkliga kontexten har denna inte nigot genomslag, men
det finns drag i Sven Thidevalls tinkande som pdminner om detta. Han foresprakar en modell
som jag skulle vilja kalla Nétverksmodellen - gudstjénstcentrerad folkrérelse- och nitverks-
modell inom en organisatorisk ram.

Slutligen vill jag lyfta fram Harald Hegstads modell dér han forsoker att hdlla ihop troskollek-
tivet och folkkyrkomodellen i en kreativ spianning. Troskollektivet och folkkyrkan befinner
sig 1 ett dmsesidigt beroende och befruktande av varandra. Jag har valt att kalla den kérnfylld
folkkyrka. Dessa modeller presenteras var for sig. Jag vill prova hur dessa modeller tar vara
pa de ursprungliga tankarna kring folkkyrkan och hur varje modell forhéller sig till mission.
Thomas Ekstrand lyfter i sin bok Folkkyrkans grinser fram nagra olika folkkyrkomodeller.®®
Han kallar dem folkkyrkliga idealtyper och sdger att de &r ett sétt att generalisera. Ekstrand
resonerar utifrdn Avery Dulles Models of the Church och summerar med att skilja mellan fem
olika modeller; 1. folkkyrkan som nddemedelsinstitution. 2. En kollektivt orienterad skapelse-
teologisk folkkyrkotanke. 3. En tjansteinriktad folkkyrkosyn. 4. Folkkyrkan som en nddeme-
delsforvaltande gemenskap. 5. Den feministiskt bestimda folkkyrkosynen. Typerna 1 och 4
sammanfaller p4 manga punkter med varandra, och innefattas hos mig i den s.k. nddemedels-
modellen. Typ 3 sammanfaller med det jag kallar servicemodellen. Den femte modellen, den

feministiska, menar Ekstrand handla om kyrkan som mystik gemenskap. Det &r inom bilden

65 Ekstrand 2002:98-103.
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av kyrkan som Guds folk som den feministiska bilden kan utmejslas, menar Ekstrand. For
vart syfte, skulle det delvis kunna rymmas i modeller som betonar nddemedelsgemenskapen,
eller kdrngemenskapen i en konstruktiv dialog med folkkyrkomenigheten. Den tillhér dérfor
ett annat raknesétt och kan 1 sé fall ga tvirs igenom de fyra modeller som jag lyfter fram. For
vart syfte, att undersoka olika folkkyrkomodeller utifrdn dess genesis 1 Billings folkkyrkotin-
kande dr inte den feministiska modellen direkt tillimpbar som en egen modell. De dvriga tva
modeller som jag lyfter fram, ndtverksmodellen och kérnfylld folkkyrka, finns inte med 1 Ek-

strands resonemang.

3.2. Olika modeller.

3.2.1. Modell ETT: Servicemodellen

I sin bok Folkkyrka i en postmodern tid lyfter den finlandske teologen och prasten Bjorn Vik-
strom fram flera olika modeller for att vara kyrka. Han véljer att sammanfatta dem i tvd mo-
deller. Det dr dels den tjinsteinriktade kyrkan och dels den gemenskapsbetonande linjen. Vi
kommer hér att stanna infor det forstndmnda perspektivet, vilken dr den modell Vikstrom
sjdlv lutar at i modifierad form. I Vikstroms analys utgér han fran en véxelverkan mellan det
han kallar folktron, vickelsekristendom, frikyrklighet och tillhorighetskristendom. Folktron
har alltid levt utanfor det officiella, men har i historien begrinsats av urbaniseringen och
vickelserna. Ibland har folktron sammanvévts med kyrkans tro.® Vickelsekristendomen har
dven, menar Vikstrom, skapat en motséttning mellan troendekérnan och folkkyrkan. Bl.a.
hinvisar han till Knut Lundbys avhandling Troskollektivet. Hir, menar Vikstrom, finns ett
exempel pa hur troskollektivet kan exkludera folk fran folkkyrkoférsamlingen.®” Harald
Hegstad kritiserar Lundbys synpunkter, men vi aterkommer till dem langre fram i1 uppsatsen i
Hegstads resonemang om troskollektivet och folkkyrkan under punkt 3.2.1.5. Bjorn Vikstrom
hénvisar till Owe Wikstrom och menar att gemenskapsdimensionen ldnkar samman den egna
livssituationen med historien sévil kulturellt som historiskt.®® Tjansteperspektivet, eller som
vi hér kallar det, Servicemodellen, ser kyrkan som en vilfirdsproducent. ® Har giller att folk-
kyrkan ska lyssna pa vad folk tdnker och mdota de behoven. Vikstrdm menar att fr.a. religions-
sociologerna Per Petterson och Anders Béckstrom &dr exponenter for denna syn. De menar att
det géller for kyrkan att lyssna in vad ménniskor dnskar och behdver och méota deras behov.

Det innebér att kyrkan ska vara en forrittningskyrka och en kyrka dar folket blir subjekt och

% Vikstrém 2008:20-22.

7 Vikstrém 2008:177-180.
58 Vikstrom 2008:45.

% Vikstrom 2008:111-142.
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kan pédverka kyrkan. De nischer som kyrkan har forutom forrattningarna &r kyrkorummet,
trygghet och tradition. Dessutom ar de kyrkligt anstdllda viktiga representanter for kyrkan i
motet med ménniskor. Om folket dr subjekt dven 1 larofrdgor, sé dr det problematiskt, enligt
Vikstrém.” Det var ett tinkande som priiglade Arndt Johansson, socialdemokratisk kyrkomo-
tesledamot, i debatterna i Sverige pa 1950- och 60-talen.”' Denne menade att folkflertalet
aven skulle ha bestimmanderitt 1 kyrkans bekénnelsefragor, annars vore det inte en demokra-
tisk folkkyrka, enligt hans mening. Vikstrém sammanfattar kyrkosynen inom tjénsteperspek-
tivet pa foljande sitt. 1. Med den differentiering som finns i samhéllet maste kyrkan fundera
over var hon kan passa in. 2. Kyrkan kan inte genom sin auktoritet hjdlpa ménniskor i deras
fria val, utan hon maste fortjina sitt fortroende hos ménniskor. Vikstrom fragar hiar om man
inom detta perspektiv inte alltfor okritiskt anammar individualismen och att man 1 alltfor liten
grad utmanar denna. 3. Demokratiseringen har betydelse for kyrkans identitet och laroutform-
ning. 4. Man ser kyrkans nya situation som en del av de avregleringar som skett i samhdllet.
Hér vill Vikstrom peka pa alternativen att antingen vara en accepterad samhillsaktor med
specialkompetens eller en kontrastgemenskap. 5. I vilken mén ska den egna ldroutvecklingen
ta hiansyn till de forskjutningar som skett 1 folkdjupet nir det giller etiska virderingar och
trosforestédllningar? 6. Hur paverkar detta missionsuppdraget? Hir fragar sig Vikstrom om
inte ett anpassande till rddande vérderingar gor att kyrkan blir tandlds. Han ser demokratise-
ringen som ett sitt att aktivera passiva medlemmar.”? Foretrddarna for denna linje hivdar att
bara den Oppna traditionsformedlande folkkyrkan kan vara en samlande kraft 1 kyrkligt hinse-
ende. De menar att det innefattar fyra olika byggstenar; formégan att erbjuda kyrklig identitet
genom kyrkobyggnader, livstolkning i samband med riter, omsorg om utsatta ménniskor och
grupper och samhérighet i form av den nationella tillhorigheten en folkkyrka ger.”

Det finns tydliga problem i denna modell. Med ett utpréglat serviceperspektiv ar risken stor
att kyrkan fOrlorar sin identitet som kyrka 1 ett forsok att vara alla till lags. Kyrkan tenderar att
bli ryggradslos.

Vikstroms andra punkt dr att kyrkan fortjanar sitt fortroende. Det behdvs ndgon form av iden-
tifiering. Detta kan ske lokalt, men behdver dven ske vardemdssigt. Sa vitt jag kan forsta sa ar
enda sittet att bevara en folkkyrka att kérnan i trosforestéllningarna bevaras och hélls levande,
en uppgift som dr svdr om majoriteten av kyrkans medlemmar inte aktivt deltar 1 kyrkans liv,

men dnda ska ha inflytande 6ver larofragorna. Det dr en avgorande frdga hur man férmedlar

7% viksrom 2008:209-213.

" Hessler1964:311-314.

72 Summeringen finns i Vikstrom 2008:138-142.
3 Vikstrom 2008:229.
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kyrkans tro till medlemmarna. I Sverige sker det inte lingre genom skolan utan genom de
aktiva insatser som kyrkan gor. Vi sdg ovan i avsnittet om de statistiska fordndringarna, att
man i Sverige ndr en forsvinnande liten del av den yngre generationen. Ar det dd mojligt att
langre tala om folkkyrka i ett alltmer mangkulturellt och pluralistiskt samhéalle?

Annu en kritisk punkt ir nir folkkyrkan upphor att vara just folkkyrka. Flera av foresprikarna
hir tidnker sig en kyrka som ndgon form av enhetskyrka. Med en 6kad pluralisering och mins-
kat medlemsantal sa urholkas mojligheten att vara en tjdnare for alla. Detta perspektiv saknas
hos Vikstrom, och kritiseras dven av Thidevall i Nér kartan inte lingre stimmer.”* Enligt min
ringa mening sa dr Bjorn Vikstrom alltfor positiv till folkkyrkans betydelse for den enskilde.
Kanske beror det pd att han skriver ur ett finldndskt perspektiv. Situationen 1 Finland &r ju en
helt annan #n i Sverige.”” Man kan &ven hér kunna fundera 6ver i vilken man yngre genera-
tioner dr bendgna att vara trogna en kyrka. Med en 6kad pluralisering foljer bl.a. en benédgen-
het till att inte vara trogen en organisation. Man blir mer “omvindelsebendgen”, i den bety-
delsen att man blir mer ombytlig. Man dr beredd att dndra inriktning eller engagemang myck-
et snabbare 1 dagens samhille. Det finns en mindre grad av trohet mot idéer och rorelser.

Vid folkkyrkans framvéxt fanns en stor mingd kristet kunskapsbagage i samhillet. Det fanns
en katekesundervisning i skolan. Det fanns religiosa uttryck pd manga omréden i samhaéllet. I
det offentliga rummet spelade fortfarande kristen tro en roll. Idag ar situationen helt annor-
lunda. Den kritiska fragan infinner sig; hur ska denna modell kunna 6verleva utan att det kul-
turella bagaget fylls pa? Demokratiseringen kan, utan att man pé ndgot sitt sikrar kyrkans
bekédnnelse, leda till att kyrkan helt byter identitet. Det d4r mdjligt, men &r det ur kyrkans syn-
vinkel onskvirt? Det dr svart att se att det dr onskvért ur kyrkans synpunkt, moéjligen ur sam-
hillets, nimligen om man inte vill att kyrkan ska vara en kontrastgemenskap, utan mer en
form av samhdllets vardcentral for sjélsliga och andliga fragor.

Tanken att demokratin ska aktivera manniskor i folkkyrkan ar vil utopisk sett ur ett svenskt
perspektiv. Det var den socialetiska delegationens, med Karl-Manfred Olsson i spetsen, vi-
sion. Av den blev intet.”® Lite drygt 10 % av medlemmarna réstar, &nnu firre ar aktivt enga-
gerade i forsamlingslivet. Engagemanget kréver dessutom en viss kunskap 1 vad kyrkan &r och
hur kyrkan fungerar. Detta géller i &n hogre grad nir man ska rdsta i larofrdgor. I det sist-
ndmnda perspektivet finns dven behovet av en teologisk kompetens. I den svenska situationen

ar kunskapen om vad kyrkan stdr for en klar bristvara. Enligt den nordiska undersdkningen

7 Thidevall 2003:121-122.
5 Se bl.a. kommentaren i Bickstrom 2004: 64-65.
76 Sandahl 1986:196-197.
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2001 tror endast 19 % av Sveriges befolkning pa en personlig Gud. En majoritet av kyrkans
medlemmar tror inte pd en personlig Gud. Det blir dd besvdrande svart att rosta 1 larofragor.
Detta perspektiv bortser dven frdn den s.k. dubbla ansvarslinjen dir prist och biskopar stér
som garanter for ldran.

Man kan, som Vikstrom pekar pd under punkt 4, dnska att kyrkan ska vara en gemenskap med
specialkompetens, t.ex. vid nationella kriser, som i samband med Utdya eller tsunamin. And
madste kyrkan alltid, om hon vill vara en profetisk rost, vara en kontrastgemenskap. Om hon
inte dr det blir hon enbart en spegel av samhéllet.

Kyrkan behdver givetvis tilldmpa sitt budskap in i1 den situation som rader, men den etiska
tillimpningen maste dven ha sin forankring i kyrkans grundsatser. Det dr givet att bedom-
ningar maste goras utifrdn den kontext kyrkan befinner sig i1, samtidigt som hon behover vara
trogen sin grundhallning och sina grunddokument.

Jag kan bara instimma 1 Vikstrdms synpunkt att anpassning gor kyrkan tandlds och ofarlig.
Det gor att missionsperspektivet gar forlorat. Bara med ett brinnande missionsintresse dr kyr-
kan intresserad av att vidga sina granser. Missionsperspektivet kan inte ndja sig med ett for-
hallningssitt pa skapelsens plan, utan behdver dven ha ett soteriologiskt drende.

Slutligen dr det viktigt som Vikstrom papekar, att kyrkobyggnader, bilder och andra kulturella
uttryck, spelar en roll 1 ménniskors vilja att finnas med 1 en kyrkas gemenskap. Samtidigt ar

den pdverkan de ger snarare av erfarenhetsbaserad mer 4n av kognitiv art.

3.2.2. Modell TVA: Nddemedelsmodellen.

3.2.2.1. Inledning.

Det finns ménga exponenter for denna syn. De tre jag valt representerar var for sig lite olika
tankande kring nddemedelskristendom 1 Sverige. Fa har paverkat den svenskkyrkliga visionen
for kyrkan som Bo Giertz. Han har gjort det som forfattare, forkunnare och biskop under 21 ar
1 Goteborgs stift. Hans vision finns uttryckt bl.a. 1 bockerna Kristi kyrka, Kyrkfromhet, Her-
dabrev till Goteborgs stift, Stengrunden. Ragnar Ekstrom verkade som prist i Lunds stift och
skrev 1964 priastmotesavhandlingen Gudsfolk och folkkyrka. 1 denna brottas han med hur
kyrkan ska kunna fungera som folkkyrka péd 1960-talet. Da fanns inte den omfattande reflek-
tionen kring kyrkans marginalisering. Fredrik Modéus representerar en nutida exponent for
denna modell. Jag tdnker att det dr viktigt att f4 en nutida representant for denna hallning,
eftersom sa dr fallet i de 6vriga modellerna. Han har skrivit tvd bocker om kyrkan Mod att
vara kyrka och Ldingta efter liv. 1 den forstndmnda vill han peka pd uppdraget att vara kyrka i

en situation som ar helt annorlunda an vid forra sekelskiftet. I hans vision finns ett centrum i
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forsamlingens gudstjénstfirande. I sin andra bok, Ldngta efter liv, reflekterar han dver vad
som kinnetecknar kyrkor som vaxer och hur kyrkan ska vixa. En forfattare som reflekterat
och skrivit mycket 1 &mnet dr docenten och pristen Dag Sandahl. Jag hinvisar till honom pa
flera stéllen, men har valt att inte ta med honom i denna modell, dels av utrymmesskal och
dels for att jag i valet mellan Modéus och Sandahl funnit Modéus vara en yngre generation

med en bred kyrklig forankring.

3.2.2.2. Bo Giertz.

Bo Giertz har inspirerat en méngd préster, lekméin och forsamlingsarbetare under hela 1900-
talet. Han vixte upp 1 ett agnostiskt hem, blev omvénd som student, ldste teologi och prist-
vigdes. Forutom att han var verksam som resesekreterare inom Kyrkliga Gymnasistforbundet
(KGF) verkade han i flera &r som komminister i Torpa i Ostergétland. Dér skrev han flera av
sina bocker. 1949 blev han biskop i Goteborgs stift.”” Han har i flera av sina bocker uttryckt
en vision om kyrkan som nademedelskyrka och folkkyrka. Han later ibland sjdlva kyrko-
byggnaden std som en sammanfattning av hans vision om kyrkan. Den uttrycker kontinuitet,
katolicitet, trygghet, ett vdrn for laran och dr fylld av bon och gudstjénst. Hér finns en vision
for kyrkan som kyrka dir Ordet och sakramenten formedlas till manniskorna.”

Vi kan ana inflytande frdn Grundtvig och dven frdn ungkyrkordrelsens visioner. I hans tidiga
produktion kan man se att han bérs av en hogkyrklig vision kring Ordet, dopet, nattvarden och
bikten. Det finns hos honom savél det urkyrkliga som det reformatoriska arvet, liksom vick-
elsearvet.”” T den bok som kom att uttrycka den nya kyrkosynen, inte minst gentemot frikyrk-
lighetens och folkkyrklighetens kritik, En ny bok om kyrkan®, skriver Giertz om Att leva i
kyrkan.®' Dir finns dven drag fran Billing med en betoning av att kyrkan nar ut till den ytters-
ta griansen i forsamlingen.® Biskopen och forskaren Ragnar Persenius kallar i sin avhandling
Giertz syn for “evangelisk katolicitet”.* Hans grundhallning finns i savil Kristi kyrka, hans
Herdabrev och i den troslidra som han skrev efter sin biskopstid i Géteborg, Trons ABC.** Det
ar nddemedlen som ger liv. Ja, det & Ordet som konstituerar kyrkan. I sitt Herdabrev poidng-

terar han att kyrkan har tre livsstrommar. Det &r urkyrkan med Ordet, apostlarna, traditionen

och liturgin. Urkyrkan formedlar till oss Ordet och sakramenten som &r de killor varifran vi

" Se Bexell 2005:386.

78 Giertz 1939:7-10 och Giertz 1942:365-368.

7 Se Giertz 1980:141-162.

% En ny bok om kyrkan 1942.

81 Giertz 1960:129-134. Se dven Giertz 1942:365-383.
%2 Se Lennart Tegborg. 1996b:43-48.

8 Persenius 1987:113.

8 Giertz 1980: Giertz1971:86-98. Giertz 1960:139-248.
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far livet fran Gud.® Reformationen ger oss det omistliga i réttfirdiggrelsen genom tron utan
laggirningar, ménniskosynen, den lutherska kallelsetanken och kyrkans och den enskildes
frihet.*® Kyrkvickelsen ger oss betoningen av det viktigaste, av omvéndelsen och att tron ska
bli personlig.*’

Professor Oloph Bexell, Uppsala, papekar att Giertz hade en front bdde mot liberalteologin
och mot den frikyrkliga férsamlingssynen. Han var fargad av folkkyrkligheten och hogkyrk-
ligheten och hévdade att kyrkan inte bara ska fOrstas utifrdn Billings tal om Guds forekom-
mande nad, eller som en nationell folkkyrka, utan dess rotter gick 4nda tillbaka till urkyrkan.*®
Bo Giertz anlade dven ett sociologiskt perspektiv pa forsamlingsarbetet genom sina tre dm-
betsberittelser infor de prastmoten som holls 1 Goteborgs stift. Det var ett helt nytt sétt att
bearbeta kyrkans situation i samtiden samtidigt som det var forenat med en konservativ né-
demedelskristendom.® Hir bearbetar han statistik och olika samhéllsforeteelser, samt funde-
rar dver forsamlingarnas och stiftets fortsatta arbete.

Giertz skrev in 1 en tid nér de allra flesta var medlemmar 1 folkkyrkan och utgick darfor fran
att kyrkan skulle na alla. I Kristi kyrka betonas inte missionen, utan att dopet ska levandego-
ras. Det ér likadant 1 sjdlavardsromanen Stengrunden. 1 Trons ABC kan vi se en fordndrad
instdllning da han talar om evangelisationen. Hér séger han att kyrkans kallelse ar att fora
evangelium till hela detta folk och att folkkyrkans uppgift 4r att evangelisera.”

Giertz har i flera sammanhang betonat lekfolkets roll inte bara som hjélpredor for présten.
Inte minst frén mitten av 1970-talet lyfte han fram de andliga nddegdvorna som en viktig del
savil i gudstjanst som i forsamlingens vardagsliv.’' En friga man kan stilla &r om det inte
finns en tydlig risk att en stark betoning av pristen och prastdmbetet inte ger rum for lekmén-
nens verkande i gudstjidnsten. Det behover dock inte vara sd. Préist och lekman fér tjdna till-
sammans. Detta sétt att tinka ryms inom néddemedelsvisionen, men risken dr tydlig att prés-
tens roll blir alltfor dominant och att lekménnen blir hantlangare at présten. Den gammalkyrk-
liga véckelsens svar i Sverige var att lekménnens roll fanns 1 kyrkbanksdmbetet och 1 att leva 1
sin kallelse 1 vardagen. Giertz syn innebér inte detta, men kanske kan man peka pa att en be-
toning av dmbetet kan, men behdver inte innebéra, att lekménnens roll tonas ner. En starkare

betoning av det allminna prastadomet med en nedtoning av pristimbetet kan & andra sidan

% Giertz 1980:24-83.

% Giertz 1980:84-140.

¥ Giertz 1980:141-162.

% Bexell 2005:386-391.

¥ De tre ambetsberittelerna heter i tur och ordning; Brymingstider. Géteborg. Stiftelsen Pro Caritate 1957, Folk-
vandring. Goteborg. Stiftelsen Pro Caritate 1963, och [ smdltdegeln. Goteborg. Stiftelsen Pro Caritate 1969.

* Giertz 1971:98.

' Se bl.a. Giertz 1972.
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leda till en oklarhet nér det géller ledarskapet. Enligt min mening finns det hos Giertz en dy-
namisk spanning mellan dmbetet och det allminna priastadomet.

Hos Giertz kan man se en utveckling frin ett forhdllningssatt 1 en enhetskyrka dér dopet ar
sjdlva utgangspunkten, till en mycket tydlig insikt att kyrkan alltmer befinner sig i en mis-
sionssituation. Man kan séga att Giertz fran borjan har en tydlig Kom-struktur. Med &ren for-
andrades denna till en strdvan mot en varsam Ga-struktur utifran ett centrum i Ordet och sak-

ramenten.

3.2.2.3. Ragnar Ekstrom.

Ragnar Ekstrom var prést i Lunds stift. Han gav bl.a. ut en konfirmandbok och skrev en
prastmdtesavhandling om folkkyrkans uppgift. I hans prastmétesavhandling for Lunds stift
1964 skriver han om Gudsfolk och folkkyrka. Han lyfter fram méngfalden i folkkyrkobegrep-
pet. For det forsta, sdger han, uttrycker det ett historiskt-sociologiskt faktum. En del likstéller
detta begrepp med statskyrka medan andra ser det rentav som en motsats till statskyrkan och
betonar folkkyrkans oavhéngighet och sjilvstindighet. For det andra uttrycker begreppet ett
samband mellan folk och kyrka antingen i idealistisk riktning eller i en naturalistisk biologisk
forstéelse, dvs. att kyrkan dr en kyrka for svenska folket. Man kan dven tinka sig en etisk be-
tydelse 1 att de etiska krafterna i folket forenas i folkkyrkan. Vidare kan det uttrycka ett sam-
band pa skapelseplanet eller som ett uttryck for en gemensam folkhistoria. For det tredje kan
begreppet folkkyrka uttrycka att det &r folkets kyrka i vilken folket 4r den priméra faktorn.
Ibland star detta for kyrkfolket och ibland for folket 1 kyrkans omrade. For det fjarde kan det
uttrycka en neutral ram kring olika religidsa riktningar, ungefar som for Grundtvig. Slutligen
for det femte kan det uttrycka “den funktion av Kristi ena, heliga, allmédnneliga kyrka genom
ord och sakrament, varigenom kyrkans grinser stindigt vidgas mot att innefatta forst folk och
sedan ménsklighet.””

Nér sedan Ekstrom summerar sina tankar foresprakar han en nddemedelskyrka med centrum i
gudstjdnsten, alltsd den femte beskrivningen. Han lyfter han fram folkkyrkans vdg med tre
olika huvudteser. ”*

1. Territorialférsamlingen dr folkkyrkans frimsta mojlighet. Hela kyrkan ryms 1 det loka-

la. Dérfor ar ocksa territorialgranserna s viktiga. Inom lokalférsamlingens grinser ska

man verka dven pa arbetsplatser och i de fritidsgemenskaper som finns.

%2 Ekstrom 1963:200-04.
%3 Ekstrom 1963:372-388.
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2. Han vill sdtta gudstjinsten i centrum. Har framtridder gudsfolket, &ven om grupperna
som samlas till gudstjdnst inte &r stora. Ekstrom uttrycker en nod for att lekfolket ska
engageras dven 1 gudstjdnsten. Den malgrupp man forst ska soka nd dr de som kom-
mer mer oregelbundet. For att vara en faktor i samtalet med frikyrkorna menar han att
det dr viktigt att det finns en klar gudstjdnstidentitet. Forsamlingen lever genom de
sondagliga gudstjinsterna, som dven kan fa lite olika utformning.

3. Mission sker genom lokalforsamlingen. Ekstrom vill hér peka pa savél en vig inét till
gudstjansten, som utat till folket. Han talar om gudstjinstens dragande kraft. Hit hor
fullstindig hogmassa, tillvaratagandet av mysteriet, bemdtande av méinniskors behov
av forlatelse och gemenskap. Man bor vidare ta till vara de mojligheter som forritt-
ningarna och sjdlavdrdskontakterna ger. Vigen utdt handlar om hembesok, forstéelse
av minniskors sociala liv, anpassning av gudstjdnsttider och att méta familjerna. Ek-
strom betonar att lekmannaansvaret behdver en uppvirdering utan att man férminskar
dambetets funktion. Slutligen finns det enligt honom ett behov av en socialetik som mo-
ter manniskor 1 deras nusituation. Det sistndmnda later som ett svar pa det arbete som
den s.k. socialetiska delegationen under ledning av Karl-Manfred Olsson arbetade med
frdn mitten av 1950-talet. Det arbetet pdgick fortfarande ndr Ekstrom skrev sin av-
handling.”* Inom denna grupp, i vilken inte Ekstrom var engagerad, arbetade man med
hur kyrkan skulle nd ut till arbetarbefolkningen. Har géllde att f& kontakter med ar-
betsliv och fr.a. med familjerna. Ekstrom tar bl.a. ett exempel frin husforsamlingar i
Leeds 1 England. Inte minst vill han betona vikten av lekmannaansvar. Till skillnad
frdn den socialetiska delegationen betonade Ekstrém grupper inom foérsamlingen och
enskilda, inte organisationerna.

Sammanfattningsvis utgar Ragnar Ekstrom fran att Ordet med sakramenten genom Anden ér
de medel som kyrkan har att tillgd. Han menar att gudsfolket blir folkkyrka som de heligas
gemenskap. Det dr genom dopet detta blir synligt. Gudsfolket framtrider genom bekinnelse,
bruk av niademedlen, bon och lovsing och genom att uttrycka sin tro i sitt vardagsliv.”> Mis-
sionsinriktningen for Ekstrom tycks alltsd mest vara ett liv 1 vardagskallelsen. Likasa betonar
Ekstrom att ménniskor ska komma till gudstjansten. Det finns inte ndgon stark betoning av att
nd ut. Liksom ovan nér vi berérde Bo Giertz, kan vi frdga oss om han i alltfor hog grad beto-
nar prastens funktion i nddemedelskyrkan péd bekostnad av lekménnens olika givor i forsam-

lingsarbetet. Det tycks mig som om Ekstrom i forsta hand tinker lekmédnnens engagemang i

% En utforlig beskrivning om detta arbete finns i Ekstrém s. och i Sandahl 1986:99-131.
* Ekstrém 1963:297-298.
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termer av vardagskallelse och gudstjinstdeltagande. I Ekstroms stora avhandling finns ingen
storre reflektion Over evangelisationen, missionen eller gudstjdnstdeltagandets tillbakaging.
Det fanns nog inte i hans tanke att man pa 2010 talet skulle nirma sig medlemssiffror pd nerét
50 %.

I det gryende 1960-talet finns emellertid insikten att de heligas gemenskap ar viktig. Det
handlar d inte bara om en gemenskap i gudstjdnsten, utan dven i de mindre sammanhangen
sdsom nagon form av mindre hemgrupper. Hir lag han fore sin tid 1 Svenska kyrkan.

Det ar tydligt att i de kretsar diar Ekstrom rorde sig, konservativ hogkyrklighet, fanns ett le-
vande samtal om att lekménnens engagemang skulle fa komma till uttryck inte minst i evan-

gelisationen.

3.2.2.4. Fredrik Modéus.

Fredrik Modéus dr numera larare och doktorand vid Lunds universitet, men har i flera ar varit
kyrkoherde 1 Helgeands forsamling i Lund. Dér véxte det fram ett vitalt gudstjanstliv under
hans ledning, och det har fororsakat en ingdende reflektion 6ver vad det dr att vara kyrka och
kring fragor om forsamlingsutveckling.

I sin forsta bok Mod att vara kyrka pekar Modéus pa den prekéra situation som svenska kyr-

kans forsamlingar befinner sig genom den kraftiga tillbakagdngen. Han skriver 1 forordet;

”Boken ér ett utkast till en pastoral teologi med séndagens hogmassa i centrum och med del-
aktighet som vigledande begrepp.”’

Hans nod ér, att det dr svart for den enskilde att finna en gudstjénstfirande forsamling. Ur det
perspektivet blir debatten om folkkyrkan antikverad. Den svenska kyrkoteologin har fastnat i
tanken att folkkyrkan innebér att man prioriterar dem som inte firar gudstjinst och betraktar
dem som subjekt. Det gick i en tid nér ménniskor deltog i gudstjinsterna. Idag ar situationen
en helt annan, och man méste dérfor virna om gudstjénsten.”® For Modeus 4r det avgorande
att man bérja tinka forsamling och kyrka utifrén gudstjinsten.”” Det maste borja dir med en
delaktighet och relationella méten med Gud och ménniskor. Han betonar att i gudstjansten
blir gudsfolket synligt for att sedan sdndas ut. Man ska alltsd utgd frdn minoriteten av med-

lemmar som firar gudstjénst och sinda dem ut i vardagen.'” Samtidigt som Modeus betonar

% Sandahl 1986:141-145.
7 Modéus 2005:7.

% Modéus 2005:21-41.

% Modéus 2005:66-72

100 Modéus 2005:73-82.
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nademedelskyrkan och gudstjdnsten som sjdlva navet, 4r han noga med att betona gemenska-
pen och sidndningen ut. I hans andra bok, Ldngta efter liv, funderar han 6ver hur foérsamlingen
kan utvecklas och véxa. I den boken har han tittat ndrmare pa 35 forsamlingar som upplevt
kvantitativ vdxt. Nigra av hans uttalanden kring forsamlingstillvéxt gér stick i stdv med giang-
se forskning och beldggs inte. Bl.a. finner han inget stod for att evangelikala och karismatiska

forsamlingar vixer, medan liberala gir tillbaka.'®!

Det kan ifrdgasittas utifran en artikel av
professor Harald Hegstad. Han hénvisar till ett uttalande av Diana Butler Bass. Hon menar att
de forsamlingar som véxer i hogre grad ar konservativa och evangelikala, men att det skett en
del vixt inom de traditionella kyrkorna i nordamerika. Det som kédnnetecknar de férsamling-
arna dr att de har en intentionalitet och att de tar vara pa det rika andliga traditionsarv som

finns i kyrkan.'*

Det betyder m.a.o. att dessa forsamlingar har vardat de andliga praktiker och
de texter som kyrkan levt av genom &rhundradena. Min slutsats, men inte nddvandigtvis
Hegstads, &r att for att forsamlingar ska véxa behovs sdvil en tydlig dvertygelse som att man
tar vara pé kyrkans klassiska budskap. Det betyder att det rika traditionsarv som kyrkan har 1
texter och liturgi dr en viktig del nér det géller forsamlingstillvéxt..

Modéus avslutar sin bok med att i sex teser peka pa sex nycklar till vixt. De &r att fordndring-
en borjar ndr ménniskor firar gudstjdnst tillsammans, nér de hittar varandra, nér det blir en
autenticitet i motet, ndr klyftan andligt och virldsligt bryggas over, nédr en forsamling lever
kulturellt solidariskt och samtidigt 4r en motkultur, samt att grinsdverskridandet ( bl.a. i mis-
sion) 4r en del av kyrkans DNA.'®

Fredrik Modéus uttrycker en idealvision 6ver hur gudstjidnsten ska fungera. Hér finns ett vél-
komnande med respekt for den enskilde, en delaktighet 1 gudstjinstens olika moment, alla
aldrar deltar och liturgin svarar mot den inre ndd och tomhet som vi bér pd. Bland de moment
som finns med &r dverlatelse, vittnesbord, evangelieprocession, en predikan som har med var-
dagen att gora men formedlar evangelium, kyrkans forbon leds av lekmidn med egna ord, més-
sa varje sondag. Det finns under méssan mdjlighet till personlig forbon. Gudstjénsten préiglas
av hangivenhet, ofullkomlighet, delaktighet och en gemenskap efterat som for in i olika grup-
per av gemenskap.'® Det ér tydligt att Modéus pé ett helt annat sitt &n Giertz och Ekstrém
lyfter fram delaktighet och gemenskap i sin vision om naddemedelskyrkan. Till stor del kan det
forklaras med att han verkar som prést i en annan tid &n de. Behovet av gemenskap accentue-

rar Modéus genom att peka pd att dver hilften av alla hushall 1 Sveriges tre storsta stider &r

11 Modéus 2009:82.

12 Hegstad 2007:17-18.
153 Modéus 2009:216-226.
14 Modéus 2009:9-16.
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ensamhushall. Det jag mojligen kan vara kritisk till 4r att han inte 1 hogre grad utvecklar pro-
blematiken kring ledarskapet i denna delaktighetsprocess. En stark och integrerad ledare kan
bli en god katalysator i en sddan process, men det finns svarigheter eftersom det just stéller s&
hoga krav pa ledaren. Kan man hitta ett strukturellt stdd i en sddan process? I Svenska Kyrkan
har présten en tydligt uttalad roll i gudstjdnstledning och 1 ansvar for ldran. Modéus modell
stdller hoga krav pd att présten fortjanar sitt ledarskap. Det &r inte alldeles enkelt hur detta ska
ske. Dessutom &r det avgdrande att en prést i sa fall har formaga att ge rum for delaktighet.

Modéus har dgnar ett helt kapitel at mission. Han kallar det Kyrka utan véggar, pastoral teo-

logi for en missionsformad kyrka.'®

Han anger tva poler i missionstdnkandet. Den vida defi-
nitionen menar att allt som kyrkan gor dr mission, den snédva att enskilda manniskor blir krist-
na och blir larjungar. Modéus tar inte uttalat stidllning, men foresprikar en mission med ett
tydligt vittnesbord i en forsamlingskontext. Han antyder en ganska vid definition av mission
nér han pekar pé att mission &r att den treenige Gudens mission syftar till att ge liv, att varda
och uppritthélla skapelsen och att en dag fullkomna allt. ”Guds mission som forsonare ar att
befria och forlosa en oftri vérld”. Det jag saknar hos Modéus dr en starkare soteriologisk kopp-

106 .
Det ar

ling 1 missionsbegreppet. Han talar inte om frilsning frn synd i detta sammanhang.
mojligt att han menar det, men han utséger det inte explicit. I sin forsta bok sdger han att kyr-
kans syfte &r att virlden ska leva, inte explicit f4 en levande tro pa Jesus Kristus.'"’
Missionsstrategin &r att man ska ha en kulturell solidaritet (inkarnation), samtidigt som man &r
en motkultur (korset). Utifrdn detta blir hans dtta missionsstrategier goda sammanfattningar
av olika foreteelser inom olika former av forsamlingsutveckling. Fér Modéus finns det tva
riktningar nér det giller missionen. Den ena &r att vardagsverksamheten ska féra méinniskor
fram till ett mote med Gud i gudstjansten.'” Den andra #r att rusta ménniskor att leva i sin
kallelse i vardagen.'®”

Det finns en dnnu tydligare betoning av gemenskapen hos Modéus. Diaremot ér inte Ordets
forkunnelse sd starkt betonad hos honom. I sin forsta bok hiavdar Modéus att predikan &r en
sammanfattningen av var forsamlingen befinner sig, i den andra att den ska landa i ménni-
skans inre rum och vara forankrad i vardagen. Tolkar vi det positivt sd handlar det om att pre-

dikan fods i den kristna férsamlingen. Ar vi mer kritiska tycks Modéus sakna det perspektiv

som finns 1 Rom. 10:17. Gudstjinsten, gemenskapen och livet i vardagskallelsen &r grundpe-

195 Modéus 2009:141-168.
106 Modéus 2009:146

197 Modéus 2005:209.

18 Modéus. 2005:190.

199 Modéus 2005:191.
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larna. Daremot finns ingen utpriglad betoning av att forkunnelsens skapande av tro hos den
enskilde eller att det finns en given uppenbarelse 1 bibeln. Det dr hér en skillnad mellan Giertz
och Ekstrom & ena sidan och Modéus & andra. Hos fr.a. Giertz dr betoningen pé det forkunna-
de Ordets kraft med ett tydligt centrum i rittfardiggorelsen genom tron och med en tro pa att
Bibelordet 1 sig har en skapande kraft. For egen del menar jag att Modéus syn pa Ordet dr for
svag, och att risken finns att engagemanget i en forsamling avtar nér denna betoning inte finns
1 praktiskt hidnseende. Det dr mojligt att Modéus i1 praktiken har en sddan syn, men han ut-

trycker det inte explicit i sina tva bocker.

3.2.2.5. Summering.

Gemensamt for dessa tre dr att gudstjdnsten och nddemedlen star i centrum. Guds gava ricks 1
Ordet och sakramenten. Det finns lite olika tillimpningar. For Giertz med de bocker han skrev
pa 1940-talet ar visionen om, och nyupptickten av, kyrkan den stora bakgrunden. Hér fanns
ungkyrkordrelsen och den nya hogkyrkligheten. For Ekstrom fanns hela den bakgrund med
socialetiska delegationens betoning av kyrkan som en demokratisk institution med folket som
subjekt. For bdda dessa édr den skapande kraften i det forkunnade Ordet avgdrande for kyrkans
liv. Modéus har med sig hela den samhéllsomvandling som 1900-talet forde med sig och den
forandrade situation som kyrkan idag star i. Alla tre utgir de emellertid frén gudstjdnsten som
centrum, om an med lite olika accenter. De kan skilja sig en del i teologi, men ryms 4dnda alla
tre inom nademedelstdnkandets ram. Det ar troskollektivet som stir i centrum for att folkkyr-
kan overhuvudtaget ska dverleva.

Teologiskt star Giertz och Ekstrom varandra mycket ndra, medan daremot Fredrik Modéus
inte har samma betoning pé Ordet, predikan, det reformatoriska arvet och missionen. A andra
sidan betonar inte Ekstrom och Giertz 1 lika hog grad gemenskapen som Modéus gor. Delvis,
men inte helt, tror jag att detta forklaras av att de verkat i helt olika tidsepoker med helt olika

utmaningar for forsamlingen i1 den sociala kontext inom vilken de befunnit sig i.
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3.2.3. Modell TRE - Nitverksforsamlingen - Gudstjinstcentrerad natverksforsamling i
en organisatorisk ram.

3.2.3.1. Inledning.

For att f4 en bakgrund behover vi hir teckna Grundtvigs tankar kring folkkyrkan. I Sverige
har inte Grundtvigs tankar fétt s stort genomslag. Professorn 1 etik 1 Lund, Gustaf Wingren,
skulle vi kunna lyft fram. Problemet med Wingren ir att han faktiskt inte funnits med som
prést i ett varaktigt forsamlingsbyggande. Dérfor har jag valt att se lite ndrmare pa forre bis-
kopen 1 Vixjo, numera forskaren, Sven Thidevall. Thidevall ar kritisk mot partipolitiseringen
av kyrkan, samtidigt ser han folkkyrkan som den ram inom vilken Svenska kyrkan &r satt att
verka. Jag vill forst ge en bakgrund i den danske présten och teologen N F S Grundtvigs tan-
kar om folkkyrkan, samt direfter beskriva Sven Thidevalls syn.

3.2.3.2. Grundtvigs folkkyrkotanke.

N F S Grundtvig (1783-1872) var prést i den Danska kyrkan och fick en avgdrande betydelse
for folkkyrkotankens utveckling i Danmark. Béarande for Grundtvig ér frihetsbegreppet. I sin
reaktion mot den rddande rationalistiska uppfattningen inom statsyrkan betonar han religions-
friheten. Kyrkan dr en statsinrdttning. Den enskilde kyrkokristne maste ha frihet att sluta sig
till den prist som hon har fortroende for. Grundtvig betonar dirfoér en upplosning av socken-
banden och mdgjlighet till "valgmenigheter". Den apostoliska, heliga, allménneliga kyrkan &r
ett trossamfund som den heliga Ande instiftat. Den dr inte lika med statskyrkan, eftersom de
flesta medlemmarna i henne saknar sévil tron som Anden. Friheten bestir for pristerna i att
de har en forpliktelse att predika evangelium enligt den heliga Skrift, samt forvalta sakramen-
ten enligt Kristi instiftelse, och for den enskilde i att varje medlem far vélja sin forsamling.
Grundtvig tinker att folke-tron” &r full av vanforestdllningar, men att som folkkyrka kan
kyrkan komma som en himmelsk gést som tjdnare av evangelium. Det folkligt-historiska visar
minniskor under vilka villkor de lever, under dodens och frilsningens villkor, och kyrkan far
forkunna att Kristus blivit ménniska och besegrat doden. Samtidigt dr det tydligt att for
Grundtvig tridder forsoningen i bakgrunden och fralsningen framstélls som att dodens skada
botas. Grundtvig betonar att en folkkyrka kan existera som en levande menighet inom folk-

"0 Férre professorn i systematisk teologi i Arhus,

kyrkans, forstddd som statskyrkans, ram.
Regin Prenter, betonar att kyrkan enbart kiinns igen pé att hon hors 1 Ordet och sakramenten.

Hon kan alltsd inte ses, men horas. Grundtvig skiljer mellan den heliga allménneliga kyrkan

10 Ekstrom 2002:114-129. Liknande tankar finns hos Ludvig Hope, se Hegstad 1999:69.
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som formas genom dopet och de heligas samfund som &r en kirleksgemenskap i nattvarden.
Den forsta kénns igen pa bekénnelsen, den andra pa lovsdngen. Grundtvig skiljer alltsd mellan
det andliga gudsfolket och folkkyrkan. Folkkyrkan &r inte ett trossamfund, utan en borgerlig

" Grundtvig ténker sig att de

inréttning. Den blir ett hus dir gudsfolket kan vistas 1 frihet.
olika forsamlingarna kan verka i frihet inom denna ram. F6r Grundtvig sjélv var, som ovan
angetts, den inre missionen av yttersta vikt. Kyrkan ska missionera bland det flertal som till-
hor folkkyrkan, men inte finns med 1 gudstjdnstgemenskapen. Grundtvig betonar alltsé kyrkan

som en gemenskap inom den ram som folkkyrkan ger.

3.3.3. Sven Thidevall.

Sven Thidevall har varit biskop 1 Véxjo stift. Han arbetar numera som forskare inom Svenska
Kyrkan. Han har 1 ett antal bocker funderat 6ver folkkyrkans framtid. I boken Ndr kartan inte
ldngre stdmmer skriver han om tvé olika forsamlingar infor de fordndrade relationerna kyrka-
stat. [ boken Folkkyrkans tid sammanfattar han en undersokning om hur férsamlingsinstruk-
tionen utformats i Stockholms stift efter &r 2000, nér kyrkan skilts fran staten. Dér bearbetas
deras forhallningssitt till de fyra huvudomrdden som varje forsamling har till uppgift att verka
for. De ér att fira gudstjinst, bedriva mission, diakoni och undervisning. I boken Kampen om
folkkyrkan beskriver han ingédende de starka fordndringar som préiglade de forsta tre-fyra de-
cennierna av forra seklet. Kyrkan kom att alltmer tappa mark. Ett grundldggande problem
enligt Thidevall, dr att man vid de olika beslut som fattades i borjan av 1930-talet, inte minst
genom Lag om Svenska kyrkan 1930 och genom Lag om Kyrkans Egendomar 1934, skapade
ett myndighetssystem som blev en kopia av kommunens styrelse. Det forstirkte en partipoliti-
sering, nadgot som forminskade svenska kyrkans folkrorelsekaraktdr. Manga engagerade lek-
min fick inte plats 1 forsamlingens kyrkorad eftersom de inte var engagerade 1 nagot politiskt
parti. Detta bidrog till att kyrkan forlorade sin karaktéir av folkrorelse. Har vill Tidevall hdvda
att dven Ungkyrkordrelsen genom sin starka forankring bland préster kom att fungera som en
myndighet, ett kyrkans uppifrén perspektiv.''? Pristerna var ju myndighetspersoner.

Thidevall beskriver sedan i boken Ndr kartan inte ldngre stimmer tva olika forsamlingar och
hur 6vergangen frén Statskyrka till folkkyrka paverkat dem. Han menar att Véstanfors {or-
samling 1 alltfér hog grad fortsatt att tinka utifrdn en myndighetsdiskurs. Man har blivit en
kommunal serviceinréttning och arbetar som en kommunal politisk entitet. I Véstanfors vill

man fungera som en huvudman pé lasarettet, man har tagit dver en skola, samt har tvé olika

! prenter 1989:94-102.
12 Thidevall 2000:299-300, 172, 182.
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forskolor. I en intervju med rektorn for den skola som forsamlingen driver, sdger denne att
han tar avstdnd fran att skolan skulle vara en konfessionell skola. Skolan ska préaglas av den
kristna etiken, men ska inte profileras som en kristen skola. Den ska bygga pa den gyllene
regeln. '
Thidevall citerar 1 detta sammanhang forre biskopen i1 Stockholm Ingemar Strom som f.6.
nirmast foresprakade en liberal kristendomstolkning. 1966 sa han foljande med anledning av
diskussioner kring om kristendomsdmnet skulle forsvinna frén skolans ldroplan;
”Om kristendomsundervisningen forsvinner frén vara skolor, sa att barn far vidxa upp
utan nagon kristen kunskap, kan inte heller var kyrka fortsitta att dopa barn utan vidare.
De som dops som barn maste kunna fa kristen undervisning senare. Konfirmandunder-
visning 4r kyrkans dopundervisning.”""*
Thidevall hinvisar hér till Bilings ursprungliga folkkyrkotanke. Billing utgick frén att kyrkan
levde 1 tva regementen. I det ena skulle hon fungera som Guds sindebud med evangelium, i
det andra var hon en myndighet. Nér staten inte ldngre dr kristen upphor den senare funktio-
nen.
Den andra forsamlingen han undersdker, Varmdo forsamling, praglas av ett mer uppdragsstyrt
perspektiv. Thidevall avslutar boken med att peka pd den ellips som han menar att en svensk-
kyrklig férsamling lever under. Den ena brinnpunkten dr omvérlden, sammanhanget och kon-
texten. I den andra finns evangeliet, uppdraget, kerygmat.
I Thidevalls analys av forsamlingsinstruktionerna i Stockholms stift 1 boken Folkkyrkans tid
konstaterar han att vi lever i en tid dér trons sprék blivit ett dott sprdk. Han pekar pa att i det
blivit farre gudstjanstfirare. Kyrkan fungerar som en myndighetskyrka. For Thidevall &r detta
ett arv fran den partipolitisering som stadfdstes med Ny lag om Svenska Kyrkan 1930. Nume-
ra kan inte kyrkan fungera som folkrorelse fullt ut. Daremot behdver hon skapa de rum som
en folkrorelse kan ge. Territorialprincipen, som &r sa viktig i1 folkkyrkotdnkandet behdver bry-
tas med ett ndtverkstdnkande. Thidevall beskriver tre moderna former av forsamling; férsam-
lingen som organisation, som plats for marknadskrafter och som en gudstjanstfirande nit-
verksmenighet. Detta gor han utifrdn att férsamlingarna numera inte ror sig inom en statlig
eller myndighetssektor utan inom den tredje sektorn, den sociala sektorn. Av de tre formerna
av forsamling tror Tidevall att forsamlingen som gudstjinstfirande nitverksmenighet dr den
som kan fungera bést i ett teologiskt sammanhang. Han skriver;

“Av de tre dr det idag sannolikt natverksforsamlingen som har lattast att anvénda sig av
en teologisk diskurs. Det skapar forutsittningar for en fornyelselinje. Nétverksmenig-

3 Thidevall 2003:100-104.
114 Citerat i Thidevall 2003:110.
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heten &r antagligen den som idag har lattast att sld in pa en fornyelselinje. Men f6rnyel-
sen riskerar att rinna ut i sanden utan stod av en organisation som kan sti for den lang-
siktighet och helhet som nétverken saknar.” '

Intrycket &r att Thidevall foresprakar ett forsamlingstdnkande dér han utgar frén forsamlings-

kédrnan. Han skriver;

“Ett kyrkfolk kan definieras utifrdn méinniskors eget val av kristen identitet i relation till kyr-
kan. Kyrkfolket bestidr av dem som vill vara Jesu vénner tillsammans — oavsett social eller
kulturell tillhérighet.”" '

Hur tinker Thidevall kring mission? Thidevall beskriver hur man vandrat fran omvéndelse-
kristendom till uppfostringskristendom i det svenska samhéllet. Nu &r vi tillbaka i en situation
dér folket inte ldngre bejakar en kristen identitet. Darfor behdvs missionen. For Thidevall ar
tanken pa omvéndelsekristendom en utspelad foreteelse. Den horde till en annan tid. Han
tycks omfatta en syn dédr mission handlar om ett uppréttande av skapelsen och om social rétt-

visa.!!’

Metoden som forsamlingsinstruktionerna pekar pa ar dialog. Man maste skilja mellan
dialogen som maél eller som medel. Utifran bl.a. Jesu méte med kvinnan vid Sykars brunn 1
Joh. 4 tycks Thidevall forespraka att dialogen ar ett medel.

Det ar tydligt att Thidevall &r starkt medveten om sekulariseringens pdverkan pa kyrkans situ-
ation, behovet av mission och av att ha en tydlig identitet. Likheten med Grundtvig begrinsas
1 behovet av en ram. Thidevall har inte alls samma betoning av véickelseperspektivet, som han
menar &r passé, inte heller av Ordets forkunnelse. Inte sa att han fornekar nddemedelsfunktio-
nen, men han vill mer hjélpa kyrkan att vara en folkrorelse i en situation dir kyrkan helt fatt
byta diskurs frén att ha varit en statskyrka. Samtidigt dr det viktigt for honom att kyrkan prég-
las av en tydlig identitet.

Det ér inte svart att instimma med Thidevall att det finns en tydlig problematik i den politise-
ring som sé starkt priaglar den Svenska kyrkan. Problemet &r att det &r krafter utifran, bl.a.
valmanifest inom de olika politiska partierna, som fér styra kyrkan. Till viss del har det lokal-
planet bildats sma fria sammanslutningar, som inte nomineras utifran partitillhorighet. Pa
riksplanet &r fortfarande de politiska partierna dominanta. Det dr svért att 1 en tid av tillbaka-
ging pa nytt {4 en stor skara frivilligt engagerade. De ér férre, och kanske dr engagemanget

mer fOrankrat 1 gudstjénsterna. Som jag ser det behovs det 1 forlangningen av Thidevalls tan-

kar ett omfattande arbete med mission utat mot dem som inte dr aktiva och skickliggdrande av

15 Thidevall. 2005:169-177. Citat s. 176.
6 Thidevall 2005:150.
"7 Thidevall 2005:141-150.
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dem som é&r aktiva. Det dr ett sétt att i ndgon mén aterskapa den frivillighet som fanns vid {or-

ra seklets forsta halft.

3.3.4. Modell FYRA - Folkkyrka och trosgemenskap. Kérnfylld folkkyrka.

3.3.4.1. Inledning.

Manga foretradare for troskollektivet uttrycker tveksamhet infor tanken pa att befinna sig i en
folkkyrkosituation. I stillet foresprakar man nigon form av kdrngemenskap med folkkyrkan
som ett missionsfalt. F&4 har nog i Norden lyckats binda samman en tro pé folkkyrkan med ett
tydligt bejakande av troskollektivet som professor Harald Hegstads tankar. Hegstad 4r profes-
sor vid Menighetsfakulteten i1 systematisk teologi, och har tidigare varit professor i praktisk

teologi.

3.3.4.2. Harald Hegstad.

Harald Hegstad menar att folkkyrkan framtrider i en dubbel social form. A ena sidan som en
institution 1 relation till majoriteten av befolkningen med de kyrkliga riterna och ett stort del-
tagande vid vissa stora tillfillen under kyrkodret. A andra sidan framtriider den i gemenskaper
inom forsamlingar och foreningar. Dessa finns inom en kyrklig struktur. Oftast identifierar
man kyrkan med forsamlingskédrnan eller gudstjdnstgemenskapen. Det man bortser frén dé, &r
att kyrkan 1 en folkkyrkosituation 4r invdvd i en gemenskap i samhélle och familj. Med en
Okad pluralisering blir detta alltmer problematiskt. Kyrkan som gemenskap é&r inte heller en-
bart lika med dem som samlas till gudstjénst varje sondag. De som faktiskt firar gudstjénst har
en representativ funktion for dem som inte dr dir, menar Hegstad. Nar man rdknar med alla
dopta, ocksa de passiva medlemmarna, s& far det inte leda till att man nedvérderar kirnme-
nigheten. Hegstad kallar gemenskapen i folkkyrkan for amobisk. Nér situationen ér sa kom-
plex &r det biéttre att folja socialantropologen Paul Hiebert och definiera gruppen utifran cent-
rum 1 stéllet for utifrdn grinserna. D4 blir inte avstindet till centrum det viktiga utan i vilken
riktning man ror sig. Gemenskapen far da en struktur, men inte utifrdn yttergrdnserna utan
utifrdn centrum. I métet med uppenbar villoldra méste kyrkan sétta granser, men det dr an-
nars, inte minst i var tid med dess ridsla for allméngiltiga ansprak, mycket lattare att definiera

oo 118
gemenskapen utifrdn centrum.

8 Hegstad 2009: 97-102.
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Nér upphor kyrkan att vara folkkyrka? I en diskussion kring Dag Myhre-Nielsens tankar att
kyrkan maste representera det allménna ménskliga livet i en social kroppslighet. Enligt det
resonemanget dr kyrkan en folkkyrka d&ven om den 4r en minoritetskyrka nér den har en tillho-
righet till folket. Hegstad menar att Myhre-Nielsen 1 for hog grad tanker sig kulturen som en-

119

hetlig.” ~ I forhéllande till kulturen behover kyrkan betona tva sidor, dels att ménniskan &r
skapt av Gud och dels att hon &r fallen i synd.
Beteckningen folkkyrka lyfter fram forhallandet till majoriteten av kyrkan. Kyrkan har ocksé

ett forhallande till staten.'>°

Den moderna folkkyrkan yttrar sig alltmer i privatreligiositet. Nar
Hegstad funderar 6ver folkkyrkans framtid menar han att det till stor del hinger pd vilken
forankring de kyrkliga ritualen far i folkdjupet. Det finns en spidnning hdr. Om gapet mellan
folktron och ritualerna blir for stort s kommer det innebéra en forsvagning av tillhorigheten
till folkkyrkan.'*!

Nér Hegstad resonerar kring fragan om trosfelleskapet och folkkyrkan sé kritiserar han Knut
Lundbys avhandling om troskollektivet. Lundby ser en spanning mellan folkkyrkan och tros-
kollektivet utifrdn en undersékning i Toyens forsamling. Dér hdavdar Lundby att troskollekti-
vet blivit ett hinder for folkkyrkan. Harald Hegstad & sin sida menar att det dr tveksamt om
man kan dra sd generella slutsatser som Lundby gor utifran forsamlingen 1 Téyen. Bl.a. var
situationen 1 TOyen speciell genom att ménga 1 troskollektivet flyttat ut frin férsamlingen,
men &nd4 deltog i dess verksamhet. Lundby menar att troskollektivet bidrar till en upplosning
av folkkyrkan. Underlaget édr for tunt for att kunna dra sd 1dngtgdende slutsatser enligt Hegs-
tad. Denne menar dven att det &r manga andra faktorer som bidrar. Fr.a. tycks Lundby utgé
frin en idealbild av férsamlingen som fungerar som en kritisk norm for hur troskollektivet har
paverkat lokalsamfundet. Den idealbilden 4r en gudstjdnstmiljé som inte verkar exkluderande
pa ndgon och som inte stiller for stora krav pd dem som deltar, samtidigt som det fungerar
socialt integrerande 1 lokalmiljon. Hegstad ser detta mer som ett utopiskt tinkande 4n verklig-

hetsforankrat.'*?

Han hénvisar sedan till sin undersékning Folkkirke og trosfelleskap. Dér har
han undersokt tre olika forsamlingar; Maere, Varhaug och Kolbotn som alla tre ar olika ut-
tryck for folkkyrkoférsamlingar.'” T undersdkningen finner han, att dven om ett inte ringa
antal véljer att konfirmera sig borgligt eller vara med i en frikyrka, si &r majoriteten med i den

gemenskap som omfattas av folkkyrkan. Den gemenskapen ar inte specifikt inriktad pa folk-

"9 Hegstad 2009:68-70.
120 Hegstad 1999:22-32.
12! Hegstad 1999:44-47.
122 Hegstad 1996:49-50.
' Hegstad 1999:50-54.



46

kyrkan, men &r en lokal gemenskap som finns i byn. I Kolbotn dr denna gemenskap minst
synlig, men den ir #ndd en gemenskap i den privata sfiren. Overgéngsriter, forrittningar och
kyrkogang vid t.ex. jul innebér att man deltar, om &n inte ofta. I en tid dd manga har svért att
omfatta kyrkans etiska och dogmatiska budskap, dr familjen dr den viktigaste traditionsfor-
medlaren av tron. Han konkluderar att det finns ett dmsesidigt beroende mellan trosgemen-
skapen och folkkyrkan. Det visar sig bl.a. 1 barnverksamhet och 1 olika representativa funktio-
ner. Trosgemenskapen fungerar dven som en form av representativ fromhet som blir en hjilp
och en bild for folkkyrkoreligiositeten. De blir en slags ”prist” for dem. Den forstar sig sjélv i
forhallande till forsamlingskdrnan. Hegstad sédger;

” Et forhold som kjennetegner den moderne folkekirkeligheten er at den 1 selvforstéelse
og uttrycksformer 1 stor grad forutsetter vekkelsekristendommen eller andre former for
mer ‘personlig kristentro” som referanse.”'*
Hegstad beskriver det sa att man i folkkyrkligheten definierar sin tro utifrén troskollektivets
”mer dn” och forstar sin egen tro som “mindre dn”. I den meningen kan folkkyrkans forhal-
lande till trosgemenskapen ses bdde som ett hot och en hjélp. Ett hot i1 betydelsen att den inte
forstdr innersidan, en hjilp genom att troskollektivet far vara en hjélp for den stora folkkyr-
kan.
Trosfelleskapet behover folkkyrkan. Det dr sjélvt en del av folkkyrkan och anvénder dess
gudstjdnster och ritual. Den gemensamma ramen som folkkyrkan ger far bl.a. sitt nedslag i

125

familjerna pé olika sétt. © Hegstad betonar att trosfelleskap och folkkirke forutsétter var-

126

andra. = Det giller dven 1 gudstjdnsten. Gudstjénsten dr platsen for dop och konfirmation, den

ar samtidigt platsen for kirnmenigheten. Hér finns en dmsesidighet och samtidigt en svarig-
het.'?’

Hegstad kritiserar i sin bok den svenske professorn Gustaf Wingren for hans folkkyrkotin-
kande. Denne menade att kyrkan har nagot allméingiltigt att anknyta till. Hegstad menar att
Wingren bortser frin kyrkan som gemenskap och att han utgér frn efterkrigstidens svenska
samhille och dé tinker sig folkkyrkan som en majoritetsforeteelse.'*®

Som tidigare ndmnts menar Hegstad, i en diskussion kring Dag Myhre-Nielsen, att man inte
idag kan tanka kyrkan som verksam i en homogen kultur. Utifrén hans resonemang kan man

fundera over nir kyrkan slutar att vara folkkyrka. Myhre-Nielsens resonemang handlar ju om

att kyrkan ska ta vara pd och ger rum for det allmidnna ménskliga livet. Frdgan blir da nér

124 Hegstad 1999:388.

125 Hegstad 1999:55-59.
126 Hegstad 1999:410-411.
127 Hegstad 1999:404-405.
128 Hegstad 2009:67.
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folkkyrkan upphor att vara folkkyrka. I varje fall maste man da ténka folkkyrka i lokala kate-
gorier, vilket ju inte &r alldeles enkelt, eftersom den folkkyrkliga enhetligheten varierar i de
lokala uttryckssitten. Darmed &r det svart att tala om en kyrka som 4r gemensam for hela fol-
ket. 1%

I en intressant diskussion om folkkyrkan och de heligas gemenskap menar Hegstad att det
inom folkkyrkan finns manga olika smé& gemenskaper som maéste rdknas. Likasa far man inte
bortse fran de som ér, eller har varit, med i olika sammanhang, men kanske inte just nu &r
aktiva. Har vill han betona vikten av att tdnka utifran ett centrum, samt att se ritualernas bety-
delse. De som deltar i gudstjdnsten har delvis en representativ funktion och kan da se 6msesi-
digheten i gemenskapen i folkkyrkan utan att hamna i ett for snivt trosfelleskaps-tinkande.'*

Hur tanker Hegstad kring mission? Blir folkkyrkogemenskapen bara ett objekt? Hegstad me-
nar att hér finns ett dmsesidigt beroende. I artikeln Misjonerende folkekirke - Selvmotsigelse
eller mulighet? skriver han att man i en del fall betonat folkkyrkan som om det inte behdvdes
nigon mission."”' De flesta r ju med och menar mer med sitt engagemang &n vi tror, havdar
man. De som betonar missionen ser diremot folkkyrkan som ett missionsfilt. Hegstad ar an-
geldgen om att skiljelinjen inte gar mellan vi och dom”, utan tvirsigenom folkkyrkan, alltsa
dven den del av den som kallas troskollektivet. Folkkyrkan ska bade bekriftas och utmanas.
Det ar for Hegstad helt ofrdnkomligt att varje kyrka behdver vara missionerande. Hegstad

sdger att en kyrka utan mission 4r en teologisk meningsldshet.'*?

Liknande tankar uttrycker
Hans Raun Iversen, som vi tidigare hénvisat till. Denne hévdar att folkkyrkan ar beroende av
en levande kyrkkirna for att dverleva som folkkyrka.'*?

Hegstad ar kritisk mot en alltfor stark betoning av nddemedelskyrkan. Han menar att &mbetet
1 reformationen genom nademedelsbetoningen fick prioritet trots ldran om det allménna prés-
tadomet. Motgiftet dr att forma en tjénsteteologi utifrdn kyrkans uppdrag med betoning pé
nadegdvorna. Hegstad gér sd langt att han siger att teologins oférméga att ge rum for lekfol-
ket dr den stora orsaken till kyrkomedlemmarnas passivitet. Folk har i de nordiska folkkyr-
korna fatt ett kundforhillande. Hegstad vill alltsd tona ner pristens dominans till f6rmén for

134

lekméannens. ~ Detta motsdgs delvis av Engelsviken 1 hans unders6kning av malaysiska for-

samlingar. Engelsviken tror emellertid att detta i sin tur beror pa den kultur i vilken f6rsam-

12 Hegstad 2009:68-70.
130 Hegstad 2009:92-107.
B! Hegstad 2004:213-224.
132 Hegstad 200975.

33 8es. 7.
34 Hegstad 2009:125-147.
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lingarna lever. I den sydostasiatiska kulturen finns en storre respekt for auktoriteter 4n 1 den
visteuropeiska. '

Hegstads tankar om folkkyrka och kyrkkirnan ar intressanta. Den fraga man aterkommer till
ar nér folkkyrkans situation blir s& pluralistisk att det dr svért att tala om en enhetlig folkkyr-
ka. I stéllet far folkkyrkan olika ansikten i olika lokala miljer. Vad finns det som kan binda
samman de olika kyrkorna? Ar enheten organisatorisk, eller &r det bekénnelsen? Fragan ir
inte enkel, men det som ligger ndrmast till hands 4r vél att lata trosbekdnnelsen vara det cent-
rum utifrén vilket de olika lokala uttrycken fér tillampas.

Spéanningen mellan prist och lekman ar inte heller enkel. Hegstad vill dven skylla bristen pa
engagemang pa en alltfor stor betoning av préstens roll. Det kan ligga en hel del i det, som vi
ovan antytt. Samtidigt s& behdver det inte vara en motséttning har. Utifrdn ett entydigt lek-
mannaperspektiv ligger det vil nira till hands med en kongregationalistisk forsamlingssyn.
Forsamlingen blir som en forening med en anstélld tjdnsteman. Detta 4r inte oproblematiskt ur
en luthersk synvinkel. Pristen skulle ju vara en garant for liran. Mot Hegstads kritik vill jag
hévda att pristen dr nddvindig, men att pristen maste tjéna i ett delegerande ledarskap. Om
présten inte tdnker utifrdn att det finns stora tillgdngar bland lekménnen, och att de olika gé-
vorna ér livsnddvéndiga, och dessutom inte ger rum for dem, s& kommer det att kviva lek-
mannaengagemanget. Det &r intressant att Dag Sandahl i1 sin avhandling pekat pé att det inte
var den hokyrkliga d&mbetsteologin som forhindrade ett lekmannaengagemang, utan snarare
ungkyrkordrelsens myndighetsperspektiv och préstcentrering, samt den socialetiska delega-
tionens bundenhet vid de officiella strukturerna.'*®

Samtidigt dr det ett problem, som inte minst kan synas i Sverige. Kyrkan blir létt de anstélldas
kyrka. En utveckling som pa sikt tycks doda forsamlingsengagemanget. Den 6kade professio-
naliseringen tar latt dod pa det frivilliga engagemanget. Likasa finns det en utveckling i sam-
hillet med en betoning pa individualism och 6kad press i arbetslivet som dven bidrar till ett
minskat engagemang fran den enskilde. Har behdver alla anstéllda tianka utifrdn principen om
delegerande ledarskap. Det betyder att ledarskapet dr ett tjinande ledarskap som ger rum,
mandat och frimodighet att anvinda sina gavor.

Kanske har Hegstad sjilv antytt en vig som kan ge rum for en tydlig préastfunktion med ett
starkt lekmannaengagemang, ndmligen nir en kyrka blir missionsformad. Nér ett tjinarper-
spektiv fir rada sd &r det léttare att se behovet av de olika platserna i laget, om vi anvédnder en

bild fran idrotten.

135 Engelsviken 2004:69-74.
136 Se Sandahl 1986: 101,159.
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Frén ett svenskt perspektiv, bl.a. med den betoning som Fredrik Modéus har, kan man fraga
sig om inte folkkyrkans tid dr forbi. Med s& sma gudstjinstfirande enheter som 1 Sverige kan
det bli problematiskt pd manga hall att driva den modell som Hegstad foresprakar. Den forut-
satter ocksa att det bland den stora massan av folkkyrkans medlemmar finns ndgon form av
trosformedling. Jag &r starkt medveten om att situationen 1 Norge och Sverige hir skiljer sig
avsevirt. I Sverige, med de klart nedatgéende siffrorna, och den ringa formedlingen av trosin-
nehdll till majoriteten av kyrkans medlemmar, blir det allt svarare att kunna tala om en
folkkyrka. Man far i sa fall betona vikten av ett missionsperspektiv i den lokala férsamlingens

arbete.

3.3.5. Summering.

De olika folkkyrkomodellerna &r inte renodlade, men fingar upp olika perspektiv. Av de fyra
modellerna ér det tydligt att Servicemodellen dr den som har den vidaste definitionen av mis-
sion. Mission blir dér att st till tjanst. Kritiskt kan man fraga sig om man vill anvidnda be-
greppet mission. Man foredrar nog diakoni. Nddemedelsmodellen kan fastna i en alltfor stark
betoning av kom-strukturen, och den starka betoningen av prastens roll kan dven bli en hims-
ko for lekmannaengagemanget. Att fi en dynamisk relation mellan prist och lekman kriver
mogna och integrerade préster som ger rum for den enskildes gédvor och engagemang. Detta ar
dven en angeldgenhet for Harald Hegstad 1 hans tveksambhet att ge pristen en alltfor stor plats.
Thidevall skulle vél nidrma sig en féreningsmodell inom folkkyrkans ram. Det tycks mig att
han mer ténker kyrkan utifrn ett perspektiv dir kyrkan stidndigt forlorar mark, trots sitt stora
uppdrag. I Thidevalls perspektiv framstar de olika gudstjanstfirande férsamlingarna som sma,
men i en struktur som bér upp dem.

Det finns 1 Servicemodellen, och den kédrnfyllda folkkyrkomodellen, enligt min mening, en
overtro pa folkkyrkans mdjligheter. Den modellen fungerar i Norge och Finland, men gbr den
det 1 Sverige? Den fOrutsitter ett omfattande och malmedvetet arbete med trosopplaering, som
1 Norge. Utvecklingen 1 Sverige gar mot att den Svenska kyrkan inom en inte alltfor avldgsen
framtid omfattar mindre @n hélften av befolkningen. Tydligast dr denna dvertro 1 Servicemo-
dellen som i sin mest extrema form bara ska tillhandahélla religidsa tjanster, med risk for att
kyrkans egen identitet kraftigt forsvagas. Den kérnfyllda folkkyrkomodellen, med dess beto-
ing av att utgd frdn centrum och inte fran grénserna, arbetar med att hitta det gemensamma
utan att exkludera. Man ir tydlig med kyrkans tro, samtidigt som man dr man om att alla &r

valkomna.
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Vi har forsokt att beskriva fyra olika forhallningssétt nér det géller att vara en folkkyrka eller
en folklig kyrka. De dr himtade frdn Sverige och Norge med nagra utblickar i den danska och
finska kontexten. Vi ska nu fortsitta med ndsta byggsten, folkkyrkans fundament, den evan-

gelisk-lutherska tron.

4. LUTHERSK TRO OCH MISSION.

4.1. Inledning.

I detta avsnitt vill vi beskriva den lutherska tron for att i1 kapitel 6 prova de utmejslade folk-
kyrkotankarna gentemot den lutherska trosforstielsen. Ar de fyra modellerna forenliga med
kérnan i den lutherska trosforstaelsen?

Sedan behdver vi frdga oss om det finns ett missionstdnkande 1 en luthersk kyrkoforstaelse?
Dessa tva perspektiv kommer vi 1 kapitel 6 att prova gentemot den lutherska trosforstielsen.
Det ar dé naturligt att vi nu tar var utgdngspunkt i den Augsburgska bekdnnelsen och i de tan-
kar som finns i Martin Luthers tankar om mission, kallelse och det allménna prastadomet. Jag
vill borja med att belysa fragestdllningen om mission, for att sedan avsluta med en kort vérde-
ring av folkkyrkomodellerna utifran en luthersk kyrkoforstéelse.

Mission ndmns inte uttryckligen i den Augsburgska bekénnelsen. Kan man da éverhuvudtaget
tala om mission i ett lutherskt sammanhang? Aven om inte ordet mission finns, sa finns det i
luthersk tro flera inslag som innebir ett tinkande 1 linje med det vi kallar mission. Missions-
arendet finns pd ett patagligt séitt hos reformatorerna, ibland dven pétalat. Jag vill sdrskilt
ndmna fyra omraden som dr viktiga for mission. Det forsta dr det som vi finner i CA 5 om
predikodmbetet. Reformatorerna betonade forkunnelsen av lag och evangelium. Detta finns
dven uttryckt 1 orden 1 vilket evangelium rent forkunnas...” 1 CA 7.

Det andra finner vi i uttrycket ”Men kyrkan ar de heligas samfund...” i artikel 7. Reformato-
rerna behdvde inte betona de heligas gemenskap sa starkt eftersom man mer levde i en kristen
enhetskultur och tillika &ven 1 en socialt sett homogen virld, men betoningen finns dér.

Det tredje draget som det finns anledning att reflektera dver nér det giller mission ar det all-
ménna pristadomet, som inte finns ndmnt i CA, mdjligen i artikel 14, men som Luther vid ett
flertal tillféllen lyft fram.

Slutligen finns det dven 1 den lutherska kallelsetanken en missionsinriktning. Det kristna livet
levdes ut som ett vittnesbord i vardagen i den enskildes kallelse. Vi ska nu utveckla dessa
punkter och avslutar med att summera med nagra kortfattade reflektioner kring luthersk tro
och mission.. Vi anviinder oss av Ingemar Oberg, Regin Prenter, Leif Gunnar Engedal, Harald

Hegstad, Jan-Martin Berentsen, Tormod Engelsviken, Kjell-Olav Sannes och Leif Grane.
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4.2. Bakgrund: Den reformatoriska kyrkoforstielsen.
I CA 5 heter det

For att vi skola fa denna tro, har evangelieforkunnelsens och sakramentsforvaltningens dm-
bete inrdttats. Ty genom Ordet och sakramenten sdsom genom medel skdnkes den helige
Ande, vilken hos dem, som héra evangelium, frambringar tron, var och ndr det behagar
Gud. "%’

Den reformatoriska tron har ett flertal bakgrundspunkter som ar av vikt. Huvudérendet ar rétt-
fardiggorelseldran. Réttfardiggdrelsen dr centrum 1 den reformatoriska forkunnelsen. Bak-
grunden till rittfardiggorelseldran dr manniskosynen. Grundsynen ér att ménniskan var ofor-
stord 1 skapelsen fore fallet, darefter 4r hon genomsyrad av otron. Fast hon ir fallen &r hon

138

fortfarande Guds skapelse enligt Luther. °* Ménniskan far tron genom Ordet. Detta Ord &r lag

och evangelium. '** Férsamlingen har en yttre sida genom Ordet och sakramenten, och en

inre sida genom det enskilda hjartats tro.'*°

Kyrkan konstitueras av Ordet. Man kan inte skilja
kyrkan frdn Ordet och sakramenten. Tron skapas av Ordet och &r bunden vid dessa tecken.
Tron ar fordold, men inte bruket av sakramenten. Grane siger;

” De heligas samfund kan dverhuvudtaget inte existera utanfér denna krets som samlas kring
nademedlen men behdver inte omfatta dem alla.”"*!

Grane stiller sig bakom Cyprianus ord om att frilsningen inte finns utanfor kyrkan, men be-
tonar att det inte sker p.g.a. biskoparna utan p.g.a. forkunnelsen och sakramenten. Genom
dessa medel skapar Anden den rittfardiggérande tron. Grane pekar hér pa att Luther dels har
en front mot svirmarna som betonar den empiriska andeutrustningen och den romerska kyr-
kans hierarki som soker garantera Guds ndrvaro med gudomlig auktoritet. For Luther var det
brist pa tro pd inkarnationen ndr man inte vill bejaka att Gud mdter oss under ménsklig ge-

stalt.'*

Nédemedlen och de heligas samfund hor ihop.

Carl-Axel Aurelius, biskop och svensk Lutherforskare, menar att kristenheten, Kristi kyrka,
Kristi folk, &r ett osynligt andligt rike. Paven kan ses som den frdmste, men inte enligt gu-
domlig ordning hdvdar Luther. Kyrkan 4r férdold i den meningen att den inte kan identifieras

med en yttre hierarkisk institution. Andé finns det synliga tecken dir de primira ir dopet,

37 Svenska Kyrkans Bekinnelseskrifter 19607?:58.
8 Oberg 1991:22-25.

%% Leif Grane 1967:71-72. Sannes 1977:44-48.
"0 Higglund 1969:222-225.

! Grane 1967:73. Se dven Hegstad 2009:91.

12 Grane 1967:74.
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nattvarden och Guds Ord. Ordet har hér primat och dr dverordnat. Ordet betyder l6ftesordet
eller evangeliet som ljuder. Det &r enligt Luther horbart, inte en bok fortsitter Aurelius. Han
citerar Luther;

“For det forsta kdnner man igen det kristna, heliga folket dérpd, att de har Guds heliga
Ord...Ty Guds Ord ér heligt, och helgar allt vad det ror vid, ja, dr sjélva Guds helighet. Det ér
Guds kraft, som gor alla, som tror dérp4, saliga (Rom. 1:16, 1 Tim. 4:5).143

Luther talar 1 Om koncilierna och kyrkan om kyrkans sju kénnetecken. De dr Ordet, dopet,
nattvarden, 16se- och bindenycklarna, kyrkans tjdnare och &mbeten, bonen och slutligen det
heliga korsets helgelsemedel. Luther betonar att Ordet, dopet och nattvarden &r konstituti-
va.'** Tormod Engelsviken papekar att det forst och frimst dr en gemenskap av troende dir
det predikade evangeliet och sakramenten star i centrum. Den sanna kyrkan &r fordold genom
tron, men tillgénglig och synlig genom nidens medel.'*

Ole Modalsli och Leif-Gunnar Engedal sdger ocksé att kyrkan lever av Guds Ord dar Guds

Ord och sakramenten ar kyrkans kdnnetecken. De citerar Luther som séger;

”Der Ordet og sakramentene er, der er kirken, selv om den baere skulle omfatte sma dopte
barn i vuggen”'*®

Kyrkans enhet konstitueras av evangeliet forstatt som budskapet om Kristi person och gir-
ning, och trons bekdnnelse, forstatt som minniskans personliga tillit och anslutning till evan-
geliets ord sd som det moter oss i nddemedlen. Utifran den frihet som Ordet har bedoms de
ordningar som kyrkan har."*’

Regin Prenter menar att en luthersk kyrkoforstaelse innebir att vi inte kan bevisa den rétta
tron hos ménniskor. I kyrkan finns de sanna troende och de synliga tecken de har att halla sig
till 4r Ordet och sakramenten. Prenter sdger att hycklare och onda kan ta emot sakramenten,

. o 148
men att de inte tar emot trons gava.

Regin Prenter sammanfattar den reformatoriska
kyrkoforstaelsen sa att kyrkan ér de troendes forsamling. Bara Ordet konstituerar kyrkan. Dér
Ordet forkunnas till tro blir inte skillnaden tro-otro synlig forrdn vid den yttersta domen. Tron

haller fast vid det osynliga i de synliga tecknen.'*

143 Aurelius 1995:67-73. Citatet fran s. 73.
144 Aurelius 1995:72-81.

145 Engelsviken 2007:54-55.

146 Modalsli 1980:179-180.

7 Modalsli 1980:181, 184.

148 prenter 1967: 567.

149 prenter 1967:568, 579.
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Ingemar Oberg stryker under att Fadern, Sonen och Anden bygger, utbreder och uppehéaller
sin kyrka genom Ordet och sakramenten. I sin ekklesiologi och missiologi framhaller refor-
matorn Kristi herradome genom evangelium i Ordet och sakramenten.'>® Oberg pekar pa att
kyrkan ar de heligas gemenskap. Den utgdr det genom evangelium i tro samlade gudsfolket,
de heligas gemenskap 1 Kristi kropp. Genom niddemedlen och tro pa Kristus dr kyrkan en he-
lig gemenskap dér alla ar lika genom néd och tro. Ett rétt evangelium skapar tro och de heli-
gas gemenskap. Oberg menar att kritiken mot Muntzer och Karlstadt bl.a. hade att géra med
att de 14t manniskors viljebeslut, trosgldd och renhet for mycket komma i centrum som kénne-
tecken pé kyrkan. Luther kan likna kyrkan vid ett lasarett dar det finns plats f6r syndare och
tillspillogivna. Kyrkans helighet finns enligt Luther i1 den i Kristus skénkta rattfardiggorelsen
vilket gor att den &r helig och en syndare pad samma gang. Det gér inte att skilja nddemedlen
frén Kristustron for tron skapas och uppehélls genom evangelium. I kampen mot Satan dr de
vapen som kyrkan har en positiv forkunnelse av evangelium. Det gor att Luther inte driver
kyrkotukten lika hart som de reformerta.'”' Det #r alltsd Ordet och nademedlen som skapar
gemenskapen som &dr Oppen for syndare.

Den reformatoriska kyrkoforstaelsen betonar att kyrkan lever genom Guds Ord. Det dr Ordet
som skapar och samlar och som ger tron. Utan detta Ord dor kyrkan. Vi skulle kunna sam-
manfatta denna syn med att citera delar av CA 7;

Vidare ldra de att en helig kyrka skall diga bestand till evirdelig tid. Men kyrkan dr de heligas
samfund, i vilket evangelium rent forkunnas och sakramenten rdtt férvaltas. Och for kyrkans
sanna enhet dr det nog att vara ense i fraga om evangelii ldra och forvaltningen av sakra-
menten.

4.3. Ordet som lag och evangelium till tro.

Nu finns det 1 forkunnelsen av Ordet en dynamik som sammanfattas i orden lag och evangeli-
um. Lagen ér allt som Gud krdver. Den har sin kélla 1 Skaparen, men maste p.g.a. médnniskans
syndafall forkunnas.'”* Lagen forkunnar Guds krav och visar ménniskan hennes synd. Efter-
som den har sin killa 1 Skaparen géller den alla. Nar denna forkunnas fullt ut sa inser vi att vi
inte kan frélsa oss sjdlva. Forkunnelsen av evangelium skapar liv dir lagen dédat och avslgjat
synden och syndaforddrvet. I denna forkunnelse ligger ett drende till alla ménniskor att fi
hora evangeliet. Lag och evangelium é&r liksom ett raster varigenom ménniskan ser sin livssi-
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tuation. Det dr tron och otron som avgdr vad vi ser. ™" Nu dr denna forkunnelse sa viktig att

50 Oberg 1991:114-115.

B Oberg 1991:119-122.

152 Oberg 1991:43.

133 Se exv. Oberg 1991:30-31.
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den som inte far del av den befinner sig i morker. Hon ser lagen som férdomer henne som
syndare. Om hon inte drabbas av lagens dom kommer hon aldrig att forstd evangeliet. Lagens
framsta uppgift r att avsldja synden. Lagen uppenbarar Guds rittfardighet, medan evangeliet
uppenbarar och skinker syndernas forlatelse.'>

Vilken roll spelar nu detta i missionstdnkandet? Lag och evangelium &r allméngiltiga storheter
som behover drabba alla. Missionsforkunnelsen behdver dérfor bara med sig en medvetenhet
om denna dynamik i forkunnelsen. Lagen &dr dessutom allméngiltig. Darfor finns det en
bundsforvant i varje minniska nér lagen forkunnas. Evangeliet dr nagot helt nytt som ménni-
skan inte kan tinka ut. Det dr dérfor forkunnelsen om Kristus foder fram en tro pd honom.
Forkunnelsen ska dérfor lyfta fram gévan Kristus. Kjell Olav Sannes betonar att ”vi ska tale
til tro ikke forst och fremst om tro”."”> Det yttre tecknet blir Ordet och sakramenten. Sannes
betonar att Ordet ska forkunnas rent. Det betyder att det verkligen dr evangeliet som ljuder i
enlighet med Skriften. Sannes betonar att forkunnelsen ska vara i samstimmighet med ldran
och prévas mot bibelordet.'*®

Med lag och evangelieforkunnelsen foljer alltsd dven tron. Tron framhélls som en géva. Vi
kan inte se tron hos andra, men vi kan motta de goda garningar som trons ménniska utfor. I en
folkkyrkosituation finns det en risk att man koncentrerar sig pi det gemensamma, dvs. lagen,
men att inte evangeliet far ljuda. Darfor finns det bdde i lag-evangeliumdynamiken och 1 be-
toningen av tron, en utmaning till folkkyrkosituationen. Om inte lag-evangelium ljuder kan

inte tron fodas. Det betyder att det finns ett tydligt missionsdrende i evangelieférkunnelsen

aven in 1 en folkkyrkosituation.

4.4 De heligas samfund.

Den milj6 1 vilken Luther verkade var socialt enhetligt och relativt liten. I betoningen av de
heligas samfund finns en betoning av gemenskapsaspekten. Ofta har vi betonat i vilket evan-
geliet rtt forkunnas osv.”, men tonat ner “dr de heligas samfund”. 1 den reformatoriska kon-
texten med den polemiska situation som rddde var det Ordet och sakramenten som behdvde

157 yys
Har finns

betonas. Samtidigt sd finns gemenskapsaspekten. Den skapas genom evangelium.
en betoning av gemenskapen, som i sin kontext inte behdvde aktualiseras. Luther har alltsa
med sig gemenskapsaspekten, dven om den i hans milj6 inte tillhorde de fronter han behdvde

slass mot. Gemenskapen var redan given i lokalsamfundet. Kyrkan 4r framst de troendes ge-

'3 Oberg 1991:83-84, 280-286. Likasa Higglund 1969:199-201.
155 Sannes 1977:42.

156 Sannes 1977:50-54.

7 Oberg 1991:117-118.
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. 158
menskap, en inre gemenskap mellan dem som har samma tro och hopp.

I en helt ny tid
priaglad av alienation och ensamhet kan just det perspektivet upplevas oerhort aktuellt. Kyr-
kan som andlig gemenskap existerar inte utan gudstjinsten.'” Det finns en koinoniaaspekt i
den Augsburgska bekdnnelsen. Koinoniaaspekten lyfts fram av Harald Hegstad i Den virkeli-
ge kirke. Bl.a. pekar han pa att vi ofta anlagt ett sytematiskt teologiskt perspektiv och inte har
givit rum for den sociologiska delen av kyrkoforstaelsen. Det finns en stark gemenskaps-
aspekt 1 det lutherska tdnkandet.

Ar kyrkan synlig eller osynlig? Hegstad har betonat den sociologiska sidan. Det finns en
synlighet i kyrkobyggnaden, i dem som samlas till gudstjénst, i nddemedelsforvaltandet, nir

det sker enligt Kristi Ord. Samtidigt kommer vi inte ifrdn den osynliga sidan 1 att vi aldrig kan

se vad som sker i en ménniskas hjarta.

4.5. Det allménna pristadomet.

Det finns en diskussion om det sdrskilda prastimbetet dr personellt och kan hérledas som en
sarskild gudomlig instiftelse eller om det &r funktionellt och enbart ska ses som hérlett ur det
allménna priastadomet. Det dvergripande dr emellertid att vilken linje man &n viljer, s finns
det en mycket stark betoning pé att evangeliet ska spridas och forkunnas. Det &r varje kristens
ansvar, genom det allménna priastadomet, att Ordet skall ljuda till alla ménniskor sé att de kan
fa en levande tro pa Kristus. Alla kristna &r i en mening préster infor Gud. I den polemiska
situation Luther befann sig gentemot den katolska kyrkan, var han mén om att dels betona att
alla kristna genom tron tillhor det andliga stdndet, och dels att prastimbetet inte &r ett offer-
dmbete dir man fr.a. vigs for att konsekrera méissans sakrament, utan ett predikodmbete for att
forkunna evangeliet.'®

Grane dr noga med att betona att préstimbetet inte innebdr en ny status. Evangeliefor-
kunnelsen 1 sig dr ett nddemedel och tron skapas bara genom Ordet. Luthers 14ra om Ordet
och Anden é&r att forkunnelsen &dr ett nddemedel. For det kyrkliga @mbetet 4r de viktigaste
funktionerna att forkunna evangeliet och forvalta sakramenten. Det dr inte forkunnelsen utan
Ordet som é&r det egentliga nddemedlet. Samtidigt verkar inte Ordet automatiskt, utan maste
tas emot i tro. Grane menar att &mbetet har inrdttats av Gud. Pristimbetet &r inte ett gammal-

testamentliga offerdmbetets, utan utgar fran det allmidnna préstadomet motiverat utifrédn 1

'8 Higglund 1969:222.
1% Hegstad 2009:92.
10 Oberg 191:124-132, Higglund 1969:224, Hok 1951:151-158.
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Petr. 2:9."®! Modalsli och Engedal hivdar att alla troende, enligt Luther, &r prister och darfor
har alla rétt att predika evangeliet. Dérfor dr evangeliets predikan en angeldgenhet for hela
forsamlingen. Alla &r prister, ja, men inte alla har det offentliga &mbetet 1 kyrkan, bara den
som #r “rite vocatus”, vederbdrligen kallade. Ambetets uppgift ir nddemedelsforvaltning.

Vikten ldggs pa tjansten inte pa dmbetet.'®

Gosta Hok, docent 1 Uppsala under forra seklet,
papekar att 1 det allmidnna prastadomet finns en allmén kallelse att predika evangeliet. Det
betyder att tanken om det allménna prastadémet rymmer i sig ett starkt motiv till mission och
vittnesbord. '® T forpliktelsen att evangeliet forkunnas blir varje enskild kristen involverad.
Tillampningen i Luthers tid var kanske 1 hogre grad att man skulle se till att forsamlingarna
fick goda préster, men 1 forldngningen ligger 1 denna tanke att varje kristen har som uppgift
att sprida evangeliet. Professorn i missiologi i Stavanger, Jan-Martin Berentsen, menar att
detta fanns hos reformatorerna, blev avfirdat av flera stora teologer under ortodoxin, men fick
nytt liv genom pietismen. Liran om det allméinna prastadomet for reformatorerna innebar att
det dr de troendes plikt att vittna och missionera, att det géller till tidens slut, samt att Luther

sjalv uppmuntrade till mission bland judar och muslimer.'® Han hénvisar till Luthers stora

katekesutlaggning om bonen Tillkomme ditt rike;

”Dirfor bedja vi hér for det forsta, att detta allt ma hos oss varda miktigt och hans namn var-
da prisat genom Guds heliga ord och ett kristligt leverne, sa att bade vi, som hava undfatt det-
ta ord, ma forbliva dérvid och dagligen tillvdxa och att det hos andra manniskor ma vinna
ingéng och anslutning och med makt ga fram 6ver hela vérlden, si att mdnga mé& komma till
naderiket...... Allt detta dr detsamma som att sidga: "Kére Fader, vi bedja dig, giv oss forst och
framst ditt ord, sé att evangelium ma rétt varda predikat i vérlden. Giv vidare, att det ma ge-
nom tron mottagas samt varda verksamt och levande i oss, och att ditt rike sdlunda m4 hava
framgéng bland oss genom ordet och den helige Andes kraft...”'®

Asikterna gér isér nir det giller om predikodimbetet dr en forlingning av det allménna prista-
domet, eller att det finns ett sédrskilt predikodmbete. I vid mening har alla dopta och troende i
uppgift att forkunna evangeliet, i sndv mening har présten ett sérskilt ansvar utifrén sin kallel-
se. Gosta Wrede, docent 1 systematisk teologi i Lund under 1900-talets senare hélft, betonar

. . 166 .
att det dr forsamlingens gemensamma ansvar. =~ Wrede siger;

1" Grane 1967:53-59.

192 Modalsli 1980:184-185.

' Hok 1951:151-158.

164 Berentsen 1990:16-17.

195 Svenska Kyrkans bekinnelseskrifter. 1969:460.

196 Wrede 1985:148-152. Se dven Oberg 1991:114-132.
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”Uppdraget att vittna och forkunna evangeliet 4r av Gud och 1 princip givet till alla kristna.
De som ordineras till prister har samma uppdrag, inget nytt uppdrag.”'®’

Oberg menar Luthers stdndpunkt ir att det finns ett sirskilt pristimbete instiftat av Gud som i
princip inte dr hérlett frdn det allminna pristadomet, 4ven om det star i ett samspel med det-

168

ta.”" Det for for langt att inom denna uppsats ram behandla fragan. Klart &r att vilken stdnd-

punkt man #n tar si ir det avgorande att detta ord forkunnas for alla.'®

Den overgripande
synpunkten dr att det 1 det allmédnna prastadomet ligger ett ansvar for den enskilde att evange-
liet nér ut till andra folk. I det allminna préstadomet ligger dven ett ansvar att forsamlingen

far en prast forankrad i Ordet och en forkunnelse av lag och evangelium.

4.6. Den lutherska kallelsetanken.

Den reformatoriska miljon var préglad av den kristna trons forestéllningsvéarld och vérdering-
ar. Att tala om mission var kanske inte det mest niraliggande. Diaremot betonade Luther gang
pa gang behovet av att den enskilde lever i den kallelse han eller hon har fatt, dvs. den uppgift
den enskilde fatt i sin vardag. Genom att se sin vardagsuppgift som bonde, mamma eller piga,
s utforde hon en gudstjdnst som behagade Gud. I det att hon skotte sin kallelse blev hon ett
vittne om att Guds Ord slagit rot i hennes inre. Den lutherska kallelsetanken utgar fran det
allménna prastadomet och innebir att var och en dr prést i sin vardag. Detta utesluter givetvis
inte behovet av gudstjédnst, snarare befdster, men det dr virt att notera i en diskussion om mis-
sionellt tinkande. Aven om det inte uttrycks i missionella termer, s& skulle man kunna siga
att Luther &r noga med, att en kristen ska vara en god ldrjunge i sin vardag. Ménniskan blir
Guds medarbetare och hér dr ingen rangskillnad. Tron gor girningen god, antingen det &r 1
kyrkan eller i stallet. I sin kallelse far den enskilde formedla Guds gavor till andra.'” Liknan-
de tankar uttrycks hos flera av dem som driver ett missionellt tdnkande. I den lutherska kallel-
setanken ligger ett mandat till tjénst och en kraft i tjansten. Sannes summerar;

I det andelige regimente skal vi kristne tjene andre med det evige liv for dye. I det verdslige
regimente skal vi tjene dem i dette liv.”'"!

"7 Wrede 1985:160.
'8 Oberg. 1991:126-127.
19 Nir det giller denna friga hinvisas t.ex. till Grane 1967:51-62, Sannes 1977:44-48 och Hok 1951:142-179.

170 Se bl.a. Higglund 1969:212-214.
7! Sannes 1977: 77. Kursiveringen ér hans.
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4.7. Luthersk tro och mission.

Som jag ovan har pekat pd s& finns det manga fron till mission i1 den lutherska bekédnnelsen
och trosforstaelsen, dven hos reformatorerna. Jan-Martin Berentsen summerar nyare Luther-
forsknings bidrag till frigan om missionstdnkandet inom luthersk teologi. Han pekar pé tre
punkter.

For det forsta att Luther podngterar sévil i1 bibelutliggningar som i predikningar att det &r den
kristnes plikt att vittna om sin tro och missionera for att minniskor ska bli frélsta.

For det andra att forkunnelsen ska péga till tidens slut.

For det tredje pekar Berentsen pa att Luther uppmuntrar till mission bland judar och musli-
mer. Det sker dels genom bibelstudier och dels genom vittnesbord och ett kristligt liv.

Det fanns inte hos Luther, som i den katolska kyrkans munkvésende, en missionsapparat, men
saken finns dir i teologin.'”?

Den forre professorn vid Misjonshdyskolen i Stavanger, Ingemar Oberg har gjort ett omfat-
tande studium av Luther och missionen. Han summerar att Luther utifrdn GT betonar att savél
Ordets forkunnelse som lekfolkets vittnesbord ér viktiga for missionen.'”> Samma perspektiv

74 Oberg ser

lyfts fram 1 hans utliggning av Apostlagdrningarna och de apostoliska breven.
dven 1 reformatorns utldggning av evangelierna en tydlig betoning av mission. Sarskilt viktig
ar spanningen lag-evangelium och omvéndelse-syndernas forlatelse. Bara evangeliet kan ska-

pa tro hivdar Luther. Missionstiden ir inte forbi.'”

4.8. Summering.

Det finns i en luthersk kyrkoforstéelse ett stort rum for mission. Sévél Luther som den lut-
herska kyrkosynen bir i sig detta. Den lutherska kyrkoforstéelsen har sin utgdngspunkt i Or-
det som den samlande kraften och som blir synligt i sakramenten. Tanken pd att lag och evan-
gelium ska ljuda, att alla kristna ar prister och ska forkunna evangeliet, att kyrkan &r de heli-
gas samfund, samt att den kristne i sin kallelse far leva ut sin tro &r alla starka skél for ett mis-
sionstankande. I den 1500-talsmiljé som CA 7 och 8 formades betonades inte gemenskaps-
aspekten p.g.a. den sociala miljo 1 vilken ménniskor levde. I en annan tid som var, da det finns
en sa utbredd ensamhet, far denna del av den lutherska bekédnnelsen en helt annan aktualitet.
Dessa grundtankar har varit den lutherska kyrkans stora kraftresurser genom aren. De bér alla

1 sig en kraft eller motivation till mission.

172 Berentsen. 2001:111-112.
'3 Oberg 1991:168.

74 Oberg 1991:258, 410.

175 Se Oberg 1991:219-222.
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Ar kyrkan synlig eller osynlig? Den ena linjen betonar att den ir synlig i de yttre tecknen,
men osynlig 1 hjértats inre tro. Méanniskor nds av evangeliet, men det tas emot i tro.

Den andra linjen betonar mer kyrkans synlighet 1 sociologiskt hinseende. For Hegstad betyder
det att kyrkan &r synlig i de ménniskor som deltar i kyrkans liv, och i den yttre kyrkostruktu-
ren. Jag tycker mig se ndgra olika aspekter av synlighet hos Hegstad. Kyrkan ér synlig med
sina tecken i1 form av ordet, dopet och nattvarden. Kyrkans budskap tas emot i tron och ir i sa
motto osynlig. Kyrkan ir en sociologisk verklighet och pa sé sitt synlig genom dem som firar
gudstjinst. Slutligen ar kyrkan en strukturell geografisk foreteelse genom den sockengrins
som kyrkan arbetar utifrdn. I ett dogmatiskt perspektiv blir kyrkan synlig i Ordet och sakra-
menten.

Det finns i den lutherska tron kraftiga resurser for ett missionellt tinkande. De perspektiv som
vi sérskilt ska ta med oss dr Ordet som en verksam kraft, den kristna gemenskapen som en
missionerande och sdndande kraft, kallelsen in 1 vardagen som ett beprovat sitt for kristen
mission, det allmédnna pristadomet som ett myndiggorande for allas ansvar for mission. Beto-
ningen av tron bér i sig dven ett soteriologiskt perspektiv. Médnniskan behover {4 en frilsande

tro.

5. MISSIONELLT TANKANDE.

5.1. Inledning.

Vi har forsokt att ge ndgra forhéllningssitt nir det giller att vara folkkyrka. I kapitel 6.1. och
6.2. kommer vi att stilla folkkyrkotinkandet gentemot vissa delar av en luthersk trosforstael-
se. Innan vi gor det ska vi forsoka klargora vad ett missionellt tinkande innebér. Det missio-
nella tdnkandet dr ett forhallningssétt nir det géller en forsamlings missionstdnkande. Gér det
att forena med en nordeuropeisk folkkyrkosituation? Den fragan géller savél teologi som rent
funktionellt?

I ett forsok att forstd en missionell konception har jag valt att ta fram tre representanter for
denna syn, nimligen Darell L Guder, Alan J. Roxburgh och John Drane. Den sistndmnde har
en missionell forstaelse, men arbetar mer med en Kom-struktur 4n Guder och Roxburgh. Fr.a.
Guder, men dven Roxburgh, har varit tongivande i diskussionen kring missional Church. Gu-
der har arbetat med detta i form av foredrag och principiella skisser, medan Roxburgh dven
forsokt att tillimpa dessa tankar i forsamlingskontexten. Innan vi ser ndrmare pd dem far vi
som bakgrund ge en liten oversikt Over missionstdnkandet i vastvirlden. Darefter kommer vi

dven att se ndrmare pd en modell som teologen John Drane beskrivit i The McDonaldization
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of the Church, samt 1 boken After McDonaldization. Denne har flera intressanta tankar som
jag menar gar att tillimpa 1 en folkkyrkosituation. Om Roxburgh och Guder har en mycket
stark betoning pd kyrkans Ga perspektiv, sd har Drane dven ett mycket intressant perspektiv
pé kyrkans Kom-perspektiv. Nar det giller Guder anvinder jag mig av hans bocker Missional
Church, dir £.6. d&ven Roxburgh dr medforfattare, samt The Continuing Conversion of the
Church. Roxburgh har skrivit ett flertal bocker, for vart &mne dr de tvd mest relevanta What is
the Missonal Church?, samt Missional — Joining God in the Neighhborhood. 1 den forst-

namnda ar dven Scott Boren medforfattare.

5.2. Missionstinkandet under 1900-talet.
Tormod Engelsviken viljer 1 sin dversikt att beskriva fordndringen i missionstdnkandet ge-
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nom att utgd fran de olika missionskonferenser som héllits.

Engelsviken tycker sig se sym-
boliska hdndelser som intrdffade ar 1900 som uttryck for de tre dominerande drag som sam-
manfattar missionstidnkandet. De &r John R Motts betoning av evangelisationen av hela vérl-
den, de ekumeniska strdvandena samt betoningen av Andens dop och den karismatiska véck-
else som vuxit fram 1 dess kdlvatten. For vart sammanhang kan det vara viktigt att peka pa att
det skedde ett skifte efter missionskonferensen i Edinburgh 1910 som innebar en forskjutning
frén John Motts inriktning att hela vérlden skulle evangeliseras till att man, genom inspiration
frén social gospel, betonade att evangeliet skulle fordndra samhéllet. Det blev en forskjutning
frin ett soteriologiskt till ett mer sociologiskt perspektiv. Detta var inte okontroversiellt och
fororsakade en stark reaktion pa 1930-talet fran flera teologer inspirerade av Karl Barth.

Under 1960-talet slog den holldndske teologen Hoendijks tankar igenom betridffande missio
Dei. Detta fick konsekvenser for hur man ténkte kyrkans uppgift. Han betonade mer Guds
rike — virlden — kyrkan, eller som han papekar i en annan artikel Gud — virlden — shalom.'”’

Betoningen under 1960-talet och framat blev 1 hog grad att Gud verkar i1 vérlden och det géller
for kyrkan att se detta.

5.3. Missio Dei.

Det kan vara pé sin plats att ge en Gversikt Over tdnkandet kring Missio Dei-tanken. John A.
Mclntosh hdvdar 1 artikeln Missio Dei 1 Evangelical Dictionary of World Missions att eku-
mener forsoker hitta en samlande beteckning for mission. For dem &r missio Dei allt som Gud

gor for att formedla evangeliet och allt som kyrkan dr sidnd att géra. Evangelikaler har mer

176 Engelsviken 2001:133-170.
"7 Se Engelsviken 1993:489.
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betonat att den treenige Guden sidnt Sonen fOor vérldsevangelisationen, planterar nya kyrkor
och underhaller sddana kyrkor. Skillnaden, menar McIntosh, har att gora med hur man defini-
erar minniskans predikament. Ar det ett brutet forhallande till en transcendent treenig Gud
eller ett lidande, fortryck och brustna ménskliga relationer. McIntosh menar, liksom Hegstad
f.0., att missio Dei-tdnkandet ofta brustit i att skilja mellan Guds allmédnna n&d och hans fril-
sande nad, eller uttryckt fran ett lutherskt perspektiv, skapelse och frilsning.'”™ Inom WCC
(Kyrkornas Virldsrad) kom man att alltmer uppfatta Missio Dei-tanken som en socio-politisk
storhet med 16fte om universell fralsning. McIntosh menar att WCC inte tillrackligt beaktar sa
viktiga ldropunkter som ménniskans synd, forsoningsperspektivet genom Kristi offer och
uppdraget att forkunna Kristus som frilsare.

Harald Hegstad betonar att kyrkan ér till for virldens skull och att den &r sénd till vérlden.
Mission kan inte forstds som ett specialintresse eller en verksamhet som kyrkan héaller pa
med. En kyrka utan mission ar lika otdnkbart som mission utan en kyrka, hivdar Hegstad.
Missionsperspektivet har gétt forlorat nidr man inte har lyckats hdvda skillnaderna mellan kyr-
kan och vérlden. Det kommer till uttryck i vissa folkkyrkliga perspektiv ddr man tinker sig att
folk och nationen &r kristnat och sa bedriver man foljaktligen inte ndgon mission innanfor
folkkyrkan. En annan fara ur ett folkkyrkoperspektiv ar enligt Hegstad ett vickelseperspektiv
som framhéver att kyrkan ska missionera i sitt eget land bland dem som é&r utanfér. Med det
menar inte Hegstad att kyrkan inte ska bedriva mission, men som jag forstar Hegstad sa ér
han man om att inte hamna i ett vi och dom-perspektiv. Den lilla gruppen ar innanfér och den
stora gruppen dr “utanfor”. Hir kan gransdragningarna bli for skarpa menar Hegstad. Om de
blir for skarpa kan man exkludera manniskor som kan finna en vig in i kyrkan. Satt i1 relation
till Hegstads betoning av att tdnka utifran centrum och periferi i stéllet for innanfor-utanfor, sa
ar hans angeldgenhet att kyrkkérnan inte blir for exklusiv. Samtidigt som tron betonas forkun-
nas evangeliet till alla eftersom alla 4r i samma bét genom synden. Evangeliet till omvéndelse
och tro ska forkunnas bade bland dem som 4r innanfér, utanfor och mittemellan.'” KV:s pro-
blem dr att man inte gjort skillnad mellan skapelse och frilsning. Gud handlar med vérlden
oberoende av tro pd skapelsens plan, men for ménniskor till tro genom evangeliet pa fréls-
ningens plan. Syftet dr det kommande gudsriket, men det vixer fram bl.a. i nya férsamlingar

. - 180
genom evangelieforkunnelsen.

78 McIntosh 2000:631-633.
17 Hegstad 2009:73-76.
180 Hegstad 2009:76-77.
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Tormod Engelsviken skiljer pa tvd olika huvuduppfattningar om Missio Dei. Den ena lyfter
fram att termen skulle betyda Guds herravilde 6ver hela skapelsen (ibland inbegripet aterlos-
ning) eller den frilsning Gud erbjuder sévil hir och nu som en eskatologisk verklighet 1 Kris-
tus. I den forsta meningen betyder Guds rike som ett Guds verk oberoende av kyrkan med
fr.a. etisk inriktning. Dess verk &r fr.a. socialt och politiskt. Kyrkan kan vara en av medagen-
terna fOr att forverkliga Guds rike, men den &r inte den frimsta och enda agenten.

I den andra meningen blir Guds rike fr.a. en soteriologisk storhet, dvs. det handlar om fréls-
ningsfragan.'®’ Manga missiologer utvidgade missio Dei-begreppet till att betyda allt som
kyrkan gor. Det har d4 kommit att omfatta skapelse, dterlosning och frélsning. Engelsviken
vill 1 stéllet hdvda att man behdver skilja mellan Guds allménna verk 1 skapelsen och uppehal-
landet av densamma, samt Guds frédlsande sdndning av Sonen. En luthersk fOrstaelse av kyr-
kan som formedlare av Guds ndd genom Ordet och sakramenten hjélper oss att se kyrkans

avgorande roll i uppdraget for att riket ska viixa och komma.'™?

Med hénvisning till Newbigin
pekar Engelsviken pa att det visserligen finns en missionsdimension i allt som kyrkan gor,
men det avgorande for kyrkans liv &r att det finns en tydlig missionsintention, annars gér dven
missionsdimensionen i 6vriga verksamheter forlorad.'®

Det ér viktigt med distinktionen mellan skapelse och frdlsning. Om den inte finns sé blir det
fralsningen som “&dts upp” av skapelsen. Pa skapelsens plan betonar man inte tron pad samma
satt som nidr man kommer till soteriologin. Enligt min mening gor detta att man kan siga for
lite om man ldter skapelsen dta upp fralsningen. Soteriologin forsvinner och sammanbandas
med skapelseteolgin, vilket blir forvirrande och forledande. A andra sidan kan frilsningen bli
det enda, sa att skapelsetanken forsvinner. Faran med det ar att man inte hittar det gemen-
samma och att ddrmed ménniskosyn, identifikation och ménniskovérde negligeras.

Det finns 1 Missio-Dei-tdnkandet en stark betoning av att Gud har varit och dr déir fore oss.

Med en klar distinktion av skapelse och frilsning kan man béde bejaka det, utan att hamna 1

en forvirring i soteriologin.

5.4. Vad ar missionell?
Vad ér missionell? Det anvénds ibland vixelvis med uttrycket missio Dei, men far en delvis
annan innebdrd. L. Pachuau presenterar i Dictionary of Mission Theology Missio Dei utifrdn

David Boschs definition;

'8! Engelsviken 1993:483.
182 Engelsviken 1993:484-485.
'83 Se Engelsviken 2001: 144, 146.
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”The classical doctrine on the missio Dei as God the Father sending the Son, and God the
Father and Son sending the Spirit was expanded to include yet another ‘'movement’; Father,
Son and Holy Spirit sending the Church into the world.”'*

Inte minst Barth var en inspirationskélla i utformandet av denna teologi. Man betonar ett helt
nytt sétt att bedriva mission. Fokus ligger pa att det bara finns en mission, Guds mission. Pa-
chuau menar att det finns tva risker med detta tdnkande. Nér mission fir en s& vid definition
sa forlorar termen 1 skidrpa. Om man dessutom identifierar mission med Guds handlande i den
185

sekuldra historien sé blir kyrkan ifragasatt.

Hegstads definition av vad forsamlingsutveckling ar lyder;

”Menighetsutviklig dr et malrettet arbeid for & sette menigheten bedre i stand til & vaere det
den er kalt till & vaere, og 4 gjore det den er kalt til & gjore.”'*¢

Hegstad lyfter hir fram fem perspektiv pa vad det dr att vara kyrka.; Ved tro — i1 verden — 1
felleskap — med deltakelse — i bevegelse.'®” Engelsviken betonar detsamma nir han siger att
en missionell kyrka ar en kyrka som kinnetecknas av att vara i mission och av att vara sédnd
och att sdnda. Skilet till att kyrkan sdnder ut missiondrer dr att hon &r missionell. Den som
sander dr den treenige Guden. Det &r alltsé trinitariskt grundat och ror sjélva kdrnan 1 frals-
ningsbudskapet.'**

I en artikel om missionell 1dsning av Bibelen i Halvarsskrift for praktisk teologi har {forre fors-
te-amanuensis vid Misjonshdyskolen i Stavanger, Ove Conrad Hanssen, lyft fram den engels-
ke teologen Christopher H. Wright. Ove Conrad Hanssen arbetade i madnga a&r med mission
och forsamlingsutveckling. Han pekar pa att Wright betonar att hela bibeln dr missionell. Det
missionella tdinkandet behover forstas utifrén ett teocentriskt perspektiv havdar Wright. Detta
inbegriper skapelse, fall, forlosning och framtida hopp. Det ar, och har alltid varit i hela den

bibliska uppenbarelsen, Guds folks uppgift att tinka missionellt.'®

5.5. Kulturell forandring.
The Gospel and Our Culture &r ett nidtverk som véxte fram utifrén det tinkande som utgér fran
biskop Lesslie Newbigin. Han betonade, efter att ha atervint till England efter fyrtio &r som

missiondr, att England pd 1970-talet befann sig 1 en missionssituation. Landet behdvde re-

134 pachuau 2007:233.

185 pachau 2007:233-234.
'8 Hegstad. 2011:10.

87 Hegstad 2011:10-27.

88 Engelsviken 2004:69-74.
189 Hanssen 2011:62-63.
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evangeliseras.'” Ur det samtal som vixte fram kring Lesslie Newbigins foredrag och skrifter
tog bl.a. George R. Hunsberger initiativet till detta ndtverk. Detta ledde sedan dver till Darell
L. Guders viktiga arbeten. Guder gor en beskrivning av den vésentliga fordndring som skett i
Nordamerika. Bakgrunden for hela det missionella tinkandet uttrycks i gruppens analys av
samtidskulturen. Véstvérlden préglas av arvet fran upplysningen dar man betonade rationalitet
och fornuft. Det innebar att man enbart virderade det médtbara och objektiva. Vidare betonade
man det autonoma sjélvet. Individualismen &r en stark kraft, inte minst i den nordamerikanska
miljon.""!

Vad kénnetecknar dé det moderna sjilvet? Gruppen kring Guder pekar pa fem omraden.'*?

1. Det moderna sjdlvet med rittigheter och friheter. Det finns en kollektiv identitet som kan
overtrumfa sldkt och familj. Det moderna sjédlvet har formats i spidnningen mellan att vara en
lojal samhillsmedborgare utan att inskrdanka pd den personliga frihetens intressen.

2. Det moderna sjdlvet som konsument. Méanniskor stélls infor ett odndligt antal val.

3. Det moderna sjilvet som konstruerade roller och identiteter. Eftersom ekonomin behdvde
storskaliga organisationer uppstod en spanning mellan dessa och individen.

4. Det moderna sjdlvet som en produkt av tekniken. Hir odlas myterna att nytt &r béttre, det
effektiva mer dnskvirt och att det finns en teknisk 16sning for allt.

5. Det moderna sjélvet priglat av kénsla, intuition och 6nskan. Reaktionen mot modernitetens
planerande blev romantiken. Utifran Max Weber pekar han pa att huvudintresset blir upple-
velserna och att ordens innehall och kognitiva mening bara blir undertexter. Metaberittelserna
ar borta. Kédnslan och dnskan blir rodret och kéllan till kunskap. Synen pa makt har darfor
forandrats. All kunskap har ett maktperspektiv. Vi lever i en kultur som ar full av simulering-
ar. Vi reagerar pa de olika tecken och symboler som t.ex. reklam eller andra sander till oss.'”
Slutsatserna &r att samhéllet priglas av en relativ sanning, ett decentraliserat sjélv och att det
har blivit ett pluralistiskt samhille.'™*

Boken priglas av brottningen i1 den Nordamerikanska miljon. Den religiosa kontexten skiljer
sig markant ifrdn var. Man kan som Peter Berger tala om att religiositeten i Nordamerika fo-

kuserar pa engagemang medan den nordeuropeiska podngterar tillhdrighet. I Norden finns en

hog ritmedvetenhet men lag trosmedvetenhet. Religiositeten blir i Norden ofta stéllforetré-

1% Se bland annat George R. Hunsberger 2000:402-403.
1 Guder 1998:21-25.
192 Guder 1998:26-31.
193 Guder 1998:37-40.
194 Guder 1998:41-44.
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195 =« . . .
Aven om den sociologiska kontexten ar

dande i betydelsen att nigra utfor riten for alla.
annorlunda, s& &r funderingarna kring det fordndrade tdnkandet tillimpligt pa var situation.
Darfor menar jag att Guders diskussion har béring pa vart resonemang i beskrivningen var
nutidsménniskan befinner sig. De fem punkter som Guder lyfter fram ar klart tillimpliga i den
nordeuropeiska situationen. Punkt 1 har en starkare betoning i Nordamerika 4n i Nordeuropa.
I Europa finns en starkare betoning av kollektivet. Konsumismen i punkt 2, konstruktivismen
1 punkt 3 har tydliga uttryck i den nordeuropeiska kulturen. Biskop Graham Cray, ledare for
Mission-Shaped Church-projektet 1 anglikanska kyrkan, betonar savél i1 Mission-Shaped
Church-rapporten, som 1 sin bok Disciples and Citizens, att Visteuropa domineras av tre stora
trender; individualism, konstruktivism och konsumism.'*® Kanske finns det en storre skepsis

mot teknik och innovation i Europa &n i Nordamerika. Kénslan som navigationsinstrument 1

punkt 5 dr tydlig dven i1 Europa.

5.6. Missionellt tinkande GA-struktur

5.6.1. Inledning

Det finns ménga fOretrddare for ett missionellt tinkande. Jag vill hér lyfta fram tva som prég-
las av ett missionellt tinkande med en tydlig Ga-struktur. Mission innebér att ga ut 1 sin nér-
miljo, sd att evangeliet inkarneras bland méinniskorna. Det finns déir redan fore, men blir nu
tydligt och manifest genom att kyrkan etableras genom flera personer i den aktuella miljon.
Nir det giller Darell Guder sd anvénder jag mig dels av Missional Church och dels av The
Continuing Conversion of the Church. Guder dr den som 1 mingt och mycket drivit pd det
missionella tinkandet i Nordamerika, och dven paverkat hela den anglosachsiska vérlden. I
rapporten Mission-Shaped Church ér det tydligt att diskussionen préiglats av tankar frdn mis-
sionella kretsar."”’

Alan J. Roxburgh &r en praktiker som arbetat bade som forsamlingsprést och nu som konsult,
Jag far begrinsa mig till tvd av hans bocker; What is the Missional Church och Missional —
Joining God in the Neighborhood. Hans bok The Missional Leader handlar om ledarskap och
ar till stora delar inte tillimpliga pd vart resonemang hir. Den beskriver olika faser i forsam-
lingsutveckling och ledarens forhallningssdtt i dessa, och har det missionella tdnkandet som

forutsittning. Vi viljer alltsa att koncentrera oss pa de tva forst nimnda bdckerna.

%5 Biickstrom 2004:133-135, 55.
196 Cray 2007. De tre perspektiven pa respektive 2007:59-67, 2007:68-80, 2007:81-90. Cray 2004:7, 9-10.
197 Cray 2004:81-83.
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5.6.2. Darell Guder.

I en uppriktig nod 6ver kyrkans situation i Nordamerika samlade Darell L. Guder nigra teolo-
ger kring frdgan hur kyrkan ater ska kunna sidndas ut till den nordamerikanska kulturen. Med-
forfattare var Lois Barrett, Inagrace T. Dietterich, Alan J. Roxburgh och Craig Van Gelder.
De sammanfattar 1 boken Missional Church det prekéra laget for kyrkan.

Aven om inte Guder har forfattat hela boken, s& #r han redaktor. Han #r ocksa den som till-
sammans med Alan J Roxburgh tydligast fitt vara exponent for det vi kallar missional
Church. Han utvecklar sina tankar vidare i boken The Continuing Conversion of the Church.

Lat oss sammanfatta Guders tankar i ndgra underpunkter.

5.6.2.1. Kyrkans yttre nod.

Kyrkan i1 Nordamerika har forlorat bade 1 antal och 1 kraft. Samhillet har blivit mer pluralis-
tiskt. Det var en gang ett kristet samhaélle, men &r nu postkristet. Enhetskyrkans (”Christen-
dom”) tid &r over. Guder dr ju vdl medveten om att det i USA aldrig funnits en statskyrka,
men han vill siga att kristendomens dominanta inflytande ar 6ver. Det dr dirfor av yttersta
vikt att kyrkan blir en missionerande kyrka. I stéllet for att missionen ska vara ett program i
kyrkans verksamhet behdver man se att kyrkan definieras av mission. Tyvérr, menar forfatta-

v o 11 . . cpo . .. 198
ren, dr f4 villiga att omorientera sig utifrdn denna insikt.

Guder vill ansluta sig till natverket
The Gospel and Our Cultures tre huvudomriden for kyrkan. Det forsta dr att urskilja de olika
vérldar som omformar vara liv och de platser didr Gud verkar. Det andra ir att soka friska vi-
gar dér evangeliet ger oss resurser till ett frimodigt vittnesbord om Kristus. Slutligen betonar
man dven att kyrkan méste finna nya vagar for att vara en missionsformad kyrka dir Anden
kallar oss att vara trogna i vért vittnesbord.'” Utgéngspunkten for hela det missionella tin-
kandet finns i samtidskulturen. Vastvirlden préaglas av arvet frdn upplysningen med betoning-
en av rationalitet och fornuft. Allt var métbart och objektivt, sjdlvet var autonomt och indivi-
dualismen florerade. Sammanhallande for hela detta tdnkande 1 samhéllet var det sociala kon-

traktet.>*

I denna milj6 har en ménniska vuxit fram som betonar friheten och olika réttigheter,
som dr konsummistiskt inriktad, som konstruerar sig sjélv i roller och identiteter, som styrs av

tekniken samt har kénsla, intuition och 6nskningar som en inre kompass. **'Slutsatserna ar att

198 Guder 1998:1-7.
199 Guder 1998:7-8.
200 Guder 1998:21-25.
21 Guder 1998:26-31.
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samhdllet priaglas av en relativ sanning, ett decentraliserat sjilv och att det har blivit ett plura-

listiskt samhille.*

5.6.2.2. Kyrkans inre nod. 203

Pé olika sitt forenklar kyrkan evangeliet och forvranger det. Guder kallar det att hon dr reduk-
tionistisk. Denna reduktionism har tagit sig uttryck i en kulturell utformning och tolkning av
evangeliet 1 nordatlantisk tappning. Vérst dr, menar Guder, att man har begréansat fralsningen
till en individuell frélsning for den enskilde. Detta har sina rotter i reformationen. I en snabb-
oversikt av kyrkohistorien menar han dven att det har skett genom att man har gétt frén liv till
dogmer, till en uppbindning till enhetskyrkans kultur, till hierarkier och institutioner. Allt det-
ta dr uttryck for ursynden som Guder bendmner vilja att kontrollera Gud och Guds verk. For

honom &r t.ex. sakramenten ett uttryck for detta kontrollbehov.

5.6.2.3. Guds mission.

Gud har en mission och denna mission driver kyrkan ut bland ménniskorna. Frilsningshistori-
en och budskapet om korset dr centralt 1 forkunnelsen av Guds rike. Det &r viktigt att kyrkan i
sin sdndning &r en vittnande gemenskap. Guder sammanfattar kyrkans vittnesbord 1 att det &r
teocentriskt — hela treenigheten ar engagerad, kristocentriskt — Kristi frélsningsvark &r cent-
rum i budskapet, pneumatologiskt — Anden dr verksam 1 vittnesbordet, historiskt — budskapet
grundar sig 1 unika historiska fast forankrade hédndelser, eskatologiskt — Guds rike 4r ndra och
bryter in, men &nnu inte i sin fullhet, ecklesiologiskt — Guds folk vittnar som olika gemenska-
per om budskapet, samt multikulturellt och ekumeniskt - det sprids over hela virlden nér

budskapet 6versitts till nya kulturer.”**

5.6.2.4. Kyrkans vig.

Denna bestar for det forsta i1 att stindigt omvénda sig fran den kultur man &r invévd i. For
kyrkan 1 vést har t.ex. missionen foljt samtidskulturens kolonisations- och utvecklingsoptimis-
tiska tdnkande. Har finns en mingd omrdden som kyrkan inte &r medveten om och som bara
de bibliska texterna kan hjélpa henne ur.

Det andra hon behover gora dr att leva 1 Guds mission. Hon &r kallad att vara missionell. Det

betyder att hon ska leva inkarnatoriskt in i den milj6 dér hon befinner sig. Den lokala férsam-

202 Guder 1998:41-44.
203 Guder 2000:97-144.
204 Guder 2000:61-70.
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lingen ska alltsa inkultureras 1 sin milj6 samtidigt som hon ska bevara evangeliet och tillimpa
det i den kontext dér hon &r.

Man kan gora nagra reflektioner kring Guders tdnkande. Lat mig lyfta fram tre punkter

Det forsta ér att kyrkan 1 USA levt 1 hog grad i en spdnning mellan personlig frélsning och
social omsorg. Ett exempel pd detta & den kamp John Stott hade att f4 med de nordameri-
kanska kyrkorna i samband med Lausannedeklarationen.””> Guder tycks tona ner det personli-
ga frélsningsperspektivet till formén for ett mer kollektivt tinkande. Man behdver inte se en
motsittning mellan individuell frilsning och socialt ansvar, vilket Lausannerdrelsen tydligt
visat.?*°

Det andra dr att missio Dei-tdnkandet, och dven Guder, 1 hog grad priglats av Barths teologi.
Barths tveksambhet till naturlig teologi gor att han inte ger de kontaktytor som skapelsen ger
utrymme for. Det leder till en svérighet att se Guds verk i skapelsen, 1 strukturer och institu-
tioner. Det leder dven till att han inte skiljer mellan skapelse och frilsning.

For det tredje ar det tydligt att Guders eget kulturella bagage gor att han sjdlv hamnar i en
reduktionism. Denna reduktionism &r helt klart refomert priglad med en forkérlek for ett av-
fardande av sakramentens verkande kraft, hans betoning av pacifism och hans rationalism i
dopsynen. Jag kan 1 varje fall ana att hir finns en av anledningarna till Guders antisakramen-

talism, antiinstitutionalism m.m.

5.6.3. Alan J. Roxburgh.

Alan J. Roxburgh dr en av de fem medforfattarna 1 boken Missional Church. Han har dven
spelat en stor roll 1 ndtverket The Gospel and Our Culture, och &r nu konsult efter att ha varit
pastor 1 flera olika forsamlingar. Han har skrivit ett flertal bocker, men for vért syfte koncen-
trerar vi oss pa tva; Introducing the Missional Church, samt Missional — joining God in the

Neighborhood. Vi kan sammanfatta hans syn pa foljande sétt.

5.6.3.1. Kyrkans nod.

P4 ett fangande sitt berdttar han om situationen i form av en bild dér tre vinner som umgatts
sedan barnadren fortsatt haller kontakten. Varje gang de tréiffas fortsétter de bara konversatio-
nen. De flyttar till olika delar av landet, bildar familjer, och méts inte sa ofta. Sa far de plots-
ligt ett brev frén en av vdnnerna fran den amerikanska vistkusten. De kommer till honom och

allt verkar som vanligt. Sa helt plotsligt blir allt annorlunda. Hela konversationen handlar om

*% Steer 2009:162-167.
206 Cape Town Commitment 2011:97-98.
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denne vin. Han vinder allt till att tala om sig sjélv, virdera sig sjilv och sitter allt i relation
till sig sjdlv. Roxburgh menar att detta dr en bild for kyrkan som fjarmat sig fran Evangeliet
och frén kulturen. Kyrkan sitter fast i en kulturell fingenskap som gor henne oférmogen att
kommunicera med sin omgivning. Hon ar fast i modernitetens individualism och konsumism.
297 Roxburgh talar hir om att kyrkan sitter fast i ett Language-House. Kyrkans egen diskurs ar
sa inkrokt och sa sjdlvupptagen att hon inte formdr att forstd varken Skriften eller sin samtid.

Skriften tilldimpas for att mota véra egna behov. Han skriver;

”Today, however, the strangeness is that we continue to read these narratives through lan-
guage houses that are primarily about meeting our needs and shaping our own self-
actualization.”**®

Roxburgh dr upptagen av att kyrkan inte formdr att se sin ndd, och inte formar att anviinda de
redskap hon har for att situationen ska kunna fordndras. Det dr viktigt att vara medveten om
att, liksom for Guder, finns for Roxburgh hela den analys som boken Missional Church ut-
trycker. Kyrkan &r i ett helt nytt lige, men hon lever som om hon fortfarande befinner sig 1

modernitetens och enhetskyrkans varld.

5.6.3.2. Kyrkans vag.

Roxburgh betonar att kyrkan befinner sig 1 spdnningen mellan tre félt. I bilden om de tre vin-
nerna beskrivs de som Skriften, kyrkan och kulturen. Kyrkans uppgift dr nu att vara missio-
nell. Denna mission bedrivs i den miljo dér dessa tre krafter verkar. Han kan nir han skriver
om mission tala om tre olika spanningsfalt inom kyrkan. Det handlar om Mysteriet, dvs. bud-
skapet, Minnena, dvs. traditionen och Missionen, dvs. den kultur som man méter i relation till
det uppdrag man har.*”

Roxburgh ir noga med att betona att missionen blir lokal. Det maste ske en lokal tillampning
av missionen. Enda végen dr att lyssna in 1 sin ndrmiljo, och dérefter uttrycka vad evangeliet
ar 1 den situationen. Kyrkans uppdrag dr att lyssna pd kulturen, pd Skriften och lyssna pd vad
Gud gor i1 den kultur dir hon verkar. Gud héller pa och gor ndgot utanfor kyrkan. Han menar
att det inte handlar om kyrkan, utan att Gud haller p4 att gora négot 1 vérlden som &r strre dn
kyrkan, att kyrkan &r ett tecken och en forsmak av Guds syften med vérlden. Vi behover forst

lyssna pd vad Gud gor i var ndrmiljo innan vi sidger vad kyrkan ska gora. I var ndrmiljo upp-

27 Roxburgh 2011:73.
208 Roxburgh 2011:73.
299 Roxburgh 2009:41-45.
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ticker vi vad Gud haller p4 med.”"° Han citerar Rowan Williams som siger; "It is not the
Church of God that has a mission. It's the God of mission who has a Church”.*'" Det behover
kyrkan uppticka for att hitta ett rétt sprakhus ("Language-House”) i relation till de ménniskor
dér hon verkar.

Det finns en antydan hos Roxburgh som mdjligen pekar mot tinkandet kring Liquid Church,
men det dr kanske att dra det lite for ldngt. Begreppet Liquid Church bygger pa Zygmund
Baumanns begrepp om det flytande samhéllet. Pete Ward, en engelsk prést och teolog, skiljer
1 boken Liquid Church mellan Solid Church, dvs. den kyrka som lever kvar i ett statiskt {or-
héllningssitt trots att samtidskulturen &ndrats, och Liquid Church dir kommunikationen dr det

viktiga. Darmed s kan métesformerna skifta.”'?

T.ex. kan ett mote pa en utstéllning med en
person, eller ett fika pa ett café betecknas som en gudstjénst. Hos Roxburgh finns det verkliga
livet, som kyrkan maste ta hdnsyn till, ddr ménniskorna &r. Pa ett stille antyder han att kyr-
kans gudstjénst dr antikverad och att hon behdver hitta en vig in 1 lokalmiljon. Roxburgh kan
dven uttrycka en strategi, &ven om han &r noga med att sdga att han inte vill ge det. Hans
drende &r att ge kyrkan ett nytt missionellt forhallningssitt. Det dr enda séttet pd vilket hon
kan dverleva.

Roxburgh dr priglad av en tydlig Ga-struktur. 1 Missional — Joining God in the Neighbor-
hood tar han sin utgdngspunkt i Luk 10 och gor en poédng av att hon inte ska ta med sig ndgot
bagage. Kyrkan ska lamna sitt kulturella bagage och ge sig in i ett forutsittningslost samtal
med dem hon besoker. Hon ska viga vara en frimling som lir kiinna nya.*"?

Min egen reflektion &r att den nordamerikanska spdnning som Roxburgh uttrycker inte pa
samma sdtt verkar relevant i de nordiska folkkyrkorna. Om den nordamerikanska situationen
snarast handlar om konfrontation, sa handlar den nordeuropeiska om risken for anpassning.
Det som fr.a. kan vara utmanande i var kontext &r att vara missionell i en lokalmiljo.

En annan invéndning frdn min sida ar hans sitt att gora motet mellan tvd ménniskor till en
gudstjinst. Utifrdn en luthersk kallelsetanke skulle man kunna hévda det, men det dr dé en
gudstjénst 1 betydelsen en tjinst for Gud. Det ér ett avsteg fran den reformatoriska héllningen

med en betoning av Ordet och sakramenten dir Gud i gudstjansten betjdnar oss och vi far sva-

ra. Hos Roxburgh finns tendenser att ndrmast gora gemenskapen till ndgot sakramentalt.

219 Roxburgh 2009:20-21.

21T Roxburgh 2009:20.

212 Ward 2005:17-20, 87-98. Se éven Landgren 2007:15.
213 Roxburgh 2011:165-190.
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5.6.3.3. Kyrkan som gemenskap.

Roxburgh betonar att kyrkan &r en gemenskap och bara som sddan kan hon gora skillnad i sin
ndrmiljo. Hon blir ett tecken. Samtidigt tycks han tinka vildigt smatt, ndrmast i mycket smd
grupper om tvé-tre personer. Kyrkan blir i dessa miljoer mycket sma gemenskaper som delar

livet med andra och dr pd sé sitt ett tecken pa det rike och den sdndning som Gud gett henne.

5.6.3.4. Summering.

Roxburg uttrycker viktiga tankar om kyrkans forédndrade situation, och om vikten av att vaga
tanka 1 en Ga-struktur. Samtidigt tycker jag mig se tendenser till ett tinkande praglat av savil
Liquid Church som tankar som pdminner om gammal KV-teologi. Faran med ett Liquid
Church-tdnkande dr enligt min mening, att det egentligen inte finns nagra strukturer. P4 sé satt
gbr man sig av med den enorma skatt som finns i det samlade arv som finns i1 gudstjénst, tra-
ditioner m.m. En flytande kultur kan vél i hogsta grad behdva ndgot fast. Lite motsdgelsefullt
ar detta hos Roxburgh eftersom han dven kan betona traditioner fran urkyrkan. Det dr kanske
att ldsa in for mycket att pastd att Roxburgh ar praglad av Liquid Church, men tendensen
finns och det gor det svart att ibland forsta i vilken riktning han vill ga. Néir det géller KV-
teologin sd verkar Roxburgh ibland helt falla in i1 missio Dei som en sociopolitisk foreteelse
for att bortse helt frdn den soteriologiska sidan. Evangelieférkunnelsen tonas ned till en so-
ciopolitisk kraft i vardagen. Man kan ténka sig Roxburghs tdnkande som en teologisk modell,
och som sadan paminner den om KV:s missio Deiteologi. Man kan ocksé tdnka den som ett
praktiskt forhallningssétt 1 sittet att vara kyrka. Den har da som fOrutsittning en forstaelse av
evangeliet som det frilsande budskapet. Kanske ligger det ndrmare Roxburghs tankar dven
om han ibland inte ar s tydlig pa den punkten.

Man kan vélja att 1 ett kontaktlidge borja vid brunnen, for att anknyta till Johannes 4. Det ute-
sluter inte en missionell intention. Problemet &r om allt stannar vid de forsta orden vid brun-
nen.

Jag tycker mig hos Roxburgh ana influenser frdn Barth. Eftersom det inte finns ndgon direkt
kontaktpunkt i skapelsen, och han alltsé inte skiljer mellan skapelse och frilsning, sa blir det
en svérighet for honom att fundera 6ver hur vi forenas med Gud 1 hans verk utanfor kyrkan.
Problemet blir att detta da dven innefattar frélsningsverket. Hade han déremot betonat att det
sker pa skapelsens plan hade han kunnat bejaka Guds verk utan att hamna i en teologi som
drar at ett universalistiskt hdll. Nér han darfor séger att kyrkan ska lyssna pd, och se efter, vad
Gud gor 1 vérlden, sd f&r man ibland intrycket att lyssnandet till virlden néstan far samma

dimension som att lyssna till Skriften. Det &r inte oproblematiskt inte minst utifran en luthersk
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horisont, men det forsvdrar dven for manga verksamma forsamlingsengagerade att ta till sig
dessa tankar. Detta dr bara en enkel reflektion, men jag tror att hir kan finnas en skillnad.*"

Det som kan noteras i mer positiva ordalag ar att han har en tydlig inriktning pd inkarnationen
som strategi for att kyrkan ska nd méanniskorna. Har finns ndgot konstruktivt inom Gé&-

strukturen for dagens kyrka att ta vara pé.

5.6.4. John Drane - en modifierad KOM-struktur.

5.6.4.1. Inledning.

Jag har valt att lyfta fram den skotske teologen John Drane for att beskriva ett missionellt tdn-
kande priglat av en viss Kom-struktur. Det innebér inte att han utesluter ett Kom-tdnkande.
Drane ir intressant eftersom han har borjat som bibelteolog for att sedan alltmer g dver till
att arbeta med praktisk teologi. De tva bocker jag valt att koncentrera mig pa ar The McDo-
naldization of the Church, samt After McDonalidization. John Drane dr verksam som konsult,

men har i manga 4r varit universitetslarare.

5.6.4.2. Kyrkans situation.

Drane anvénder sig av George Ritzers begrepp McDonaldization. Det dr en del av det moder-
na arvet, alltsd arvet fran upplysningstiden. Kyrkan saknar en vision. Det behdvs en stor be-
rattelse, men den kriver ndgon form av gemensam erfarenhet. Med familjens minskade bety-
delse okar vilsenheten och behov av andra vigledare. Drane menar att det finns fyra moment i
McDonaldiseringen som ocksa giller kyrkan i vdst. Han definierar forst termen;

”The process by which the principles of the fastfood restaurant are coming to dominate more
and more sectors of American society as well as of the rest of the world.”*"

Det ar;
» Effektivitet. Allt ar fardigt, effektivt och paketerat. Man ér trogen den bild man har av i
det hér fallet kyrkan.
* Kalkylerbarhet. Hit hor att man &r upptagen av hur en kyrka ska véxa kvantitativt.
Man tanker i kvantitet i stillet for 1 kvalitet. Hur véxer vi, inte hur blir vi lika Kristus?
* Forutsdgbarhet. Man blir aldrig utmanad utan man imiterar den som lyckats. Proble-

met dr, sdger Drane, att Gud inte &r forutsidgbar.

214 Detta blir tydligt i Tormod Engelsviken1993:481-497.
*'* Drane 2000:28.
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* Kontroll. Fr.a. menar Drane att forsamlingsledarna manga ginger bara slépper fram
lekméannen pé vissa omraden. Han nédmner t.ex. nddegdvotester som inte tar upp de

gavor som kan hota ledarskapet.”'°

Drane menar att dessa tendenser funnits fére upplysningen, men att det idag blir en forvantad
och fardigpackad produkt. Detta ér ett hinder for ménniskor att hitta till kyrkan. Det leder till

ett forytligande, ett tema som Drane utvecklar vidare i senare kapitel 1 boken.

5.6.4.3. Miinniskorna kyrkan vill ni.
Kyrkans situation &r radikalt fordndrad. Drane menar att kyrkan brottas med att ménniskor
befinner sig ndgonstans pa en skala mellan premodern, modern och postmodern. Det betyder

217 .
Kyrkan méiste vara medve-

att det finns olika vérldsbilder hos de méinniskor kyrkan méter.
ten om att hon samtidigt méter manniskor med helt olika forstdllningsvarldar. Han delar in
olika typer av médnniskor i sju grupper. Dessa bygger pd iakttagelser frin en engelsk och
nordamerikansk miljé. And4 4r de intressanta. Han kategoriserar minniskor for att det ska
vara littare att klargora vilka grupper som kyrkorna nér.*'®

1. De desperat fattiga. Hit hor de fysiskt och psykiskt sjuka. De som aldrig kommit in i sam-
hillet. Detta dr en grupp som kyrkan sdllan nar. Kyrkorna 1 vist har i hog grad blivit medel-
klasskyrkor.

2. Hedonisterna. Hit hor de som vill festa varje helg. De lever for festerna, for de héftiga upp-
levelserna. Dekonstruktionismen har 1dmnat dem utan helhet. Det gor att festerna ibland ar ett
skydd gentemot kampen kring vérde och mening. For denna grupp éar en féormiddagsgudstjanst
pa sondag morgon helt enkelt ingen mojlighet. En vidare reflektion ar att dessa grupper letar
efter berdring 1 olika former. Héftig musik, starka upplevelser osv. En hiftig Hillsong-
gudstjanst eller ett helandemdte kanske skulle kunna svara mot deras behov.

3. Traditionalisterna. Dessa lever for ndrmiljon, for familjen och vissa traditionella virde-
ringar. Hér finns den grupp till vilka kyrkan riktat sig mest. De ténker oftast livsaskddnings-
missigt i moderna kategorier. Ekonomiskt och socialt rdknas de till medelklassen.

4. De andliga sokarna. De vill bli bekriftade och forverkliga sig sjdlva. De soker en helhet

som réacker dagligen hela livet. De kénner ett ansvar for kommande generationer och for mil-

jon. Denna grupp har kyrkan haft svart att na.

216 Drane 2000:34-48.
217 Drane 2000:80.
218 Drane 2000:60-84.
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5. Karridristerna. De stravar framat och vill nd framgang. De jamf6r sig. Ménga kdmpar med
sitt mdnniskoviarde eftersom de hela tiden vill bevisa sitt virde. Kyrkan har lyckats nd ménga
av dessa, men de dr inte sa aktiva i forsamlingarna. Manga soker en forkunnelse som bekraf-
tar och ger en kick framat i arbetet.

6. Sekularisterna. Detta dr en liten grupp som lyckats paverka en stor del av makteliten. De ar
ofta akademiker. De antar ofta sekulért tinkande, men gor det mycket selektivt.

7. De apatiska. Denna grupp gar delvis in i de andra. Hit rdknar Drane dem som egentligen

aldrig gér 1 ndrkamp med de grundlidggande frigorna. Det berdr dem inte.

Drane dr medveten att man kan kritisera honom for att vara préglad av ett modernt tdnkande
nir han kategoriserar och etiketterar. And4 menar han att detta kan vara en hjilp att kategori-

sera nar man funderar 6ver kyrkans uppdrag.

5.6.4.4. Kyrkans vig.
Hur ska dé kyrkan g4 till viga for att mota allt detta? Drane betonar att det &r helt avgérande

att hon priglas av en missionell instéllning. Han skriver;

’the beginning of all effective evangelism will be a recognition that this is God’s world, and
because of that we can always expect to find God at work in it. Mission for me therefore be-
comes a matter of recognizing what God is already doing (the Missio Dei) and getting along-
side that, to affirm those who have already embarked on the search for a spiritual meaning
and, as appropriate, to challenge them to take the Christian message seriously.”*"

Nér Drane funderar vidare kring detta talar han om behovet av en gudstjidnst som beror alla
typer av manniskor. For att det ska kunna ske behdver ndgra perspektiv forstirkas.

For det forsta menar han att kyrkan forlorat sin kroppslighet i liturgin. Det &r varken bibliskt
eller riktigt nér det géller kyrkans tradition. Liturgin behdver dels aterspegla vem Gud ar, men
dven forsigd i ett rum som ger rum for gemenskap. Drane dr 6verhuvud véldigt bejakande av
att skapelseperspektivet méste f4 ett rum i kyrkans sitt att tinka gudstjianst och gemenskap. 22
For det andra framhaller han behovet av att anvénda sig av drama som ett profetisk uttryck.

For det fredje har kyrkan berittelsen. Evangeliet och tron har berittats sedan urkyrkans tid

och genom kyrkohistorien.”?! Kyrkan ha en vision for den stora berittelsen. Drane tror att

21 Drane 2000:9-10.
220 Drane 2000:85-111.
2! Drane 2000:112-132.



75

Guds berittelse, var berittelse och Bibelns berittelser maste vavas samman.”*? Guds berittel-
se star for Drane bade for det Gud gor 1 skapelsen, historien och det han talar om 1 bibeln.
Han betonar att Bibeln ska berittas. Som berdttad kan den drabba ménniskor utan att l&sas 1
ett specifikt dogmatiskt innehall. Néar Drane tédnker framtidens kyrka si vill han betona ge-
menskapen och mysteriet. Det behover f4 komma till uttryck i gudstjdnsten. Liturgin dr att
“allt det vi 4r besvarar det som Gud &r”.**® For det fjdrde framhiver han nddemedlens bety-
delse och att gudstjénsten méste bli ett rum for gemenskap.

I boken After McDonaldization utvecklar han hur han menar att kyrkan kan na de olika typer
av ménniskor som han menar finns i virt samhille. Han pekar pa behovet av att utgd ifran att
minniskor kommer till forsamlingen utifran olika livsaskddningsméssiga situationer. Med det
vill han séga att det finns ménniskor som kan betecknas som savil moderna, premoderna och
postmoderna i sin livsforstaelse.”**

Drane menar att det finns tre olika ingangar for dessa méanniskor in i forsamlingsliv och kris-
ten tro. Den forsta handlar om livsstilen (Behave). Har s6ker man livskvalitet, och Drane me-
nar att manga av de desperat fattiga, hedonisterna, karridristerna, andliga sdkare och sekularis-
terna kan finna en ingang hér. Det som &r viktigt dr att man hittar ndgot som &r relevant for
vardagen. Dessa grupper ér patagligt pdverkade av det postmoderna tinkandet, enligt Drane.
Det som attraherar hir dr virderingar, gemenskap, tillhorighet, moral och immanens. De tex-
ter som sérskilt kan tilltala dem &r Ordspraksboken, Predikaren, Evangelierna och Uppenba-
relseboken. De vill veta hur man ska leva. Den andra gruppen kallar Drane Discipline. Han
menar att man etablerar goda andliga vanor eller andliga praktiker. Det som lockar hér &r
trosinnehéllet, system, processer och paradoxer. De som fr.a. attraheras av denna ingang en-
ligt Drane, dr grupperna traditionalister och apatiska. For dem ar frdgan vad man ska tro vik-
tig och betoningen ligger hir pa Believing. En bibelbok som passar in hir &r Romarbrevet.
Den tredje ingangen kallar han ”Enthusiasm”. Héar sdker man erfarenhet, insikter (gnosis)
och transcendens. Han kallar ingangen Belonging. Drane menar att bocker som Apostlagir-
ningarna och 1 Korintierbrevet dr de texter som &r sérskilt anvdndbara i detta sammanhang.
Drane kopplar Behaving till postmodern kultur, Believing till en Modern och Belonging till
en kultur priaglad av kulturell férdndring. Allt detta talar for en andlig rendssans for andliga

praktiker. Nigra drag som blir viktiga &r alltsd dkthet, en helhet 1 ldrandeprocessen och att

222 Drane 2000:133-154.
22 Drane 2000:155-182.
224 Drane 2008:59-92.
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kvinnornas plats i ledarskapet inte far bli ett kopierande av ménnens sitt att vara. ** I alltfor
hog grad har kyrkan riktat sig, for att tala med hans egna begrepp, till traditionalister och kar-
ridrister.”*

Det ér alltid en fara ndr man schematiserar 1 s stor omfattning, men en av férdelarna med
detta resonemang dr just att det blir tydligt att det finns manga olika typer av ménniskor och

manga olika ingdngar in 1 férsamlingen. Detta fir konsekvenser for predikan som har ett brett

spektrum att mota. Denna méngfald kriver en mangfald i ledarskapet.”?” Drane fortsitter;

”In our enthusiasm for trying to make the Gospel relevant to a changing
culture, we have overlooked the fact that our calling is not to be relevant,
but to be incarnational,”228

Det gér givetvis att kritisera Drane pé ett flertal punkter. Ar inte hans tinkande, med alla ka-
tegoriseringar, ett barn av det moderna tinkandet? Ja, Drane erkénner att det kan vara sant,
men inte desto mindre &r hans ndd att kyrkan ska inse den prekéra situation som hon befinner
sig 1. Forenklingen 1 sju grupper av manniskor dr himtade fran en anglosachsisk miljo. Vi kan
nog kédnna igen oss i en del, men i1 hur hog grad ir de applicerbara pa den nordiska miljén?
Finns den grupp som kallas traditionalister kvar som grupp? Vi kan se det nér det giller mo-
narkin, men kan vi se det nér det giller kyrkan? Det kan finnas en svaghet eftersom den socio-
logiska situationen skiljer sig markant mellan den nordeuropeiska och den nordamerikanska
miljon. Mojligen skulle det kunna bekriftas av det faktum att den nordeuropeiska varianten av
religion 1 hog grad har préglats av ett stéllforetridande. Samtidigt gdr medlemstalet ner i ra-
sande fart.

Slutligen behover vi papeka att hér finns intressanta paralleller nér det giller ett nddemedels-
perspektiv. Drane vill 6ppna flera dorrar for att nd en storre grupp ménniskor. Han har funnit
att de andliga praktikerna, gemenskapen och mysteriet var for sig, och tillsammans, kan fun-
gera som vigar in i kyrkans gemenskap. Detta utesluter inte en rorelse utat, men Drane beto-
nar Kom-rorelsen mer dn de ovan nimnda foretrddarna.

Enligt min mening finns det hos honom &ven en forméga att bide sdrskilja och forena ett ska-
pelse- och frélsningsperspektiv. Just kroppsligheten uttryckt i liturgi och det heliga rummet

samverkar med evangeliet som ett budskap som pa olika vigar kan nd ménniskor.

22 Drane 2008:135-142.
226 Drane 2000:80.

227 Drane 2008:108

228 Drane 2008:114.
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5.7. Summering.

Nir vi ser det tinkande som priglar Guder och Roxburgh sa ser vi en rorelse utat. De har en
Ga-struktur. Striavan &r hela tiden att forsoka vara kyrka ute i vardagen och den nérmiljé déar
kyrkan och den enskilde vistas. Missionsperspektivet betonas sa att vi borjar delta i det Gud
redan gor. Det finns med som en forutséttning med en viss reservation for att inte bli prosely-
terande. Den inkarnatoriska missiologiska inriktning som priglar deras tinkande torde vara
anvandbar 1 var situation. Daremot dr det viktigt att bevara distinktionen mellan skapelse och
fralsning for att behélla den soteriologiska intentionen.

En annan rorelse kan vi se 1 John Dranes resonemang. Drane har en Kom-struktur. Han beto-
nar vikten av att kyrkan ser att det finns en stor méngd olika ménniskor som hon méter i sin
vardag. Med den mingd olika ménniskor och livsmdnster som ménniskor har, s betonar
Drane tre olika ingingar in i1 kyrkan. Drane foresprakar en nddemedelskyrka som ar 6ppen,
men sa bred att det finns ménga ingdngar in i kyrkan. I en s mangkulturell situation som en
folkkyrkosituation av idag &r det en intressant mdjlighet dir kyrkan kan vara bade utatriktad

och attraktiv 1 sitt satt att vara.

6. DISKUSSION

6.1. Luthersk kyrkosyn och folkkyrkotanken.

6.1.1. Servicemodellen.

Servicemodellen bejakar mer passivt Ordet och sakramenten. Dess fokus &r inte dér utan mer
folkkyrkan som en serviceinstitution som ska betjina folket. Av det foljer en nedtonad identi-
tet.

Lag-Evangelium ir inte en verksam dynamik i folkkyrkomodellen. Man fungerar mer som en
kopia av det goda vélfardssamhillet eller barnavardscentralen. Man erbjuder service till sina
medlemmar. P4 sa sétt bidrar man dven till det goda samhiéllet. Teologiskt motiveras detta
utifrdn den allménna uppenbarelsen uttryckt i den naturliga lagen.

De heligas gemenskap ér inte betonad. Den finns mer i motet med ménniskorna 1 samhéllet.
Kyrkan erbjuder inte i forsta hand gemenskap utan tjdnster. Ett undantag finns dock ndmligen
som en sjidlavardande enhet. Man ska lyssna pa folk och pa sa sitt bidra till den enskildes livs-
tydning. Inom servicemodellen vill man absolut inte ha ndgot som kan verka exkluderande.
Diérfor ar ett alltfor offensivt missionstdnkande eller en alltfor tydlig identitet ett hot mot fol-
ket 1 stort. Kyrkan ska 1 stillet bidra till det goda samhéllet och bekrédfta méanniskor.

Det stora problemet med den hédr modellen ar, som vi tidigare papekat, att den lever pé artion-

den av kyrkligt traditionsstoff och pa de vanor som ménniskor har. Den bidrar inte till en 6kad
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medvetenhet 1 ndgon ndmnvird grad. I ett alltmer mangkulturellt och pluralistiskt samhille
dér kyrkans mojlighet att formedla ndgot av kyrkans identitet dr begrénsad, behdvs det mer én
forrattningar for att kyrkan pa sikt ska dverleva som en servicekyrka. For att denna modell ska
Overleva maste sdrskilt yngre generationer fa en stark motivering till att bevara ndgon form av
relation till kyrkan. De siffror som inledningsvis angavs dr kanske mest oroande for denna
modell. Kyrkans inflytande 6ver den enskilde dr for svagt for att hon pé sikt ska kunna moti-
vera den enskilde att bruka hennes tjénster. En rorelse dar motivet for att vara deltaktig i dess
verksamhet alltmer forsvagas har svart att pa sikt kunna motivera till engagemang eller med-
lemskap. Den enda mojlighet jag kan se fOr att bevara denna modell &r att tona ner kyrkans
lutherska identitet och i stéllet soka ett mer allméngiltigt fundament som kan bejakas av en

majoritet av samhillets medlemmar.

6.1.2. Nddemedelsmodellen.

Denna modell tar verkligen vara pd det lutherska perspektivet av Ordet och sakramenten. I
hela den svenskkyrkliga miljon spelar nddemedlen en avgdrande roll och inte minst inom
denna modell.

Det finns sérskilt hos Giertz en stark betoning av lag-evangelium dér denna kan fungera som
en missionerande kraft. Detta sker 1 hog grad for Giertz inom den sjdlavardstradition som kal-
las nddens ordning.

Det ar samtidigt virt att notera att Giertz var verksam i ett mindre urbaniserat samhélle da
landsbygden fortfarande spelade en mycket stark roll i det svenska samhéllet och dér kyrko-
traditionen levde. Dir fanns en Kom-struktur. Aven om Giertz under senare ar kom att mer
betona gemenskapen, bruket av de olika gévorna i forsamlingen och evangelisationen, sd ar
hans tinkande baserat fr.a. 1 ett gudstjanstsammanhang. Mission for Giertz finns mer i ett kal-
lelsesammanhang, den kristnes kallelse in 1 vardagens uppgifter. Den lutherska kallelsetanken
ar en viktig del av Giertz tankar. Hér spelar ocksa tvaregementsldran en viktig roll.

Ekstrom tanker tydligt utifran en nddemedelsgemenskap med en viss gastruktur, d&ven om den
ar svag.

Alla tre betonar det allminna priastadomet parat med det sérskilda prastadomet. For Modéus
handlar det mer om en betoning av delaktighet och gemenskap i gudstjinsten, samt ett sin-
dande ut av den enskilde. Det handlar inte om att bygga gemenskaper dér ute utanfor forsam-
lingen, utan om att vara kristen 1 sin vardag. Det skulle dven Giertz och Ekstrom instdmma i,

men betoning av detta, liksom av gemenskapsperspektivet, dr starkast hos Modéus.
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Av dessa tre dr det uppenbart att Modéus dr den som tydligast ser, helt naturligt utifrdn den
samtid 1 vilken han verkar, behovet av en missionsformad kyrka. Det som inte betonas si
starkt i hans missionstdnkande 4r den soteriologiska aspekten. Betoningen ligger pa ett upp-
rattande av skapelsen och ménniskorna.

Jag skulle vilja kombinera Modéus betoning av delaktigheten i gudstjénsten, vikten av att vara
missionsformad och kallelsen i vardagen med en starkare betoning pa Ordet som en verkande
och skapande kraft i predikan och sakrament, samt en tydlig soteriologisk betoning i férkun-
nelsen. Vidare har Modéus en livsnédvindig emfas pa gemenskapen. Denna behdver kombi-
neras med ett tjdinande ledarskap som utrustar till tjinst for den enskilde 1 vardagskallelse, i

mission och i ett mandat {for det allménna priastadomet.

6.1.3 Natverksmodellen.

Grundtvigs modell betonar friheten. For Thidevall finns betoning mer pa kyrkan med dess
sociala kapital. Det blir dd viktigt att se kyrkan som en folkrorelse med ett unikt bidrag till
samhéllet. Hon behover verka som en kraft med ett alldeles eget bidrag och behover darfor en
klar kyrklig identitet. Thidevall & medveten om att de gemenskaper som byggs inom folkkyr-
kans ram, i frihet, ménga ganger &r mycket smd. Han har ett nddemedelsperspektiv, kanske
lite mer som en enhet for sig inom en nétverksram. Kyrkan finns i samhéllet, men &dr 4nda en
egen enhet. For Thidevall dr det det mangkulturella samhéllet med dess utmaningar som kon-
fronteras med en modell priglad av den svenska folkrorelsetraditionen med inslag av Grundt-
vigsk foreningstdnkande inom folkkyrkans ram. I sma gemenskaper finns de heligas samfund.
Kyrkans insats 1 samhéllet &r att hon bidrar med ett stort socialt kapital, inte minst inom dia-
konin. Thidevall betonar vikten av mission, men saknar liksom Modéus den soteriologiska
dimensionen. Man kan siga att missionen finns med som ett bidrag dér kyrkan kan bidra till
att bygga det goda samhaillet. Hir finns en luthersk kallelsetanke.

Den kritik som jag ovan antydde betrdffande Modéus nér det géller soteriologin och missions-
tdnkandet géller d&ven Thidevall. Frigan &r om inte denna modell forutsitter ett starkt frivillig-
engagemang. Det dr en situation som Svenska Kyrkan brottas mycket med. Skarorna av frivil-
liga dr inte s omfattande. Samtidigt ger hans betoning av att kyrkan ska verka for det goda 1
samhéllet en Oppning gentemot minniskor i1 forsamlingskdrnans kategori. Mitt stora frage-
tecken dr trots allt att Thidevall tycks tdnka sig en stor kyrka med mycket smé forsamlings-
gemenskaper. Ar det nigot som haller i lingden? Han saknar en milmedveten och stark mis-
sionsintention med en soteriologisk kdrna. Det betyder att de sma gemenskaperna forblir sma

gemenskaper. Detta utesluter inte att man inom denna modell kan arbeta medvetet med en
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missionell intention. Frdgan dr om kyrkan i de snabba fordndringar som nu sker 1 samhillet,
kan forbli en riksomfattande kyrka som kan vara en ram for en nitverkskyrka. Som en alltmer
marginaliserad kyrka &r det svart om inte de smé& gemenskaperna dr starka. Natverket ar bara

en ram och befruktar inte nitverksgemenskaperna i ndgon storre omfattning.

6.1.4. Kirnfylld folkkyrkomodell.

Hegstad betonar vikten av en nddemedelskyrka men med ett fokus pa att kyrkan definieras
utifrdn centrum, inte utifran granser. Dessutom vill han lyfta fram behovet av att kyrkan inte i
forsta hand styrs av présterna, utan att den delaktighet som finns har sin bas i1 det allménna
priastadomet. For Hegstad dr ambetet helt och hallet hérlett frdn det allménna priastadomet.
Hegstad 4r man, liksom inom servicemodellen, att inte fa ett A- och ett B-lag i kyrkan. Han
ser faran 1 att trosgemenskapen blir ett “mer dn” 4n i1 den Ovriga kyrkan och darmed exklude-
rande. Darfor 4r han man om att forsamlingen behdver tinka utifran ett centrumperspektiv,
och att kdrngemenskapen och den stora icke-aktiva gruppen omsesidigt behdver varandra.
Kanske kan man ana att en forkunnelse av lag och evangelium kan skdra rakt igenom alla
grupper. Betoningen blir da mer pé att alla 4r i samma bét, fast ndgra har upptéackt mer.
Hegstads modell fungerar i en folkkyrkosituation, men forutsitter for sin 6verlevnad ett tyd-
ligt missionsperspektiv. Utan det kan inte den modellen 6verleva. Det dr darfor f6ljdriktigt att
savél trosopplaeringsreformen liksom en misjonerende folkkyrka &r helt nddvéindiga for att
folkkyrkomodellen ska overleva. I forlingningen av Hegstads resonemang ligger att folkkyr-
kan inte kan forbli folkkyrka utan den representativa och aktiva funktion som kyrkkdrnan spe-
lar. Hér behovs savil klar kristen identitet, inklusivitet, delaktighet och ett vixande engage-
mang pé det allménna prastadomets grund.

Detta utesluter inte att Hegstad ocksa kan betona den lutherska kallelsetanken, men hans fo-
kus ligger pa det missiologiska planet och pa kyrkan som gemenskap utifran ett ndidemedels-
perspektiv med en tydlig 6ppenhet for det allménna préstadomet.

Hos Hegstad finns bade en Kom-struktur och en G&-struktur.

6.2. Luthersk kyrkosyn och missionellt tiinkande

Det missionella perspektivet har dels en Kom-struktur (Drane), men fr.a. en Gé-struktur.
(Roxburgh och Guder). Den lutherska kyrkomodellen utgér frin ett enhetssamhaélle. Den Gé-
struktur som finns, finns i den lutherska kallelsetanken. Som Ingemar Oberg papekar sé finns
dér aven ett missionsperspektiv, dven om det inte ar lika framhivt som ett missionella tdnkan-

det. Det finns aspekter i t.ex. Roxburghs inkarnatoriska tinkande som anknyter till kallesetan-
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ken och gemenkapstanken. Daremot dr det mer sparsamt med ett nademedelstinkande hos
Roxburgh.

Dranes modell med en Kom-struktur kan nog tas emot i en luthersk kontext inte minst utifran
CA 5 och CA 7. Drane skulle nog dela synen att det finns nagot givet som formedlas 1 {or-
samlingen, och att det ytterst & Gud som skapar tro.

En skillnad, sérskilt 1 relation till Roxburgh och Guder, ér att de tycks arbeta med ett missio

Dei-tdnkande som inte skiljer mellan skapelse och frélsning.

6.3. Folkkyrka och missionellt tinkande.

Det folkkyrkotinkande som Einar Billing och Manfred Bjorkquist gav uttryck for hade sin
killa i en luthersk tro. Hos bada fanns ett tydligt drende att sprida evangeliet. For Billing skul-
le det dels ske genom att staten ombesorjde dopundervisning och dels genom att kyrkan ar
sockenkyrkan. Dess drende nir till sockengrinsen och dr en angeldgenhet for alla. Daremot &r
Billing tveksam till att hivda den mottagna naden.

Bjorkquist har ett tydligt missionstdnkande som yttrar sig i de s.k. korstdgen som ungkyrkoro-
relsen genomforde. Det finns dven hos honom en folkfostrande ndd savél nir det géller tro,
som nér det géller moral.

Engberg, Hallén och den socialetiska delegationen foljer snarare upp Billings erbjudna nad,
men dr mana om att alla &r med och kan bidra 1 den demokratiska strukturen. Mission blir hér
nirmast att vara en engagerad méinniska som arbetar for samhallets basta. Det betyder att mis-
sionstankandet dr mycket svagt hos Hallén. Ga-strukturen ar sparsamt foretradd. I stéllet blir
kyrkan en serviceinrittning for manniskors andliga ndd.

I Servicemodellen &r det fr.a. en Kom-struktur som géller, mdjligen med en viss uppsdkande
verksamhet for att erbjuda sina forréttningstjdnster, samt finnas till hands i ménniskors kris
och ndd. Hér finns alltsd en diakonal aspekt, men inte ndgon direkt missionerande tanke. Ga-
strukturen med en tydlig kristen profil 4r mycket svagt betonat, for att inte séga obefintligt.
Kyrkan ska ge ménniskor det de vill ha. Eftersom missionsperspektivet dr svagt lever denna
modell pé det arv av kristen tro och kristna vanor som finns i samhéllet.

I nddemedelsmodellen finns Gé-strukturen i ringa omfattning hos Giertz och Ekstrom. For
Giertz fordndrades detta under senare ar. Modéus betonar den enskildes betydelse 1 vardagen
som en representant for den kristna tron. Han tycks ligga ganska ndra Roxburghs tankar om

att den kristne ska gora skillnad 1 sitt niromréde genom att goéra gott.
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Alla tre har ett fokus pé att kraften finns 1 Kom-strukturen mer specifikt i att fira gudstjénst
och missa. Dar kan den enskilde véxa till ansvarstagande och sidndas ut som enskild i varda-
gen. Sérskilt Modéus ser gemenskapen som en missionerande kraft.

Nétverksmodellen betonar mer behovet av att vara en sérskild gemenskap i ett pluralistiskt
samhdélle dér forsamlingen bidrar med det sociala kapital som man forvaltar. Har dr inte minst
diakonin viktig. Kyrkan ska bedriva mission, mest kanske genom den enskildes samtal, men
aven aktivt 1 Oppna samtal med ménniskor.

Hegstad dr den som tydligast har bade en Kom-struktur och en Ga-struktur i sin modell.
Gudstjanstgemenskapen driver till handling, och dven ibland till en vilja att satsa pd sma ge-
menskaper, kanske smdgrupper, 1 olika omraden i ett samhille. Hegstad har dven en utatriktad
rorelse som é&r inriktad pa omsesidig identifikation. Kyrkkdrnan kan ha upptickt mer dn den
stora folkkyrkan, men det innebér inte att den &r exkluderande. Det finns dven 1 Hegstads mo-
dell en betoning av att bdde kom och ga-strukturerna &r nodvéndiga for att folkkyrkan ska

Overleva.

7. AVSLUTNING.

S4& har vi kommit fram till slutet pd detta studium. Om jag borjade i en viss uppgivenhet dver
folkkyrkans framtid, si kanske jag i storre grad skulle nu 1 slutet av detta studium mer skulle
vilja se det som en stor utmaning, om man ndmligen tar vara pd det missionella perspektiv
som kan befrukta ett arbete i en folkkyrkosituation.

Lat mig summera i nagra teser.

1. En folkkyrka kan inte vara folkkyrka om hon inte ir en lokal folklig kyrka. Med det
menar jag att hon behdver ha en lokal folklig forankring. Det betyder att folkkyrkotanken le-
ver fr.a. i den lokala miljon och den fortjdnas genom ett vixande fortroende 6ver tid. Folkkyr-
kan forsvagas som en nationell folkkyrka. Kan den dverleva? Mojligen som organisationen
Sv.K eller Dnk, men folkkyrka blir den forst i lokalt hinseende nir den far en forankring hos
folket. Det ar darfor svart att se ndgon annan vdg framét pd sikt &n modellerna tva och fyra.
Modell tre behdver ha modell tva som en forutsittning for att vara tillrackligt substansfylld.

2. En luthersk folkkyrka behover vara en niddemedelskyrka. Det ingér i sjdlva forutsatt-
ningen for en luthersk folkkyrka att det finns en uppenbarelse dar Ordet far ljuda i lag och
evangelium. Ordet och sakramenten dr den gdva som Gud ger genom sin kyrka till ett folk
och ett sammanhang. Hér passar det bra att tdnka utifrdn en kélla dit man soker sig for att

dricka. Grénserna ar inte det som betonas utan behovet av att komma och dricka. Det innebéar
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uppgorelse, befrielse och fornyelse. Om en folkkyrka saknar detta perspektiv sé blir den mer
en apparat. Sdvil Natverksmodellen, Kérnfyllda folkkyrkomodellen som Nademedelsmodel-
len har ett aktivt bejakande av en nddemedelsbetoning. I Servicemodellen &r det mer passivt. |
forlangningen innebar det ett vagskél gentemot den lutherska ursprungskonceptionen.

3. En folkkyrka kan inte éverleva utan mission. Folkkyrkotanken forutsatte fran borjan att
det fanns en kunskap och medvetenhet om vad kyrkan var och stod for. De flesta konfirmera-
de sig, dopte sina barn och métte kristendomen i skolan. I dag &r situationen inte alls sddan 1
den svenska miljon. Utan att kyrkan aktivt formedlar ett traditionsstoff far den svért att behél-
la sin plats i folket. Aven om de sociologiska strukturerna ér segare #n traditionsstoffet, si kan
de inte i ldngden leva utan innehéll. Med det menar jag att strukturerna lever kvar lingre dn
innehdllet lever for majoriteten av befolkningen. Om det inte sker en verklig férnyelse inom
strukturerna av kyrkans traditionsstoff, s kan inte folkkyrkan dverleva. Kyrkan kan fordandra
innehdllet, men finns inte risken dd att hon forlorar sin identitet? Det &r tydligt i Nademe-
delsmodellen, Nétverksmodellen och fr.a. den Kéarnfyllda folkkyrkomodellen att det ar helt
livsnodviandigt att identiteten halls levande. Missionsperspektivet betonas ytterligare bland de
tre foretradarna for de olika missionella modellerna. De betonar behovet av sévél en Kom-
som en Ga-struktur. Det betyder dven att det soteriologiska perspektivet behdver vara tydligt
artikulerat.

4. En folkkyrka kan inte 6verleva utan en kyrkkirna. [ Nitverksmodellen, Nddemedels-
modellen och den kdrnfyllda folkkyrkomodellen &r detta helt nddvéndigt. Det forstarks ytter-
ligare inom en luthersk kyrkoforstaelse ddr Ordet och sakramenten &r livsnddvindiga. Likasa
behdvs en betoning av koinoniaaspekten. Inom den missionella Ga-strukturen kan det finnas
en risk att tona ner gudstjénsten och bara betona gemenskapen pa bekostnad av gudstjénsten.
P4 sikt leder det till en svagare egen identitet eftersom gudstjidnsten dr sa avgdrande som iden-
titetsforstérkare.

5. En folkkyrka behover ha bide en Kom-struktur som ger rum for ett flertal, och en
Ga-struktur dir man stricker sig ut mot andra. Hir &r det viktigt, inte minst 1 en tid som
inte tal for fyrkantiga svar, att kyrkan far vara en killa och inte en ingédrdad hage. I Australien
lar en ranchédgare inte kunna halla boskapen inom ett staket, det handlar om for stora omra-
den, utan man behéller den genom att ha en bra kélla dit de stindigt far tervinda. P4 samma
sitt behover en folkkyrka en bra Kom-struktur och en tydlig Gé-struktur for att kunna vil-
komna nya in i gemenskapen.

6. En folkkyrka behover flera olika dorrar in i forsamlingens liv. Om man utgar fran Dra-

nes tankar om dorrarna Belong — Believe — Behave, sé finns det goda forutsittningar att arbeta
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kreativt med forsamlingsarbete och gudstjinster. Det finns dven en stark uppmuntran i att
minniskor inte dr likadana utan att man kan vara prédglad av olika forhéllningssitt 1 livet. Det
ar en meningsfull uppgift att fundera konkret 6ver vilka méanniskor en forsamling nar och hur
hon kan bredda sin kontaktyta. Hér dr det viktigt att arbeta vidare med frdgan kring om hur
gemenskapen kan utformas sé att den inte blir exkluderande. Samtidigt uttrycker de lutherska
grunddokumenten att gemenskapen lever av evangeliet. Det dr tankar som skulle kunna ut-
vecklas, och tror jag, kunna bekréftas vid ett studium av anglikanska kyrkans Mission-Shaped
Church. For vart studium hér dr det viktigt att framhélla behovet av flera dorrar in 1 kyrkan.

7. I en alltmer kyrkfrimmande tid blir kontaktytorna av avgorande betydelse. Den lut-
herska teologins betoning av skapelseperspektivet, samt delar av Missio-Dei-teologin, kan
hjdlpa oss att vara uppmérksamma pa de gemensamma Oppningar som finns. Det géller 1 for-
samlingsarbete, mission och predikan. Detta har egentligen en stark forebild i inkarnationen.
Den kristna teologins betoning av Jesus som Gud och ménniska ger frimodighet att mota
minniskor dir de dr. De dr skapade av Gud och vi kan dérfor mota dem. De ér, liksom vi,
fallna och det finns dérfor en gemensam fOrstéelse. Det nya dr evangeliets springkraft in i
denna situation eftersom det handlar om nigot helt nytt som kommer utifrdn. Bara om kyrkan
kan bevara dessa bada perspektiv kan hon vara en folklig kyrka, samtidigt som hon har en
Oppning mot en himmelsk dimension, en himmelsk géva.

8. Gemenskapen ir avgorande for kyrkans missiologiska genomslag. I en tid priglad av
en stor ensamhet brist pa néra relationer, sa dr det en allt starkare kraft i fungerande gemen-
skaper. Kyrkan som de heligas gemenskap uttryckt i lokalférsamlingens olika gemenskaper ar
dd avgorande. Det kan ta sig uttryck i gudstjdnsten, gemenskapsgrupper, studiegrupper, sma
basgrupper m.m. Det avgdrande &r att det finns varaktiga, dkta och autentiska relationer. Hér
finns starka fron i den lutherska bekdnnelsens ord att kyrkan dr de heligas gemenskap. Dessa
perspektiv finns i1 sdvil kyrkans kroppslighet i gudstjinst, andliga praktiker, liturgi, men dven
1 de olika moten som kyrkan tillhandahaller.

9. Det idr avgorande for en missionsformad kyrka att aktivt arbeta med budskapet som
en skapande kraft.

Det innebir att bade skilja mellan skapelse och frélsning och halla ihop skapelse och fréls-
ning. Vi sdg det tydligt i den socialetiska delegationen i diskussionen i Sverige, att skapelse-
perspektivet betonades pa bekostnad av det soteriologiska perspektivet. Det ledde bl.a. till att
man inte bejakade potentialen 1 den gudstjénstfirande forsamlingen. Det i sin tur ledde dven
till en substansforlust i hdvdandet av en klassisk luthersk forkunnelse av trons centrum. A

andra sidan finns det en fara att driva det soteriologiska perspektivet sé starkt att man inte ser
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det gemensamma 1 det Gud gor i skapelsen. Det kan leda till en héllning dir man hédvdar att
den frélsande tron finns dir ménniskor handlar, som det heter i luthersk teologi, pd skapelsens
plan. Det dr alltsé en fraga om att bevara sin identitet, och dven om att respektera ménniskor
som dnnu inte omfattar den kristna tron.

Det innebér ocksa att kyrkan aktivt behover lata sitt budskap vara den avgorande kraften for
att hjélpa ménniskor in i en kristen tro och livsforstaelse. Som vart studium har pekat pa sa ar
det for kyrkan i varje tid en brottning att forkunna evangeliet in i det sammanhang dir hon
befinner sig.

10. Det ér viktigt for en folkkyrka att aktivt arbeta med Ga-strukturen. Sa har skett bade
1 England genom Mission-Shaped Church-projektet och 1 Norge med plantering av nya {or-
samlingar. I de utmaningar som véntar en folkkyrka pa tillbakagang innebdr ett missionellt
tankande ménga olika végar 1 en Gé-struktur. Det ryms inte inom denna uppsats ram att sdga
hur, men vél att det ar viktigt. Liksom Jesus stdllde sig vid mdtesplatsen i1 en frimmande mil-
j0O, sa finns det miljoer dit kyrkan behdver finna végar till méten med enskilda och grupper
som &n tycks frimmande for kyrkan. Dér kan ske mdten som t.o.m. gor en sddan plats till en

ny tempelplats i en for traditionell tro frimmande miljo.
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8. ABSTRACT IN ENGLISH.

The Title of this thesis is “Folk-Church and Mission in a Lutheran Context — Missional under-
standing of mission in relation to Lutheran understanding of the Church and the Folk-
Churchconcept”. This thesis is struggling with the decrease in the Scandinavian Folkchurches.
It has its main focus on the situation in Sweden, partly because I am a Swedish pastor and
knows the situation rather well, and partly because Sweden is in the forefront in the decrease
of the Folkchurch in the Nordic countries with only 53,7 % baptizing their children, and 32%
going to confirmation classes during 2010.

The thesis wants to pose the question if a Lutheran Folkchurch can be a missional church? On
our way to answer that question we will have to pose four underlying questions. How was the
theology of the Folkchurch first developed by Einar Billing, and how did it evolve during the
discussions within the political sphere? How does a Folkchurch theology relate to a Lutheran
ecclesiology? How does a Lutheran ecclesiology relate to missional theology? Is there within
the different views concerning the Folkchurch room for a missional theology as it is expressed
in Darell Guder, Alan Roxburgh and John Drane?

The thesis consists of four parts. The first tries to describe the Folkchurch theology in Einar
Billing, Manfred Bjorquist, Arthur Engberg, Harald Hallén and as it was developed in the so
called social ethical delegation within the Church of Sweden. Billings view was that the
church is reaching every area within the parish with the Means of grace. Bjorkquist was one
of the initiators to Ungkyrkordrelsen, which had a strong emphasis on witnessing and that
Christianity should transform the cultural environment.

The second part develops four different views on Folkchurch theology in four different mod-
els.

The first is the Service model. It’s main emphasis is that the Church shall be a servant to the
people to meet the different religious needs within the Folkchurch, especially concerning bap-
tisms and funerals, but also when national catastrophes happen.

The second is called a Means of grace model. This model emphasizes God’s Word, the sac-
raments, worship and sending people out in their ordinary life. In this model we look closer at
three proponents from different periods within the timespan 1940s until today; Bo Giertz,
Ragnar Ekstrom and Fredrik Modéus.

The third model is the Network model within an overall organizational structure, which has
its inspiration from the Dane N F S Grundtvig. The exponent for this view in Sweden is
bishop and scholar Sven Thidevall. Writing within a context where the Church and the State

has parted ways he wants to stress that the Church now does not belong to the sector con-
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trolled by the state, but to the free sector which contributes to social capital within society.
Within this organizational form small congregations can gather together.

The fourth model is a Congregational Folkchurchmodel. Its main exponent is the Norwegian
professor Harald Hegstad. The main thrust in this model is that the Folkchurch needs the wor-
shipping congregation and that the worshipping congregation needs the Folkchurch. The dy-
namics between these two is fruitful for both. They have the same well to go to, and that
means that the congregation is not concerned about putting up fences, but to lead people to
the well.

In the third part of the thesis a short summary of traits within Lutheran ecclesiology with a
missional intention is overviewed. Within a Lutheran ecclesiology concerning church and
mission there a five things which have in them a missional incentive. It is the Word of God
with the dynamic between law and gospel, the stress of the congregation as a holy fellowship
created by the means of grace, the priesthood of all believers, the stress within Lutheran the-
ology on calling and finally the stress on faith and mission. There are germs to mission within
the Lutheran faith.

In the fourth part the thesis is describing three proponents for a missional theology. Darell L.
Guder and Alan J. Roxburgh are forming a go-structure within a missio Dei-theology. They
stress the importance of joining God to participate in his actions in the world. Maybe the
stress is too much influenced of a missio Dei-theology that does not distinguish between crea-
tion and salvation, a crucial distinction within Lutheran theology. God is working in two dif-
ferent ways in Creation and in Salvation.

John Drane has a modest come-structure in which he is emphasizing the need to have differ-
ent doors to the church for different people. Some are attracted by the Behave-door, partici-
pating in spiritual practices. Others go in through the Believe-door which stresses trying to
understand to believe. Finally there are those who walk in through the Belong-door finding
fellowship as the entrance into the Church’s life and practices.

In the final discussion the author stresses that all four models have some roots within the Lu-
theran theology, although there is an obvious risk in the Service model that the substance of
faith will get lost. Will it work without input from Christian beliefs in a society where people
don’t meet Christian belief in the schools or society in general? The author doesn’t believe
that. On the contrary this is important for the Congregational Folkchurchmodel, and it is mis-
sional, which the Service model is not. The Network model and the Means of Grace model
needs a missional input to be vital and attractive. The Folkchurch as a phenomenon can hardly

survive as a Lutheran church if there is no input amongst its nominal members. The missional
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models can work within a Lutheran context. There is both a need for a Go- and a Come-
structure. Especially John Drane has an interesting approach which seems to be possible to
apply in a Folkchurch context.

Finally the author summarizes in ten conclusions.

1. A Folkchurch can not be a Folkchurch if it does not have local roots and support.

2. A Lutheran Folkchurch needs to be a Church with a center in the Means of Grace.

3. A Folkchurch cannot survive without mission.

4. A Folkchurch cannot survive without a worshipping congregation.

5. A folkchurch needs both a Come-structure which gives room for many and a Go-structure
which stretches out towards others.

6. A Folkchurch needs many different doors into the life of the congregation.. Especially John
Dranes model is possible to develope in a folkchurch context. It could be fruitful to develope
the Belong-Believe-Behave doors further within a Nordic folkchurch context.

7. In a time when people are more and more alienated from the Church are the contact points
crucial.

8. Communal life within the congregation is decisive for the missional breakthrough for the
Church.

9. It is crucial for a missionshaped congregation to actively work and use the strong power
that is in the gospel message. This means, as in classical Lutheran theology, both to separate
between creation and salvation and also to divide between law and gospel.

10. It is important for a Folkchurch to work creatively with and from the Go-structure.
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