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1. Innledning

1.1. Horisont - Hvorfor "frelse”?

Frelse er en beaerebjelke i den kristne tro. Min erfaring er likevel at det er et begrep vi sakte,
men sikkert har mistet sprak for. Kanskje finnes det ord, men de formidler ikke lenger noe
som oppleves som relevant eller meningsfullt. For mange har det blitt ensbetydende med
det @ komme til himmelen, og uten noe videre betydning her og na. | Igpet av en mannsalder
har ordet skiftet klang. For den generasjonen som vokser opp na er det stort sett et ord

tappet for innhold.!

En anerkjent forkynner2 og professor i kristen spiritualitet, Barbara Brown Taylor3 garinni
denne problemstillingen i boken Speaking of Sin, The Lost Language of Salvation®. Hun
skriver: “How did those of us who speak the language of faith mange to turn words such as
“sin” and “salvation” into clichés? How did we manage to empty them of their power?””
Lengselen etter et liv fylt av fred, mening og frihet er der fortsatt, det er ogsa erfaringen av
at det er hindringer pa veien mot dette. Men det virker ikke lenger som om det er kirkas ord
om frelse som mgter denne lengselen og erfaringen hos mennesker. Taylor trekker frem
konkrete erfaringer av dette og skriver:”My curiosity as a Christian —and also, to be honest,
my sorrow — is about how the language of the church failed them so badly that they decided

to look elsewhere for life.”®

Til grunn for den kristne tro ligger hapet om at budskapet om frelse alltid vil veere relevant.
Jeg @nsker a ta pa alvor at det for mange ikke oppleves slik. Pa sikt vil det forhapentligvis
vaere berikende a ta tak i denne utfordringen. Ordet “frelse” ma igjen fylles med mening og
innhold. Et innhold verdt a bygge liv og dgd pa. Teologihistorien vitner om mennesker som

har sgkt a gjgre budskapet i den kristne troen relevant og meningsfullt inn i den tiden de selv

! Selvsagt gjelder ikke dette i alle miljger, E. Johnson viser til et sitat av K. Rahner og skriver: “Not all who live at
the same time are contemporaries.” QLG: 29

2 Recognized as one of the twelve most effective preachers in the English language by Baylor University in 1995.
3 Episcopal priest, Harry R. Butman Chair in Religion and Philosophy at Piedmont College and adjunct professor
of Christian spirituality at Columbia Theological Seminary in Decatur.

4 Taylor, Barabara Brown (2000) Speaking of Sin. The Lost Language of Salvation. Lanham/Plymouth: Cowley
Publications

> Taylor, Barabara Brown (2000): 17

® Taylor, B. B. (2000): 17



Spesialavhandling, hgst 2012 Marie Therese Bakkevig Hillesund

lever i. Den lutherske tradisjonen, som jeg selv tilhgrer, fglger i sporene til en som virkelig
strevde med dette. The Lutheran World Federation tok opp denne arven helt konkret i 1998
da de hadde en konferanse hvor de tok for seg spgrsmalet om hvordan det er fruktbart a
snakke om rettferdiggjgrelse i dag.” En av bidragsyterne, Christina Grenholm?, skriver i
denne forbindelse:”In order to bring the doctrine to life, it has to be linked to the real

»9

concerns of real people.”” Spgrsmalet vil derfor alltid veere: Hvordan kan vi uttrykke frelse pa

en mate som gjgr det meningsfullt for mennesker i dag?

1.2. Problemstilling

Frelse er et stort og sentralt tema, og det gir derfor mulighet for uttallige vinklinger og
problemstillinger. Jeg kunne skrevet en ren systematisk-teologisk avhandling om hvordan vi
skal forsta frelse eller jeg kunne belyst tema ved a ta for meg frelse i et kirkehistorisk
perspektiv. Jeg har valgt en praktisk-teologisk vinkling fordi jeg @nsket a skrive en avhandling

som i stor grad var i kontakt med den virkeligheten jeg selv skal ut i som prest.

Grunnleggeren av Pastoral Klinisk Utdanning, Anton Boisen, ville at studentene han veiledet
skulle lese menneskene de mgtte som ”living human documents”. Gjennom a gjgre dette
ville de bli utfordret teologisk og Boisen mente dette var et helt ngdvendig supplement til
bgkene.® Mens jeg tok PKU/Student™ fikk jeg muligheten til 4 lzere av mange slike ”living
human documents”, og jeg la samtidig merke til hvordan prester som har jobbet mye med
samtale stadig blir utfordret i sin teologi og ma tenke videre. A trekke inn teologisk
refleksjon som er gjort i mgte med de levende menneskelige dokumentene, ikke bare i mgte
med skrevne dokumenter og bgker ble viktig for meg. A bruke presters erfaring ble derfor et

sterkt gnske.

’ Grieve, W. (ed) (2000): Justification in the World’s Context. Documentation No.45 Geneva 2: The Lutheran
World Federation

® Ass. Prof. Dr. ved teologisk fakultet pa Universitetet i Uppsala

9 Grenholm, Christina “Bringing the doctrine to life — a feminist perspective” i Grieve, W. (ed) (2000):

Justification in the World’s Context Documentation No.45 Geneva 2: The Lutheran World Federation: 75

1% http://www.acpe.edu/networks/boisen_bio.htm, (15.11.12)
1 Pilotprosjekt pa Lovisenberg Diakonale Sykehus, Pastoral Klinisk Utdanning for studenter, aug-nov 2010
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Et sted der prester virkelig far prgvd ut sin formidling av frelse er i sjelesorgrommet. Ansikt
til ansikt med den andre gis det mulighet til dialog. Kroppssprak og ord gir respons pa det
som blir sagt og gjort. | samtalen avdekkes raskere det som ikke oppleves som relevant eller
meningsfullt. | den sjelesgrgeriske samtalen skal menneskets erfaringer tas pa alvor. Jeg
gnsket a bringe inn prester med god kjennskap til dette rommet. Jeg valgte derfor intervju

som metode.?

Mitt grep pa arbeidet med frelse kan derfor uttrykkes i denne problemstillingen:

Hvordan blir frelse forstatt hos sjelesgrgere i dag? Og hvordan mgter de denne tematikken i

sjelesgrgerisk praksis?

Spgrsmalet om hvordan de mgter denne tematikken i sjelesgrgerisk praksis handler om
hvilke type spgrsmal og hvilket innhold frelse far i sjelesgrgeriske samtaler. De to
spgrsmalene som utgjgr problemstillingen henger tett sammen. Det siste spgrsmalet skal
belyse og utdype svaret pa det fgrste. Hovedanliggende i denne avhandlingen er forstaelsen
av frelse. For a fa tyngdepunktet her har jeg valgt a bringe inn systematisk-teologiske
fremstillinger som omhandler frelse som teoretisk stoff inn i drgftingen. De skal ikke fungere
som en normerende “fasit” som empirien skal sjekkes mot, men som en fruktbar
drgftingspartner. Empirien kan stille spgrsmal til teorien, og teorien kan komme med innspill

til empirien. Gjennom dette kan empirien og teorien belyse hverandre gjensidig.

Jeg valgte a ikke avgrense “frelse” f@gr intervjuene med prestene. For a fa fram deres egne
assosiasjoner til ordet stilte jeg dem et helt apent innledningsspgrsmal: ”Hva tenker du som
teolog om frelse?” Hvilke aspekter ved frelsen som her kommer tydeligst frem er derfor i
stor grad formet av det materialet jeg hentet inn fra disse intervjuene. Det er ikke mulig 3

behandle tema frelse uten @ komme inn pa andre sentrale aspekter ved den kristne tro.

Dette kommer tydelig til uttrykk i underproblemstillingene:

Hvilken forstaelse kommer frem av mennesket som synder og hvilken betydning har dette i

frelsen?

2 For mer utfyllende om valg av material og metode, se 1.3. Material og 1.4. Metode
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Hvilken forstdelse kommer frem av Jesu d@d og oppstandelse, og hvilken betydning har dette

i frelsen?
Hvilken forstdelse kommer frem av hvordan frelse kan skje?
Hvilken forstdelse kommer frem av frelsens innhold og falger?

Jeg har valgt @ avgrense avhandlingen fra a ga inn i en drgfting av frelsens eskatologiske

dimensjon.

1.3. Material

Grunnleggende for min innfallsvinkel er at det ikke er vanntette skott mellom de teologiske
disiplinene. Det er fruktbart at systematisk teologi og erfaring ute i felten kobles sammen.
Ettersom jeg gnsket a benytte meg av ressurser bade fra systematisk-teologi og praktisk
erfaring for a belyse begrepet ”frelse” valgte jeg a ga mot empiri og intervju og systematisk-

teologiske fremstillinger nar jeg skulle finne materiale.

1.3.1. Systematisk-teologisk teori

I min leting etter fruktbar teori som kunne belyse problemstillingen gnsket jeg a finne en

systematisk teologisk framstilling som tok vanlige menneskers erfaringer og var tid pa alvor.

Etter a ha lett forholdsvis lenge landet jeg pa to systematisk-teologiske framstillinger.13
Imago Dei — Den teologiske konstruksjon av menneskets identitet™* av Jan-Olav Henriksen®
og Quest for the Living God: mapping frontiers in the theology of God™® av Elizabeth A.
Johnson®’. Begge disse teologene tar menneskers erfaringer og tiden vi lever i pa alvor, uten

at det gar pa bekostning av kvaliteten pa teologien. De har valgt to ulike systematisk-

B Mer om prosessen frem mot det endelige valget i innledningen til teorien, punkt 2.1. Innledning
" Henriksen, Jan-Olav (2003) Imago Dei — Den teologiske konstruksjonen av menneskets identitet Oslo:

Gyldendal Norsk Forlag AS.

' Jan-Olav Henriksen er dr.theol og dr.philos., og professor i systematisk teologi og religionsfilosofi ved Det
teologiske menighetsfakultet i Oslo
16 Joh nson, Elizabeth A. (2007) Quest for the Living God — Mapping Frontiers in the Theology of God New

York/London: Continuum

7 Elizabeth A. Johnson er Distinguished Professor of Theology ved Fordham University
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teologiske perspektiver, Henriksen har valgt et antroposentrisk, og Johnson et
teologisk/trinitarisk perspektiv. Disse to bgkene fanger derfor opp ulike sider ved
frelsesbegrepet. Teologene representerer ogsa to ulike synsvinkler ved a vaere en norsk
mann fra den lutherske tradisjonen og en amerikansk kvinne som tilhgrer Den katolske kirke.
Disse bgkene fanget min interesse fordi jeg der fant mot og vilje til 3 ga i dialog med
erfaringer pa en grundig mate og med en apen holdning. Bade Henriksen og Johnson bruker
aktivt andre store teologer som har gatt fgr dem og Henriksen bruker ogsa psykologer og

moralfilosofer i sin framstilling.'®

1.3.2. Empirisk material

Mitt engasjement for frelse er knyttet til hva det betyr ute blant folk, der teologien skal
fungere og gi mening for mennesker som ikke har en teologisk utdannelse. Derfor gnsket jeg
et empirisk materiale som kunne bidra til 8 holde begrepet nede pa jorda, relevant og
konkret. Jeg gnsket derfor a benytte meg av de ressursene som ligger hos prester med
erfaring fra det a formidle frelse i sjelesorg. Jeg valgte a gjgre semistrukturerte intervju

innenfor kvalitativ metode for  fa empirisk materiale.™

Pa grunn av mengden data som samles inn i et intervju og tidsbegrensningen for min
spesialavhandling kom jeg, i samarbeid med veileder, fram til at det var hensiktsmessig med
fem informanter og intervjuer a en time. Med sa fa intervjuer og tid var det viktig a velge
informanter som kunne gi meg nyttig materiale. Jeg gjorde derfor et strategisk utvalg.?
Ettersom malet mitt ikke var en generalisering, men heller en utforsking av frelsesbegrepet
valgte jeg a gjgre et heterogent utvalgt. For a belyse problemstillingen var det spennende a

fa inn ulike stemmer og nyanser i materialet.

Jeg @gnsket a integrere akademisk-teologisk tenkning med erfaring og valgte derfor a
intervjue mennesker med 6-arig teologisk utdannelse. Erfaring kommer med alder, og evne
til a reflektere over erfaring er en personlig variabel. Alle informantene har derfor jobbet i

over 15 ar med teologisk relevant arbeid, og har reflektert og veert interessert i a utvikle sin

18 Fyldigere begrunnelse for hvorfor det er interessant & ha med disse to under 2.1. Innledning
® Mer om semistrukturerte intervju i kvalitativ metode nedenfor, punkt 1.4.2.2. Semistrukturert intervju
% Bryman, A. (2008): 458

10
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teologiske forstaelse videre i mgte med erfaring og liv. Ulike arbeidskontekster gir ulike
utfordringer til teologien. Jeg @nsket erfaring bygget pa et bredt nedslagsfelt, og har derfor
gjort et utvalg hvor prestene jobber innenfor ulike sammenhenger, men der likheten er at
alle mgter mennesker til samtale om tro og liv. Utvalget bestar derfor av tre
institusjonsprester, en menighetsprest og en prest som jobber pa en utdanningsinstitusjon.
For a ivareta anonymiteten har jeg valgt a ikke identifisere informantene mer enn dette. Selv
om mer detaljerte opplysninger hadde veert mulig a gi og ogsa kanskje gnskelig for a kunne
diskutere materialet opp mot kontekst har jeg likevel valgt a vaere sapass generell av etiske
hensyn. Jeg anser dette for a vaere tilstrekkelig informasjon til grunn for en drgfting av min
problemstilling. Som medlem av Den norske kirke, tilhgrer jeg den lutherske tradisjonen.
Det er ogsa den stgrste kristne konfesjonen i Norge. Jeg valgte derfor a intervjue prester som
jobber i rammen av denne tradisjonen. Utvalget er ogsa kjgnnsdelt, tre menn og to kvinner.
Jeg gnsket en jevn fordeling mellom kvinner og menn. Selv om mye er likt er det relevant i
forhold til erfaring og synsvinkel. Informantenes kjgnn er anonymisert, fordi det ikke er et

videre anliggende for denne oppgaven a skille mellom menn og kvinner.

Fem prester ble valgt i naert samarbeid med veileder. Alle de fem fgrste jeg spurte er med
som informanter. Dette er en styrke, ettersom det var disse jeg ansa ville gi meg det beste

materialet.

1.4. Metode

1.4.1. Hermeneutikk

| mitt arbeid mot et svar pa problemstillingen min bruker jeg bade teori og transkriberte
intervjuer. Utvelgelsen og fortolkningen av dette materialet er ikke en objektiv prosess, men
jeg som tolker har en plass i dette. M. Heidegger og H.-G. Gadamer er to viktige bidragsytere
innen hermeneutisk teori. Alvesson og Skoldberg plasserer dem i den aletiske
hermeneutikken som opplgser polariteten mellom objekt og subjekt21, og den tidlige

Heidegger og Gadamer representerer den eksistensielle hermeneutikk.?? Den aletiske skole

*! For naermere forklaring pa hvorfor Alvesson og Skéldberg kaller denne gruppen for dette, se Alvesson og
Skoldberg (2008):200.
22 Alvesson og Skéldberg (2008): 200

11
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legger vekt pa at nar leseren mgter en tekst har han/hun allerede en forforstaelse som
pavirker forstaelsen. Bade problemstilling og utvalg pavirker ogsa denne forforstaelsen®, i
tillegg til tolkeren som individ og hans/hennes forankring i historien og spréiket.24 Jeg som
tolker kan derfor ikke komme unna disse forutsetningene for tolkningen, men ma heller

forholde meg bevisst til at det er slik.

En tekst bestar bade av en helhet og ulike deler. Del og helhet kan gis hver sin side i en sirkel;
delene bidrar til a tolke helheten og helheten til @ tolke delene. Dette kalles den
hermeneutiske sirkel og var et bilde Gadamer brukte til & beskrive denne prosessen.”
Forforstdelse og forstaelse kan ogsa settes inn i en sirkel og vise hvordan teksten kan pavirke
og nyansere var forforstaelse som vi mgter teksten med, for sa igjen @ pavirke hvordan vi
moter teksten. 2° Alvesson og Skoldberg ser disse sirklene som komplimentaere og den

hermeneutiske sirkel kan da vise begge disse prosessene.27

”| relation till texten inntar vi som hermeneutiker varken en monologisk hallning liknande
positivismens, eller en passiv reception av denne som i grundad teori.” skriver Alvesson og
Skoldberg.”® De skriver videre at man i hermeneutikken stiller spgrsmal til teksten og lytter
til hva teksten sier. Spgrsmalene har sin opprinnelse i forforstaelsen og utvikles og omformes

underveis i prosessen. De anbefaler en ydmyk, men samtidig aktiv innstilling til teksten.?

I min lesning av Henriksen og Johnson har jeg prgvd a vaere en tro tjener for hva tekstene
sier. Samtidig har jeg forholdt meg aktivt til tekstene pa den maten at jeg samtidig har hatt

bade egne kritiske tanker og spgrsmal og tanker fra intervjuene fremme i bevisstheten.

Spegrsmalene jeg har mgtt teori og empirisk materiale med har hatt sitt utgangspunkt i
problemstillingen min og har veart blant andre: "Hvordan blir frelse forstatt her?”, ”Pa
hvilken mate kan dette veere en fruktbar forstdelse i mgte med mennesker i

sjelesorgrommet?”, “Hvordan kan dette formidles konkret og relevant til mennesker?” Min

> Alvesson og Skéldberg (2008): 202

** Mer om eksistensiell hermeneutikk i Alvesson og Skoéldberg 2008:239-249

% Alvesson og Skoéldberg (2008): 193

?® Alvesson og Skoéldberg (2008): 211

%7 Alvesson og Skoéldberg (2008): 200-201, Den hermeneutiske “grundcirkel”: 212
%% Alvesson og Skoldberg (2008):206

% Alvesson og Skdldberg (2008): 206-207, mer om dette p& s.247-248
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egen tolkningsprosess blir en samtale mellom systematisk-teologiske perspektiv og
fortolkning, mitt empiriske materiale og fortolkning av dette, og mine egne spgrsmal i

tilknytning til problemstillingen.

1.4.2. Kvalitativ metode

Generelt om kvalitativ metode

Nar jeg skal prgve a finne et svar pa min problemstilling har jeg flere metodevalg. Jeg gnsker
a finne ut hvordan prester forstar frelse og hva de tenker om frelse knyttet til deres
erfaringer som sjelesgrgere. Kvalitativ metode er en forskningsmetode som utforsker
hvorfor folk gjgr som de gj@r, hva de tenker, hvordan de skaper mening og lignende. Dette er
derfor en metode som kan veere fruktbar med tanke pa min problemstilling. Kvalitativ
metode er i sitt utgangspunkt kontekstuell. Det vil si at den tar utgangspunkt i verden som
foreligger i stedet for i en teori. Oftest brukes metoden induktivt.*® En induktiv tilneerming
tar utgangspunkt i de empiriske funn i utviklingen av en teori. Alvesson og Skéldberg er
kritiske overfor det ensidige induktive fokuset og Igfter fram en abduktiv tilneerming. ' |
denne avhandlingen spiller jeg teori og empiri opp mot hverandre og lar det baere preg av en
samtale mellom disse to informasjonskildene. Dette grepet ligger naermere opp til en
abduktiv tilnserming. Teori og empiri brukes til a tolke, underbygge og kritisere hverandre. Et
viktig spgrsmal innen kvalitativ forskning har vaert mulighet for kvalitetssjekk og
etterprgving. Det er ikke mulig a gjenta et kvalitativt forskningsprosjekt eller etterprgve det
pa samme mate som pa et prosjekt hvor man har brukt kvantitativ metode. Men nar man
bruker kvalitativ metode ma det likevel veere gjennomsiktig hva som er gjort, og det ma
vaere sammenheng mellom materialet som er innsamlet og analyse og teori som kommer ut
av det.>? Bryman lister opp en rekke spgrsmal som kan brukes til & kvalitetssjekke kvalitativ
forskning.33 Et av de viktige spgrsmalene er: "How clear are the links between data,

interpretation and conclusions — i.e. how well can the route to any conclusion be seen?”**

*° Bryman, A. (2008): 366

*! Alvesson og Skoldberg (2008): 54-57

32 Bryman, A. (2008): 376-378

* Bryman, A. (2008):380-381, listen bygger p& Spencer et al.
* Bryman, A. (2008): 381
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Om resultatet kan generaliseres henger ngye sammen med utvalg, stgrrelse og
forskningsspgrsmal, men generalisering er ikke alltid malet i kvalitativ metode.>® En

generalisering er for eksempel ikke malet med denne avhandlingen.
Semistrukturert intervju

Innenfor kvalitativ metode er det ulike strategier for innsamling av data. Det gjgres blant
annet gjiennom dokumentanalyse, etnografi, observasjon og intervju. Intervju i kvalitativ
metode kan veaere en fruktbar strategi for innsamling av data, szerlig dersom man vil utforske
hva folk tenker eller hvordan de reflekterer over ulike aspekter eller handlinger. Det var
dette jeg var ute etter og valgte intervju som min strategi. Intervjuene kan veere alt fra helt
apne livshistorieintervjuer og ustrukturerte intervjuer med ett spgrsmal til det strukturerte

.3 Det som brukes mest er semistrukturerte

intervjuet med mange detaljerte spgrsma
intervju, dette passet ogsa best inn mot min problemstilling. | et slikt intervju bruker man en
intervjuguide med apne sp@grsmal og hovedpunkt som setter en ramme, men spgrsmalene
kan stilles i ulik rekkef(zslge.g7 Informanten oppfordres til a snakke fritt og intervjueren kan
stille oppfelgingsspgrsmal og spgrsmal for oppklaring som ikke er forberedt pa forhand.
Malet er en mer dynamisk samtale der informanten far frem sitt syn, hvordan han/hun
reflekterer og tenker om det aktuelle tema. En styrke med semistrukturerte intervju er at
informanten kan komme med nye innspill som intervjueren ikke allerede har tenkt p3, og
dette kan bidra til 3 apne opp og gi nye innsikter. Pa den annen side kan slike intervju gi

sprikende materiale og mye stoff som til slutt viser seg a ikke vaere relevant for den

spesifikke problemstillingen.
Intervjuguide

Etter @ ha foretatt et strategisk heterogent utvalg38 startet jeg prosessen med a forme en
intervjuguide. Utgangspunktet for intervjuguiden var hvilke spgrsmal som ville belyse
problemstillingen min og gi meg ressurser inn mot denne. | mitt arbeid mot en intervjuguide

forkastet jeg flere utkast. Det var en utfordring a frigjgre meg fra dogmatiskorienterte

* Bryman, A. (2008): 33, 378
*® Bryman, A. (2008): 436-441
" Bryman, A. (2008): 442-443
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spgrsmal som ble preget av en mer deduktiv tilnaerming. Jeg matte ogsa forkaste en rekke

altfor detaljerte spgrsmal.*

| arbeidet med intervjuguiden ble det ogsa tydelig at jeg matte
spisse problemstillingen min ytterligere slik at spgrsmalene dro i samme retning og det ble

en helhetlig intervjuguide. Jeg valgte a beholde noe av det teologiske spraket i spgrsmalene
mine ettersom det var teologer som skulle intervjues. Jeg var interessert i informantenes

egen mate a forklare det teologiske begrepet i “hverdagssprak”.

Den endelige intervjuguiden® startet med et helt &pent innledende spgrsmal: “Hva tenker
du som teolog om frelse?” Jeg brukte dette spgrsmalet som inngangsport til intervjuet for a
skape rom for hver enkelt informants egen innfallsvinkel og pers.pektiv.41 Den fgrste delen av
intervjuguiden besto av spgrsmal om frelse som begrep. Det var spgrsmal som gikk pa frelse
knyttet til ulike ord som nade, forsoning, frigjgring, tilgivelse og spgrsmal om frelse knyttet
til bibelfortellinger, tekster og Jesu dgd og oppstandelse. | andre del la jeg mer vekt pa frelse
knyttet til sjelesgrgerisk praksis. Der var spgrsmalene mer knyttet opp til direkte erfaring og
situasjoner. Disse to delene var de stgrste, og i Igpet av intervjuet gikk de ofte overi
hverandre. Den siste delen fungerte som en avrunding med spgrsmal om endring av
frelsesforstaelse i Igpet av tiden i jobb og om informanten hadde noe han/hun ville tillegge
eller kommentere mer. Det jeg ville sitte igjen med etter endt intervju var: "deres forstaelse

av frelse, og hvordan den kommer til uttrykk gjennom deres sjelesgrgeriske praksis.”
Pilotintervju

For a sjekke om jeg na hadde kommet frem til en hensiktsmessig intervjuguide som ga
verdifull informasjon til problemstillingen min, og for & gve meg som intervjuer, gjorde jeg et
pilotintervju.** Jeg hadde pilotintervjuet med en person som ikke var en av informantene,
men som hadde samme kompetanse. Intervjuguiden opplevdes hensiktsmessig og fyldig

nok, derfor gjorde jeg ikke endringer i den etter pilotintervjuet.

Nar jeg na har gjort intervjuene ser jeg at det kunne vaert lurt med et spgrsmal som tok opp

*® For mer detaljert om utvalget, se 1.3.2. Empirisk material
** Bryman, A. (2008): 442

%0 Vedlegg 1

* Kkvale, S. (2009): 155

*> Bryman, A. (2008): 443

15



Spesialavhandling, hgst 2012 Marie Therese Bakkevig Hillesund

forstaelsen av synd hos informantene. Samtidig er det verdt a legge merke til at nar jeg spar

om frelse er det fa som gar naermere inn pa hvordan de forstar synd.
Intervjuene

Alle de aktuelle informantene ble tilsendt en e-post i februar 2012 med kort presentasjon av
tema og med spgrsmal om de ville stille som informant og hva dette innebar. Alle ble
informert om at de nar som helst kunne trekke seg og at det de ville si ble anonymisert. Der
jeg bruker direkte sitater er det gjort sitatsjekk med den aktuelle informant. Jeg fulgte opp
med telefon — og e-postkontakt fram til detaljert avtale om intervju i august og september.
Alle intervjuene er utfgrt ansikt til ansikt i et lukket rom hvor vi ikke ble forstyrret. Alt ble tatt
opp pa en digital diktafon av hgy kvalitet.”® Jeg hadde en standardisert innledning som jeg sa
f@r intervjuet startet slik at informantene skulle ha samme utgangspunkt. Der sa jeg kort at
jeg ville utforske begrepet frelse hos sjelesgrgere og at jeg tok ansvar for rammene for
intervjuet, saks- og tidsmessig slik at de ikke skulle tenke pa det.** Under intervjuet hadde
jeg en notatblokk og penn for handen slik at jeg kunne notere dersom det var noe jeg matte
huske eller ville tilbake til senere.* Kvales liste over kvalifikasjoner hos en god intervjuer ble
viktige moment for meg i forbindelse med mine egne intervju. Der star det blant annet at
intervjueren: ”...er afslappet, taler pauser og viser, at det er acceptabelt at fremsaette

ukonventionelle og provokerende synspunkter..."46

Dette var viktig i min situasjon fordi jeg
gnsket at informantene skulle reflektere over frelse ut i fra sin egen erfaring og tanke, ikke ut
i fra hva som er rett lzere i kirken. Jeg brukte bevisst aktiv lytting, stillhet, utdypende
spgrsmal og fortolkende spgrsmal for & f& en dynamikk i intervjuet.*’ Dette bidro ogsé til at
de snakket fritt, og at jeg fikk frem den enkeltes tanker sa klart som mulig. Jeg mgtte til
intervju med en apen og nysgjerrig holdning og var innstilt pa a forsta saken fra
informantens synsvinkel. Bryman papeker hvor lett det er for intervjuere at egne fordommer

og forventninger flyter inn i intervjuet.48 Jeg var derfor ekstra oppmerksom pa a legge bort

mine egne tanker og holdninger under intervjuet slik at jeg kunne bruke all min

* Kvale, S. (2009): 201, Olympus diktafon (LS-5)

44Kvale, S. (2009): 189, “Interviewhandvzaerkeren er: Styrende”

s Kvale, S. (2009): 189, "Interviewhandvaerkeren er: Erindrende”
*® Kvale, S. (2009): 189

* Kvale, S. (2009): 155-157
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konsentrasjon pa a fa fram informantens perspektiver sa klart som mulig.
Transkribering

| dagene etter hvert intervju transkriberte jeg selv intervjuet. Transkripsjon er en uunngaelig
forste tolkning, men tolkningen reduseres nar lydkvaliteten er bra.*® Opptakene av
intervjuene var av hgy kvalitet, sa godt som alle ord var lette a hgre. Opptakene ble overfgrt
direkte til en pc og lagret og avspilt i et dataprogram for transkribering.”® Jeg brukte pedal
for start, pause og spoling, noe som gjorde det enkelt a ha kontroll pa hvor i intervjuet jeg
var. P& grunn av anonymitet transkriberte jeg alle intervjuene p& bokmal.>! Etter & ha
transkribert ferdig et intervju hgrte jeg det giennom enda en gang mens jeg leste
transkripsjonen. Det er informantenes forstaelse og det de sier som er viktigst for a belyse
min problemstilling. Det ligger ikke innenfor min problemstilling @ analysere sukk, latter eller
hvordan informanten la fram sin forstaelse. Derfor mister jeg heller ikke sa mye verdifull
informasjon ved at kroppssprak forsvinner i transkripsjonen. | den transkriberte teksten har
jeg skrevet ord for ord og dermed ogsa gjentatt ord som ble sagt flere ganger etter
hverandre. Der jeg siterer informantene i oppgaven har jeg valgt a fjerne dette for a fa bedre
flyt i teksten. For eks: “Og det, og da ma relasjonen til Gud gjenopprettes. Og det er jo, det er
troen ” siteres som: “og da ma relasjonen til Gud gjenopprettes. Og det er troen.” Jeg har kun

gjort dette der det ikke har gatt ut over det saklige innholdet.
Analyse av kvalitativ data

Det grepet jeg har brukt i min analyse av data er i hovedsak knyttet til de to strategiene
koding og kategorisering. Dette var fruktbare strategier for a fa grundig oversikt og god

kjennskap til den innsamlede data.
Koding

Fortlgpende etter transkribering gikk jeg i gang med denne analysen av intervjuene. Jeg leste

gjennom flere ganger, skrev i margen og opprettet koder. Koder er "ord og uttrykk som

i Bryman, A. (2008): 444, bygger pa Roulston et al.
* Kvale, S. (2009): 202, 206
>0 Transcription Modul, Olympus, DSS PlayerStandard
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beskriver avsnitt eller enda mindre utsnitt av datamaterialet.”>>

Jeg brukte tekstnaer koding.
Det vil si at kodene gikk ut fra materialet selv.>® Tjora understreker viktigheten av & ha koder
som sier noe om innholdet, og ikke bare sorterer etter tema. Det er viktig a fa fram hva
informanten sier, ikke bare hva informanten snakker om.>* Jeg provde a kode ut fra dette, og
endte med koder som: “Frelse er mer liv’ og "Frelse er gjenopprettelse av mennesket”. Jeg
brukte ulike farger til ulike koder. Noen setninger fikk kanskje en eller to farger, andre
setninger mange farger. Dette arbeidet gjorde jeg parallelt med a fa ferdig alle intervjuene
og transkribere dem. Innen midten av september hadde jeg alt materiale ferdig transkribert

og med fargekoder. Dette var et viktig delmal for a fa nok tid til videre analyse og

bearbeiding av materialet.”

| en delanalyse deles teksten opp i ulike utsagn som kan kategoriseres og telles opp. Dette er
tidskrevende dersom det gjgres for hand uten IT—verkt(z)y.56 Dette var ikke aktuelt i mitt
tilfelle pa grunn av tidsomfang og ressurser. Tekstmaterialet til det fgrste intervjuet klippet
jeg opp og sorterte i ulike konvolutter, men tiden dette tok sto ikke i forhold til hva jeg fikk
igjen for det. Jeg valgte derfor 3 holde meg til fargekodingen og fa oversikt over de ulike

informantenes fokus gjennom dette.
Kategorisering

Etter at alt materialet var kodet samlet jeg kodene i ulike kategorier. Noen kategorier var
veldig relevante for problemstillingen, andre mer pa siden.”’ Kategoriene mine het blant

annet: ”Synd”, "Frelsesverket” og "Helliggjgrelse”.

Deretter skrev jeg tekst ut fra kategoriene. Jeg valgte ut sitater, parafraserte og
sammenfattet. Nar intervjuer gjgres om til tekst med sammenfatninger, parafraseringer og
utsnitt av sitater er tekstskaper og teksttolker overlappende roller. >8 Brekke papeker

ulempen ved dette fordi forskeren ”kan falle for fristelsen a legge sine egne opplevelser,

> Tiora, A. (2012):144

>? Tjora, A. (2012): 179

> Tjora, A. (2012): 179

> Tjora, A. (2012): 182

> Jf. Brekke, M. (2006): 13-14
>® Brekke, M. (2006): 29

> Tjora, A. (2012): 185
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verdier og fordommer inn i det som informantene sier, nar sammenfatninger og

kompresjoner skal foretas.”>®

Det er derfor veldig viktig a vaere bevisst hva som er ens eget
og hva som er informantens intensjoner, og vaere tydelig pa a skille dette i framstillingen.
Tekstmaterialet er stort, og i analysen kreves det en fortetning og sammenfatning av stoffet.
Dette er et av de risikable grepene som ma gjgres, det er krevende fordi malet er a beholde
informantens intensjon sa klar som mulig samtidig som man ogsa bruker egne ord og lager
en sammenfatning.60 Dersom det blir avvik av betydning her vil resultatet ogsa avvike for
mye fra det som ligger implisitt i tekstmaterialet. °* | forbindelse med utvelgelse av sitater er
naerkonteksten viktig. Et sitat star alltid i en sammenheng, og meningen fortolkes ut fra

denne. Der jeg siterer informantene har jeg veert bevisst pa den stgrre sammenhengen det

star og prevd 3 gjengi i trad med dette. *

1.5. Disposisjon
Pa bakgrunn av problemstilling, valg av stoff og valg av metode har jeg kommet frem til det
jeg mener er en hensiktsmessig disposisjon av denne avhandlingen. Det teoretiske
materialet og det empiriske materialet fglger etter hverandre i to hovedbolker. Etter a ha
gitt en analyse av disse er forutsetningene til stede for en drgfting som kan belyse
problemstillingen min ytterligere. Avslutningsvis i drgftingen vil jeg gi en kort innholdsmessig

sammenfatning og et utblikk.®®

*% Brekke, M. (2006): 20
>° Brekke, M. (2006):21
% Brekke, M. (2006): 26
® Brekke, M. (2006): 26
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2. Gud og menneskets frelse - momenter i systematisk-
teologisk teori

2.1. Innledning

Frelse er et helt sentralt tema i kristen tro, og det bergrer nesten alle andre tema. Det finnes

derfor veldig mange fremstillinger der frelse star sentralt, og vinklingene er varierte.

I mitt empiriske materiale fant jeg ogsa mange vinklinger og tema i naer tilknytning til frelse.
Spennet var stort og flere av informantene gnsket a fa frem dybden og bredden i forstaelsen
av frelse. A finne teori som var egnet til & speile mitt empiriske materiale var derfor en

betydelig utfordring som jeg var ngdt til a bruke en god del tid pa.

Empirimaterialet er hentet fra det sjelesgrgeriske feltet og der knyttes menneskelig erfaring
til teologi, ofte pa en praktisk og konkret mate. Jeg lette derfor etter fremstillinger som
knyttet sammen teologi og menneskelig erfaring. For a fa erfaringsaspektet tydelig inn
utvidet jeg etter hvert sgket ogsa til litteratur innenfor andelig veiledningstradisjonen og
vurderte lenge Gerard Hughes’ bok God of Surprises ®*. Men jeg gnsket samtidig & finne en
mer systematisk-teologisk fremstilling for a knytte frelse tettere opp mot en forstaelse
utarbeidet innenfor dette teologiske feltet. Jeg var innom flere bgker pa vei mot det
endelige valget. Det lutherske verdensforbunds dokument Justification in the World’s
Context® tar for seg hvordan det er fruktbart a forsta og formidle rettferdiggjgrelse i dagens

kontekst. Vinklingen var interessant, men fokuset ble for snevert i mgte med min empiri.

Jeg tilhgrer selv den lutherske tradisjon og det gj@r i utgangspunktet informantene ogsa,
men mitt empiriske materiale begrenser seg ikke til denne rammen. Det var derfor naturlig a
spke systematisk-teologiske fremstillinger som kunne vaere fruktbare uavhengig av
tradisjon.®® Jeg gnsket & finne noe som kom i kontakt med de menneskelige erfaringene som

mine informanter hadde adressert og som ogsa kunne speile den bredden og dybden jeg

®2 Brekke, M. (2006): 30

 se innholdsfortegnelse for mer detaljert beskrivelse av struktur.

o Hughes, Gerhard W.(1996) God of surprises London: Darton, Longman and Todd Ltd

& Grieve, W. (ed) (2000): Justification in the World’s Context. Documentation No.45 Geneva 2: The Lutheran
World Federation

% Jeg vurderte blant annet Clément, Olivier (1995) The Roots of Christian Mysticism New city, London: New City
Press
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fant i mine informanters intervjuer. Jeg vurderte lenge Anders Piltz sin bok Se ansiktet®”. Piltz
tar der utgangspunkt i inkarnasjonens mysterium og bokens kapitler belyser ulike sider ved
tema frelse. Fremstillingen er mettet med henvisninger fra teologihistorien og spenninger i
tema fanges opp. Jeg @nsket noe som i enda stgrre grad kunne favne bredden i det
empiriske materialet, og jeg gnsket to fremstillinger som kunne fungere godt sammen. Jeg
landet derfor til slutt pa Quest for the living God - Mapping Frontiers in the Theology of God
av Elizabeth A. Johnson®® og Imago Dei — Den teologiske konstruksjonen av menneskets
identitet av Jan-Olav Henriksen®. | det fglgende vil jeg gi en kort skissemessig fremstilling av

disse to og gjennom dette begrunne hvorfor jeg tenker at det er et hensiktsmessig valg.

2.1.1. Et antropologisk og et trinitarisk perspektiv

Disse to fremstillingene adresserer pa hver sin mate erfaringer som bringes opp i empirien,

samtidig som de pa hver sin mate adresserer tema frelse.

Frelse handler om forholdet mellom Gud og verden, men det er naturlig at forholdet mellom
Gud og mennesket far saerlig oppmerksomhet i denne sammenheng. Derfor har jeg funnet
det fruktbart a bruke fremstillingene sammen, med hvert sitt fokus, “ovenfra og nedenfra”. |
Johnsons perspektiv er fokuset pa hva Gud gir og hva Gud gjgr. En trinitarisk gudsforstaelse
er helt sentral i hennes teologi og hun knytter soteriologi og gudsforstaelse tett sammen. Pa
denne maten far hun tydelig fram hva Gud gjgr for a frelse mennesket. Henriksens
perspektiv kommer “nedenfra”, og fokuset ligger pa hvem mennesket er og hvem
mennesket skal bli, og at det er gjort mulig fordi Gud skaper noe nytt. Med dette

perspektivet far han tydelig frem hvordan Gud i frelsen mgter menneskenes virkelighet.

At frelse handler om forholdet mellom mennesket og Gud, og at det er noe som har
betydning for mennesket her og na, samtidig som det har en eskatologisk dimensjon,

kommer til uttrykk i begge fremstillingene, men de utfyller hverandre gjennom a ha ulike

& Piltz, Anders (1999) Se ansiktet — tjugofyra essder infér inkarnationens mysterium Skelleftea: Artos
68 Johnson, Elizabeth A. Johnson, Elizabeth A. (2007) Quest for the Living God — Mapping Frontiers in the

Theology of God New York/London: Continuum

® Henriksen, J Henriksen, Jan-Olav (2003) Imago Dei — Den teologiske konstruksjonen av menneskets identitet
Oslo: Gyldendal Norsk Forlag AS
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perspektiver.

2.1.3. Teologi som tar menneskelig erfaring pa alvor

Pa hver sin mate adresserer de ogsa menneskelig erfaring. Og begge har kontakt med
erfaringer fra den sekulzere verden. Norge kan identifiseres som et sekularisert samfunn. A
tro er en privatsak og det skal holdes utenfor det offentlige. Henriksen og Johnson er
henholdsvis fra Norge og USA, og begge star aktivt i dialog med sekulzere strgmninger. Dette
kommer tydelig til uttrykk hos begge to, og deres fremstillinger er relevante inn i en slik

kontekst.

Menneskelige erfaringer knyttes pa ulike mater inn i fremstillingene. Henriksen bruker
psykologiske og moralfilosofiske teorier som blant annet sier noe om hvordan det preger
menneskets ytre og indre verden at mennesker er relasjonelle vesener.”® Johnson tar
konkret utgangspunkt i ulike kontekstuelle settinger og kulturer, for eksempel “Den
sekulaere verden”. Innenfor disse knytter hun teologien opp til menneskelige erfaringer som
er tydelige i de ulike kontekstene, for eksempel til erfaringen av menneskets lengsel og

erfaring av uselvisk kjzerlighet.

2.1.4. Bakgrunn og pavirkning fra ulike tradisjoner

Johnson er systematisk teolog og tilhgrer Den katolske kirke. Fordi andre tradisjoner ofte har
bevart andre skatter kan det vaere berikende 3 lytte til en stemme som ikke kommer fra var
egen lutherske tradisjon. Den katolske kirke og den lutherske tradisjon har ogsa mye felles, i
praksis ogsa en felles kirkehistorie som spenner over 1500 ar. Henriksen representerer den
lutherske tradisjonen og tenker videre som systematisk teolog innenfor denne. Med sine to
ulike utgangspunkt danner Johnson og Henriksen et godt grunnlag for 8 sammen kunne

utfylle, utforske og apne opp fruktbare perspektiver pa frelse.

Hos Johnson finner jeg et tydelig fokus pa spiritualitet og hun har en dragning mot
mystikken. Dette anliggende finner jeg ikke tydelig hos Henriksen i hans Imago Dei. Han tar
mer utgangspunkt i systematisk-teologiske og filosofiske problemstillinger og spraket er

derfor ogsa preget av dette.
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Bade Henriksen og Johnson skriver innenfor en akademisk kontekst og begge er interessert i
erfaring. Etter a ha jobbet intenst med begge tekstene er min opplevelse at de ikke i lik grad
lykkes i & knytte opp mot konkret erfaring og praksis. Henriksen har en mer abstraherende

og teoretisk sprakbruk, mens jeg nok finner Johnson lettere tilgjengelig.”*

Jeg haper og har grunn til 3 forvente at ved a bruke disse vil det bli mulig a fa en fruktbar

dialog mellom mitt systematisk-teologiske materiale og min egen empiri.

® Naermere innhold i dette gjgres rede for i analysen nedenfor.
! Dette kan det veere ulike grunner til, og det ligger utenfor oppgaven a ga inn i dette her.
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2.2.]Jan-Olav Henriksen - Imago Dei. Et antropologisk
perspektiv pa frelse

2.2.1. Innledning

Jan-Olav Henriksens bok Imago Deij tar for seg den teologiske konstruksjon av menneskets
identitet og fremstillingen er bygd rundt hovedemnene: skapelsen, synden og naden. Dette
er hovedtemaer i forholdet mellom mennesket og Gud. Jeg vil pa bakgrunn av denne

fremstillingen gjgre en analyse av Henriksens forstaelse av frelse.

Imago Dei er en stor bok og det er ikke mulig & gj@re rett og sjel for alle ting. Jeg har derfor
analysert meg frem til en fremstilling som fokuserer pa de temaene Henriksen bruker en del
plass pa og som jeg finner igjen som tema i mitt empiriske materiale.

Jeg har valgt @ bruke Henriksens fremstilling fordi han tar for seg menneskelige
grunnerfaringer som tillit og tilhgrighet i tilknytning til frelse. Dette er erfaringer som ogsa
kommer til uttrykk i mitt empiriske materiale. Selv om Henriksen bruker mye plass pa disse
erfaringene savner jeg likevel en tydeligere tilknytning mellom disse og hva det vil si a vaere

frelst. Denne sammenhengen har jeg valgt a gjgre tydeligere i min analyse.

Pa noen punkt syns jeg ting blir mangelfullt fremstilt i Imago Dei og for a fa Henriksens
forstaelse av frelse tydeligere frem har jeg derfor valgt a hente inn stoff fra hans bok ”Jesus:

n72

gave og begjaer”’*. Seerlig for a fa fram Jesu rolle i frelsen og betydningen av Jesu liv, dgd og

oppstandelse henter jeg inn stoff fra denne.
Hvis jeg skal prgve @ sammenfatte hovedlinjene i Henriksens frelsesforstaelse ser det slik ut:

Frelse er a leve i tillitsfull mottakelse av Guds kjaerlighet og anerkjenne Gud som sentrum og
giver av livet. Mennesket gar fra a sgke sin identitet i seg selv og sine egne handlinger, sin
fortid og natid, til 3 ha sin identitet i Kristus. Dette gir livet mal og hensikt, og det er ikke
lenger fortiden eller natiden, men framtiden som definerer hvem man er. Gjennom troen pa
Jesus Kristus far mennesket nytt liv og ny identitet. Henriksen formulerer det pa mange

mater, en sentral formulering er: "Evangeliet er at Gud vil nyskape livet, og overvinne de

72 Henriksen, Jan-Olav (2008) Jesus: gave og begjaer Oslo: Gyldendal Norsk Forlag AS
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elementer i det som langsomt fgrer oss bort fra bade Gud og hverandre.””

For a fa fram Henriksens forstaelse av frelse har jeg strukturert denne analysen slik at jeg
begynner med a gjgre rede for hvordan vi kan forsta mennesket.(2.2.2.) Fgrst i lys av
allmenne erfaringer, og deretter i lys av kristen tro. Etter a ha gjort dette gar jeg videre inn
pa forholdet mellom mennesket og Gud (2.2.3.). Her tar jeg for meg spgrsmalet om
menneskets tro, og betydningen av Jesu liv, dgod og oppstandelse. Deretter retter jeg fokus
mot hva som skjer med mennesket i frelsen.(2.2.4.) Begreper som “ny identitet” og "nytt liv”
gjor jeg rede for i dette. Avslutningsvis ser jeg neermere pa hvilke videre konsekvenser

frelsen far i menneskets liv. (2.2.5.)

2.2.2. Leere om mennesket

Odet "antropologi” betyr "lzere om mennesket”. Frelse handler om forholdet mellom Gud og
mennesket, og for a fa mer innsikt i dette kan det veere fruktbart a se naermere pa hva som
kjennetegner mennesket. Fgrst vil jeg her se pa allmenne menneskelige fenomen som

belyser dette™, deretter vil jeg se pa trekk ved mennesket i mgte med Guds virkelighet.

2.2.2.1. Mennesket er grunnleggende relasjonelt
Mennesket er et relasjonelt vesen. Det kommer hjelpel@gst inn i denne verden og former sin
identitet gjennom interaksjon med andre.” Det & forholde seg til andre er ikke et valg

|76

mennesket tar, det er noe det er overgitt til.” Dette preger mennesket pa helt

grunnleggende mater.
Tillit som et grunnfenomen i menneskelivet

Et grunnfenomen i menneskelivet er derfor tillit. Henriksen bruker K. E. Lggstrups teori nar
han skriver at tilliten er “en spontan livsytring, et spontant fenomen som oppstar i vart mgte

med tilveerelsen””’ Tilliten er nedlagt som en grunnleggende forutsetning i forholdet mellom

73
74

ID: 293

Mye av stoffet i dette er hentet fra teorier innen psykologi og moralfilosofi
ID: 346

ID: 77

ID: 77

75
76
77
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mor og barn, og dette forholdet er springbrettet for etter hvert a utvide kretsen som barnet

|.”® Barnet vokser til, og tilliten ma etter hvert baseres pa noe annet enn forholdet

viser tillit ti
til foreldrene dersom denne grunnleggende tillit til tilvaerelsen ikke skal g& tapt.”® Tilliten
ligger til grunn for at man kan utvikle en identitet som ikke hele tiden er basert pa egne
ytelser, handlinger og prestasjoner fordi den forholder seg apen og anerkjennende til de
andre. Nar mennesket slipper a hele tiden sikre sin egen identitet og sitt liv kan det apne seg

for verden pa en annen mate.®*

Nar tillit blir mgtt med kjzerlighet

"Det som best mgter menneskets tillit, og dermed gjgr at mennesket kan vokse, ta del i livet
og bli seg selv, er kjzerlighet.”® Nar tilliten megter kjaerlighet far mennesket vaere bade et
individ som eksisterer selvstendig og i relasjon til andre.* For mennesket kan gjgre noe er
det tre gitte faktorer som pavirker dannelsen av menneskets indre verden: "Det er Den
andre, som kan vaere mor, en annen naer person — eller Gud®. Det er tilliten, som oppstar
spontant i det gitte forholdet mellom barn og mor, og det er kjaerligheten som mgter

786

tilliten.
Fellesskapet

Mennesket lever ikke i et vakuum, og derfor er heller ikke mennesket kun konstituert
gjennom egne selvfortolkninger. De fortolkninger vi gjgr “er knyttet til det sprak og de
verdier og begreper som finnes i et gitt sprakfellesskap.”®” Hvem vi er sammen med er
medbestemmende for hvem vi er. A forsta sitt liv som en relasjon til Gud vil derfor ha fglger

for hvem man er. Det vil da ikke veere mulig a forsta hvem vedkommende er uavhengig av

8 ID:78

79 Henriksen bruker her W. Pannenberg. ID: 78

8 Jeg registrerer at Henriksen i denne sammenheng ikke sier noe om Gud eller Guds gjerning i forhold til tillit.
81

ID: 79

Dette minner veldig om maten Henriksen senere snakker om frelse. Men her knytter han det ikke opp til

gudsrelasjonen.

8 p: 81

8 p: 81
85

Henriksen utdyper ikke hvordan Gud kan veere Den andre i dette stadiet av et menneskeliv.
86

ID: 81

8 p:102

82
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relasjonen til Gud. ® Henriksen bruker dette til & peke pa at troen ikke bare er noe ytre, men

at den er dypt forankret i menneskets identitet.”
Relasjonene representert i menneskets indre

Mennesket lever i et nett av relasjoner. Andre mennesker det star i forhold til er
representert i menneskets indre som ”bilder”.*® Dette kalles objektsrepresentasjoner og er
"menneskets indre, fglelsesmessige og erfaringsbaserte bilder av de mennesker det star i
forhold til”.”* Helheten i et menneskets liv handler derfor ikke om en selv alene.
Objektsrepresentasjonene er en del av menneskets helhet og identitet.”> Menneskets behov
for andre er ikke noe som skal overvinnes, men noe som skal g& over i mer modne former.*
Ogsa Gud er representert i menneskets indre. Gudsrepresentasjonen kan fungere som
individets “andre” — og “som den som gir mulighet til at individet kan oppleve seg som et
samlet og stabilt selv til tross for de ulike punktuelle erfaringer det selv star midt oppe i.”*
Mennesket sgker orden og sammenheng, ikke minst i mgte med dg¢d, skyld, endelighet og
andre slike fenomen. Gudsrepresentasjonen skal bidra til a frembringe, opprettholde og
gjenskape mening. * Objektsrepresentasjonene er ikke vire narmeste, og

gudsrepresentasjonen er heller ikke Gud.*® Bdde objektsrepresentasjonene og

gudsrepresentasjonen er med pa a forme var identitet.

2.2.2.2. Leere om mennesket i mgte med Guds virkelighet

| en teologisk konstruksjon av menneskets identitet er det helt sentralt hvordan mennesket
forstas i teologien. To helt grunnleggende laeresetninger i denne sammenheng er mennesket

som skapt i Guds bilde, og mennesket som synder.

8 b 103, bygger pa Charles Taylor

ID: 103

ID: 82 bygger pa psykolog og teolog James W. Jones.
ID: 82-83

ID: 83

ID: 85 — Jones bygger videre pa Kohut.
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% ID: 87 Bygger pa Ana-Maria Rizutto

ID: 87-88
For mer om gudsrepresentasjon se: Rizzuto, Ana-Maria, M. D. (1979) The Birth of the Living God - A
Psychoanalytic Study Chicago og London: The University of Chicago Press
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Mennesket er skapt i Guds bilde

Mennesket er skapt av Gud i hans bilde. Derfor er relasjonen til Gud den grunnleggende og
definitive relasjonen for menneskets liv.”” Gudbilledligheten er noe alle mennesker fér
gjennom Guds relasjon til det som skaper, og den fornyes gjennom Guds relasjon til det som
frelser.”® Relasjonen Gud star i til mennesket er derfor bade helt grunnleggende og samtidig
intensjonal. Gudbilledligheten er gitt, men det er ogsa et mal mennesket fgrst er ved nar det
har vunnet full identitet og lever helt i overensstemmelse med alt Gud har ment det a

vaere.”
Mennesket er synder

De grunnleggende trekkene ved det a vaere menneske er i var verden preget av destruksjon.
Ved a vende seg mot denne destruksjonen gar den systematisk-teologiske fremstillingen na

over fra skapelse til synd. Synden handler om at skapelsen gdelegges av synd.

En menneskelig grunnerfaring av hva synd er kan vaere det at vi hele tiden tar utgangspunkt i
oss selv uten tanke pa andre.’® Henriksen skjelner mellom selvstendighet og Igsrivelse.
Selvstendighet er positivt a bygge opp, mens Igsrivelse handler om a etablere oss uavhengig
av andre og er en del av synden. Lgsrivelse handler om a ta det Gud har gitt til beste for oss
og andre, og bruke det pa oss selv. Da er det ikke lenger gaver som far tjene helheten, Guds
vilje, skaperverket — og dermed Guds zere. Gavene frakobles giveren og mennesket selv blir
orienteringssentrum, i stedet for Gud.” Til og med Gud blir noe mennesket bruker for &
oppna sine egne mal og gnsker.' Synden blir da at mennesket ikke lenger lever i tillit og
hengivenhet til Gud og hans gaver, men bruker gavene bare med tanke pa oss selv, isolert
fra de relasjonene vi har og skaperverket som helhet. Grunnfenomenene tillit, hengivenhet,
apenhet og godhet destrueres ngdvendigvis ikke, men den sammenheng og

funksjonskontekst disse fenomenene er ment a fungere i destrueres.

9 |p:354

ID: 151

ID: 136

100 p. 159

101 p: 160

ID: 162, bygger pa Augustin
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”Kjeerligheten som vi skulle mgte andre med, og som Gud mgter oss med i skaperverket, snus til selvkjeerlighet

og til middel for & bygge opp vart eget bilde av verden, der vi selv er utgangspunkt og sentrum.”'%

Sa lenge mennesket bare har seg selv som utgangspunkt for sitt liv, blir det heller ikke i stand

til & hengi seg tillitsfullt og &pent til noe annet.'”

At relasjoner er preget av destruktive
krefter i tillegg til gode krefter er noe alle mennesker kan erfare. Men erfaringen av seg selv
som synder forutsetter et mgte med Guds ord. Dette mgtet bade demmer menneskets liv og
apner for en alternativ identitet.'® Et menneske som ikke tror lukker Gud ute som en faktor

106

som former dets liv og identitet.™ Gjennom Ordet viser det seg at mennesket har vendt seg

bort fra Gud og stoler pa seg selv.'”

Et viktig anliggende for Henriksen er a fa fram at:

”Synd ikke fgrst og fremst er grunnet i menneskets handlingsliv. Den er forankret i menneskets faktiske,

negative forhold til Gud, slik det uttrykker segi mistillit.” '

Han siterer Romerbrevet 5, 8-10 der det blant annet star: "Men Gud viser sin kjeerlighet til
oss ved at Kristus dgde for oss da vi enna var syndere... Da vi enna var Guds fiender, ble vi
forsonet med ham ved hans Sgnns dgd...” Rettferdighet er derfor primaert knyttet til

"hvorvidt mennesket anerkjenner og lever i tro til at det er Gud som gir mennesket alt det

trenger, ufortjent og av kjeerlighet og nade.”*”

Guds positive virke som skaper innebaerer ogsa en vrede over destruksjonen. ”Vreden er
uttrykk for kjeerlighetens reaksjon pa gdelagte relasjoner og gdelagt liv.”**° Gud har gjort og
gjor noe for a skape forandring i spenningen mellom mennesket som skapning og synder slik

at det kan fa et nytt liv — et helt liv. "Det er det som ligger i det teologiske begrepet om

193 1p. 163

%% 1p: 163
ID: 165, bygger pa G.Ebeling
Avviser Henriksen tro som ikke former liv og identitet?
197 ;173
198 b 168
19 p: 168
110

ID: 267

105
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29



Spesialavhandling, hgst 2012 Marie Therese Bakkevig Hillesund

frelse”, skriver Henriksen.'"*

2.2.3. Menneskets forhold til Gud

Henriksen knytter frelse til ordparet fra/til.

”P3a den ene siden snakker vi om frelse fra synd, og pa den andre siden om frelse til et evig liv, til fellesskap med

Gud, og til 3 kunne bli dem vi er ment a vaere, og dermed oppfylle var bestemmelse.” 2

Frelse handler om & etablere en helhet som ikke finnes enna. Den er knyttet til hva Gud vil
gjore med oss i fremtiden, hvis vi er dpne for at han vil forandre oss.'* Veien til frelse kan
vaere “innsikten i at eget liv ikke er som det skal og kan vaere, og i at det finnes muligheter

for forandring gjennom & inngd i en ny relasjon til Gud gjennom Jesus.”™

2.2.3.1. Hvordan kan frelse skje?

Frelse er knyttet til vare grunnleggende behov fordi Gud mgter var tillit med kjaerlighet og vil
gjenopprette sin grunnleggende relasjon til hvert menneske.™* Gjennom troen pa Jesus
Kristus blir dette mulig og det gis derfor mulighet for nytt liv og ny identitet. Dette har sin
fullendelse i en befridd og nyskapt framtid. Frelse har derfor ogsa en eskatologisk
dimensjon."® Henriksen papeker at frelse er noe vi ikke helt kan vite hva er, men at vi kan
vite noe om at det er Jesus Kristus som formidler frelsen og apner fremtiden preget av

den 117

1. 281

ID: 283
ID: 283
ID: 287

15 Her gjor jeg sammenhengen mellom mennesket som grunnleggende relasjonelt og tillitsfullt og frelse
tydeligere enn den er i Henriksens fremstilling for a fa frem overgangen og meningen med de fgrste avsnittene.

Dette opplever jeg mangelfullt i Henriksens fremstilling.
116

112
113
114

Hva Henriksen forstar med eskatologisk dimensjon og nyskapt fremtid kommer litt utydelig fram. | avsnittet
”Det evige liv” sier han at evigheten er det som omgir all tid og gj@r det mulig at det som skjer fremstar i
sammenheng og helhet. (ID: 363, bygger pa Pannenberg) | evigheten skal det avdekkes hvem vi egentlig er, i lys
av vart forhold til Gud. Han avviser bade reinkarnasjon og sjelens videre eksistens uavhengig av

kroppen.(ID:364)

17 p: 283
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Troens rolle i forbindelse med frelse

Tro er en tillitsfull anerkjennelse av Gud og det er den eneste betingelse som stilles for at et
menneske skal kunne tre inn i fellesskapet med Gud — og fglge ham.™® Det er troen som

apner for en ny méte & leve i virkeligheten p&.'*

Tro er ikke noe mennesket selv frembringer. Det er en respons i mennesket som helt
spontant oppstar i kraft av det som presenteres. Det er Gud som gjennom sin virkelighet
driver mennesket til 3 respondere i tro. ”"Den oppstar spontant - apent, tillitsfullt, i mgte med
det som evangelieforkynnelsen bringer av lgfter og frihetsmuligheter.”**° Den nye
forandringen skjer fordi noe nytt flytter inn. Tro ma ikke vaere en innholdsmessig tilslutning
til bestemte leresetninger. Henriksen bruker fortellingen om den blinde Bartimeus for a
eksemplifisere en ferdogmatisk tro. ”Bartimeus’ tro er en tillit til og apenhet for at Jesus kan
gjgre noe med og for ham.”** Henriksen trekker fram denne fortellingen ogsa for & vise at
ferste betingelse for 3 komme ut av ngden er a artikulere sin egen situasjon. | mgte med
Jesus far Bartimeus muligheten til dette, og han blir i stand til 3 gi uttrykk for hva han helt
grunnleggende trenger. Dermed trer han ogsa tydeligere frem “som seg selv” og han far grep
om sitt eget liv og sine egne behov gjennom artikulasjonen. Mgtet med Jesus startet med et
rop, hvor Bartimeus’ tillit, apenhet og desperasjon er rettet mot Gud.*** | Henriksens bok
"”Jesus: gave og begjaer” trekker han ogsa frem fortellingen om Bartimeus og knytter det a bli
frelst ved tro til det ”a veere apen for og ha tillit til det som Jesus representerer og apenbarer

av muligheter”m

Troen anerkjenner at Gud er tilvaerelsens utgangspunkt og livets kilde, mennesket er ikke
lenger sitt eget sentrum og utgangspunkt. Henriksen knytter endringen fra det gamle til det

nye livet til begrepene oppgjagr, omvendelse og anger:

118 1p. 286
% p: 314
ID: 314
ID: 286
ID: 286
Henriksen (2008): 62
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” Oppgjeret er knyttet til at man konkret vedstar seg sitt tidligere liv, men gnsker & gjgre opp skylden'**

og ta avstand fra det som innholdsbestemmende for hvem en er og vil veere. Omvendelsen innebaerer en
konkret endring i holdningen til seg selv, andre og til Gud, som kanskje best kan sammenlignes med Augustins
beskrivelse av hvordan verdens orden blir etablert med Gud som kilde av kjaerlighet og liv, der vi selv forstar
oss som resultat av denne kilde og middel for dens videre utfoldelse i verden. 12 Angeren vil vaere knyttet til

sorgen over det vi har forspilt av livsmuligheter, og over det vi ikke kan gjgre godt igjen fordi tiden og

irreversibiliteten i livet p& ulike mater har gjort det umulig.”**®

2.2.3.2. Betydningen av Jesu liv, dgd og oppstandelse

Sentralt i forholdet mellom mennesket og Gud er betydningen av Jesu liv, dgd og
oppstandelse. Bade inkarnasjonen og Jesu praksis og forkynnelse, dgd og oppstandelse gir
grunnlag for frelsen. Her vil jeg f@rst se pa hvilke konsekvenser det far at Jesus er bade Gud
og menneske, deretter hvordan Henriksen forstar Jesu korsdgd og menneskenes valg i mgte

med Jesus pa korset.
Gud og menneske i Jesus Kristus

| Jesus fra Nasaret forenes Gud og menneskeheten i ett menneskets liv. Fordi Gud ble
menneske er det Gud som mgter mennesker i Jesu praksis. Henriksen utdyper noen av

konsekvensene av inkarnasjonen slik:

”Jesus er det stedet der virkeligheten som Guds virkelighet, og menneskets bestemmelse til 8 veere Guds bilde,

blir avklart. Derfor er det gjennom mgtet med ham at bade Guds og menneskets identitet blir avklart. Da kan

det skje en rekonstruksjon av menneskets indre og ytre verden som en fglge av dette motet.”"”’

Gjennom at Gud ble menneske i Jesus ble ogsa bestemmelsen til fellesskap mellom
mennesket og Gud oppfylt.”*® Dette gjgr at mennesket kan forsta seg selv i et indre og neert
forhold til Gud, fordi det kan forsta seg selv som bestemt av hvem Kristus er."” Nar

mennesket forstar seg selv som bestemt av hvem Kristus er, da er det rettferdiggjort av

124 Skyld er konsekvenser av synd, men ikke synd i sin helhet. For mer om skyld se ID: 218-221

125 For mer om Augustins forstaelse se ID: 161-163

ID: 291
27 |D: 286-287
128

ID: 309, sitat av Pannenberg.
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Gud.”™ Rettferdiggjorelsen innebaerer tilgivelse for synd og en frigjgring fra syndens og
dgdens dominans i livet. Det innebaerer fellesskap med Gud, her og na og i Guds rike nar det
fullendes i fremtiden. Den troende far ogsa del i Den Hellige And, som gir nytt liv og kraft til &

leve dette.™
Jesu dgd som en katastrofe

| mgte med fortellingen om Jesu d@d og oppstandelse er det viktig & holde fast pa to ting:
Jesu d@d var noe som ikke skulle ha skjedd, den ma forstas som et onde. Samtidig har Jesu
dad en teologisk betydning som apner for 3 forsta den positivt.’** Henriksen awviser Jesu dgd
som et uttrykk for en guddommelig vilje til & ofre. Guds vilje i forbindelse med Jesu dgd ma
knyttes til hvordan Jesus trofast gjgr det Gud har kalt ham til 8 vaere og gjgre, gjennom 3
forkynne og sta inne for gudsriket. “Jesus var villig til 3 dg for det han trodde pa og forkynte,

selv om han ikke gnsket 3 dg.”**

Jesu d@d var ikke en opprinnelig plan fra starten av.
Dersom det var det har Gud en ond vilje, eller Jesu dgd var ikke noe ondt. Henriksen papeker
hvordan en far som tillater, eller til og med pafgrer, sin sgnn lidelse og dgd, ikke vanligvis
regnes for a veere en god far, men at dette likevel ligger farlig nzer folkelige forestillinger om
Guds rolle i forbindelse med Jesu dgd. *** Likhetene er ogsa sldende med barnemishandling.
Henriksen mener det er ngdvendig a forsta Jesu dgd som en katastrofe — ”en katastrofe der
en sarbar Gud, som utleverer seg til menneskene, ogsa ma lide det det innebzerer a veere

overlatt til dem som avviser og forkaster Guds tilbud om fellesskap.”*

Menneskets valg i mgte med Jesus pa korset

| Imago Dei knytter Henriksen det at Jesus korsfestes av de som ikke anerkjenner Guds tilbud
om fellesskap til den nye identiteten i Kristus. Jesus pa Korset representerer alle de som tror
pa ham. Han korsfestes av dem som ikke aksepterer Guds tilbud om nade til alle, uavhengig

av hva de selv er i stand til & frembringe av betingelser og fortjenester som skal motivere til

130 p. 310, dette er det sentrale begrepet som ofte brukes i paulinsk preget teologi

ID: 312
Henriksen(2008): 101
Henriksen (2008): 104
Henriksen (2008): 104, bygger pa Rita Nakashima Brock
Henriksen (2008): 105
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dette.”® Henriksen utdyper dette slik:

”I mgte med mannen pa korset har mennesket to muligheter: A akseptere at han gjgr dette for oss - og dermed

akseptere hans budskap om hvem Gud er. Eller mennesket kan si: Nei, han representerer ikke Gud - og kan

. 137
derfor heller ikke representere meg.”

Dersom man avviser Jesus pa Korset pa denne maten umuliggjgres tilegnelsen av den
identitet som Kristus tilbyr i mgte med seg selv og med Gud. Det mennesket som kan si “han

gjorde det for meg”, klarer & se hvordan Guds kjaerlighet til mennesket gir alt.**®

Henriksen legger vekt pa en forensisk forstaelse av rettferdiggj(z)relsen.139

”Enten dgmmes mennesket pa bakgrunn av sine gjerninger og med grunnlag i hvem det vil vaere i seg selv,
inklusive sine handlinger og sin stilling som Igsrevet fra sammenhengen med Gud. Eller det kan dgmmes med

basis i den eskatologiske fullendelse av dets identitet som det kan tilegne seg gjennom troen, og som er basert

pa en rettferdighet som Gud har gitt, som han har virkeliggjort gjennom Kristus og hans verk.”'*

Gud avviser det syndige mennesket. Men Jesus dgde mens vi enda var i vare synder og da vi
var Guds fiender. Mennesket selv kan ikke gjgre noe med dette, men Gud elsker mennesket

og derfor gjgr han noe med denne spenningen. '*

2.2.4. Hva skjer med mennesket i frelsen?

Henriksen knytter det som skjer i frelsen til to hovedaspekter: Mennesket far ny identitet og

nytt liv.

2.2.4.1. Frelse handler om ny identitet

Det syndige menneskets identitet er forankret i hva det uten Gud best kan artikulere seg selv
gjennom, nemlig gjerningene. Svaret pa "hva er du?” blir da setninger som: ”“Jeg er flink, jeg
er god osv... “Det kan lett oppsta en identitetskrise i det gyeblikk mennesket ikke lenger kan

vise til noe som definerer det positivt. Den troende svarer med utgangspunkt i hva Gud har

3% |p: 293

ID: 293-294

ID: 294

Rettferdiggjgrelsens effektive sider kommer ogsa til uttrykk hos Henriksen, dette kommer tydeligere fram
under punktet: 2.2.5. Frelsens videre konsekvenser i menneskets liv

"0 p: 311
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7142

gjort for ham: ”Jeg er Guds skapning, han har skapt meg i sitt bilde... Henriksen utdyper

dette videre nar han skriver:

”Uten apenbaringen slik den kommer til orde hos og til syne i Jesus Kristus, er mennesket fanget av
denne verdens betingelser i sitt forsgk pa identitetsetablering. Det kan ikke artikulere fullt ut hvem det
er bestemt til 3 vaere. Av den grunn er det at apenbaringen i Kristus, som innebzerer at en ny
virkelighet bryter inn og overvinner denne verdens betingelser, medfgrer en rekonstruksjon av
forholdet mennesket kan ha til seg selv og til verden. Dette er en apenbaring av verden slik den er
bestemt til 3 bli — og ut fra det kan mennesket fa et konkret annet forhold til den tilveerelse det

. . 143
fremdeles befinner segi.”

En slik endring av identitet i mgte med Jesus gir Henriksen et eksempel pa i sin bok om Jesus.
Kvinnen som salver Jesu fgtter med en kostbar salve i Simons hus blir mgtt av Jesu ord om at

144 ved at Jesus anerkjenner hennes gave til ham og hennes tro

hennes tro har frelst henne.
og verdsettelse av ham frelses hun fra det hun er i andres gyne (en uren kvinne), til 3 bli og
kunne se seg som noe mer i Jesu gyne. "Hennes status redefineres fra hva hun har veert i

fortiden, til hva hun far veere del av som medlem i Jesu fellesskap.”**

For mennesker som vurderer seg selv ekstremt negativt146 kan det 3 bli anerkjent og hentet

47 Kirken er teologisk sett

inn i fellesskapet igjen ha konkrete helbredende konsekvenser.
frihetens og fellesskapets rom. | dette rom er mennesket anerkjent som noe mer enn hva
det er og har gjort. Et mgte med Jesus Kristus gjennom kirken kan derfor apne for
muligheten til at mennesket kan komme ut av sin negative selvvurdering og integreres i nye

og livgivende relasjoner til seg selv og andre.'*®

1 p: 311

ID: 202

ID: 206

Luk 7:36ff

Henriksen (2008): 64

En del av problematikken omkring skam.
ID: 221, her bygger han pa Stephen Pattison
ID: 221
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2.2.4.2. Frelse handler om nytt liv

Henriksen bruker den nytestamentlige metaforen: et nytt liv” for a beskrive frelsen. Den er
mye brukt i Johannesevangeliet, der Livet knyttes til samfunnet og fellesskapet med Gud.**
Den ytterste konsekvens av synden er det motsatte av liv, nemlig dgd, men “fordi Jesus dgr
dgden - forlatt av Gud - skal mennesket ikke behgve & gjiennomgé det samme.”**® Mennesket
skal derimot fa ta imot det nye livet. Ett grunnleggende trekk ved innholdet i det nye livet er

at vi blir gitt en fornyet relasjon til Gud — der vi kan leve i anerkjennelse av hvem han er og

hva han gir 0ss.**

2.2.5. Frelsens videre konsekvenser i menneskets liv

Henriksen knytter frelsens videre konsekvenser i menneskets liv til det & vokse inn i Kristi
identitet, og mennesket star i en paradoksal situasjon som samtidig synder og rettferdig.
Relasjonen til Gud gir mennesket mulighet til 3 akseptere sin endelighet og det skjer en
nyorientering av menneskets begjeer. Henriksen viser hvordan frelse far konsekvenser for

fellesskapet, og kommer med innspill til forstaelsen av forholdet mellom tro og liv.
A vokse inn i Kristi identitet

Det nye livet har en klarlagt identitet i Kristus, og malet er dermed blitt klart definert -
mennesket skal vokse inn i en identitet som tilbys det. | kraft av a fa sin identitet avklart
vokser mennesket, og det blir selvstendig og myndiggjort som troende. Dette skjer fordi, slik

Henriksen uttrykker det:

"vekst i innsikt om hvem en selv er og skal veere, hgrer sammen med personlig modning, med utvikling av
selvstendighet og med evne til 3 sta for sitt eget liv og gi det den utforming man er overbevist om at det skal

ha.”
Samtidig rettferdig og synder

Den troende har som oppgave a leve i trad med identiteten som rettferdiggjort, men han

star i en paradoksal situasjon: Han ”har sin identitet knyttet til at han er en synder —fordi det

%9 p: 288

ID: 294
ID: 288
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er dette som gjgr at han trenger Kristus og tar sin tilflukt til ham. Samtidig har den troende
sin identitet ikke fgrst og fremst i dette, men igjen i hva han mottar.”** Mennesket er bade

rettferdig og synder, simul iustus et peccator.

”Nar mennesket ses i lys av det hun har fatt av Kristus i ddpen og gjennom ordet, er det rent som sng, skriver

. o . 154
Luther. Det er tilsvarende svart nar det ser seg selv i lys av seg selv alene.”

Mennesket skal ga veien fra seg selv til Kristus, og tilegne seg den hellighet som er i ham.
Identiteten i Kristus skal ta mer og mer plass i menneskets liv." Til denne prosessen er
selvrefleksjon og vilje til 8 snakke sant om eget liv helt grunnleggende elementer. Det er ikke
her snakk om & utvikle vart iboende potensial som skapninger. Henriksen papeker at "det
handler om en ny virkelighet, der det dreier seg om en transcendent teleologi, som

mennesket skal vokse mot.”***

A akseptere sin endelighet

Mennesket kan i kraft av relasjonen til Gud tilegne seg og akseptere sin egen endelighet.™’

Gud som Den andre far da en positiv betydning i etableringen av menneskets identitet. Dette

skjer fordi:

”Gud er den stabilitet som mennesket ikke har i seg selv, og relasjonen til Gud gir samtidig mennesket

muligheten til 3 holde seg selv fast som et uferdig og problematisk prosjekt som er underveis, og leve med

. . 158
erkjennelsen dette innebaerer.”

Nyorientering av menneskets begjzer

Mennesket far reetablere sin indre verden pa en ny mate nar det far identifisere Kristus som
representanten for sin fremtidige identitet. Det er ikke lenger fortiden som bestemmer

identiteten, men det den troende skal bli. Dette er en frihet fra fortiden og en frihet til

152 p: 290

153 p:314
154

ID: 316
15 1p:318
136 1p. 307
17 1p: 289

158 ID: 299, bygger her pa Rowan Williams
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skulle bli seg selv som Guds sanne bilde.’® Det er en nyorientering av begjaeret.'® Henriksen
bruker i sin bok ”Jesus: gave og begjaer” fortellingen om Sakkeus til 8 konkretisere dette. |
megte med Jesus forandres hans begjzer etter a skaffe seg velstand og eiendom til et begjzer
etter 3 gi og vaere sjenergs.'®

"Frelsen innebaerer slik et konkret oppbrudd fra en fortid og et begjaer som har bundet og ekskludert ham, og

gir ham en ny orientering mot andre og feIIesskapet."162

Henriksen papeker at det derfor ikke er snakk om et andelig og abstrakt fenomen, men en
anerkjennelse av de gaver Jesus gir og representerer som ytrer seg i andre og nye begjzer. 163
Jesus inkluderer i fellesskap og anerkjenner andre pa en mate som virker helbredende.
Henriksen knytter dette til natiden ved a peke pa hvor viktig det er a praktisere et gudsrike

som ikke er bygget pa marginalisering eller utstgtelse avdem som ikke “passer inn”.

”"Mennesker blir helbredet og gitt nytt og annet liv ved a fa del i dette konkrete fellesskapet — og de far tilgang

til nye livsressurser ved a finne tilhgrighet der. Dermed gis de en ny identitet, ved & anerkjenne det positive i

Jesu identitet som Guds representant og motta det riket han forkynner i sin praksis.”164

Konsekvenser i fellesskapet

Frelsen far bade sosiale og kulturelle konsekvenser fordi ingen mennesker lever for seg selv.
"De mgnstre vi utvikler for forstaelsen av verden, vil prege vare nye erfaringer og gjgre at vi
7165

megter verden med bestemte forventninger, tolkningsmgnstre og forstaelsesformer.

Dermed far troen konsekvenser for hvordan vi forholder oss til verden og oss selv. **°
Forholdet mellom tro og liv

A tro pa Gud er & ta imot hans kjaerlighet i tillit. Denne mottakelsen far konsekvenser for
livet. Veien til den andre er ikke lenger preget av hva vi selv har behov for, men hva den

andres behov og situasjon er. Henriksen siterer 1.Joh 3, 16-17:

% D 308

For mer om hvordan Henriksen forstar “begjeer” se Henriksen (2008): 21-25
Henriksen (2008): 64

Henriksen (2008): 65

Henriksen (2008): 64-65

Henriksen (2008): 65

160
161
162
163
164

38



Spesialavhandling, hgst 2012 Marie Therese Bakkevig Hillesund

"Hva kjeerlighet er, har vi lzert av at Jesus ga sitt liv for oss. S3 skylder vi ogsa & gi vart liv for

brgdrene. Men den som ser en bror lide ngd og lukker hjertet til for ham mens han selv har mer enn

nok a leve av, hvorledes kan han ha Guds kjeerlighet i seg?”

”Den som holder noe igjen for seg selv, og insisterer pa privilegier eller forbeholder rikdom
og livsgoder for seg selv, stoler ikke pa Gud, og kan derfor heller ikke sies a ha Guds
kjeerlighet i seg.”** Henriksen peker pa hvordan tro og gjerninger skal hgre sammen, men at
de aller fleste mennesker opplever at det er mangel pa integrasjon mellom tro og liv pa
dette punkt, troens kroppsliggjgring i gjerninger er ikke fullt ut virkeliggjort. Han skriver at: ”I
lys av hvordan troen innebaerer mottakelse av Guds kjaerlighet, er det ikke tunge eller
urimelige krav det her er snakk om (Jf. 1 Joh 5,3).”** Det gjgres tydelig gjennom Jesu praksis
at mennesket er Guds bilde som mottakende, ikke ut i fra hva det kan vise for seg.

7 Kjeerligheten som gir mennesket livet, gir det ogsa mulighet til at det far veere seg selv,

oppfylle sin bestemmelse.”"”°

2.2.6. Sammendrag - mot en drgfting

Ved 3 ta utgangspunkt i antropologi for a si noe om frelse far vi et hensiktsmessig og solid
grunnlag for @ si noe om menneskers erfaring i mgte med Guds tiloud om frelse. Henriksen
gjer rede for mennesket som relasjonelt vesen og hvordan begrepene tillit, kjeerlighet, Den
andre og gudsrepresentasjon kan gi et grunnlag for a snakke om frelsens innhold og fglger.
Han viser hvordan Gud mgter mennesker pa dypet fordi vi er hans skapninger.
Destruksjonen av gavene, synden, far ogsa en tydelig plass hos Henriksen og han forstar synd
som mistillit til Gud og en orientering om menneskets selv. Frelsen far hos Henriksen
tydelige konsekvenser her og na. Henriksen viser hvordan frelsen er frigjgrende fordi Gud
kommer med nytt liv og gir mulighet for en ny identitet i Kristus. Menneskets mulighet til 3
vokse inn i Kristi identitet og frelsens konsekvenser for menneskets liv far ogsa god plass hos

Henriksen.

5 1p: 332

ID: 332
%7 1p: 341
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ID: 343
Det blir litt tvetydig hva Henriksen mener er de praktiske konsekvensene av det a tro nar det kommer til
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I lys av dette ser jeg at Henriksen bergrer mange av de sentrale temaene som finnes i mitt
empiriske materiale. Pa noen punkt gir han en mer inngaende systematisk-teologisk ramme
til empirien. Pa andre punkt ser jeg at empirien kanskje kan komme med kritiske innspill fra

erfaring og refleksjon opparbeidet gjennom sjelesgrgerisk praksis.

gjerninger.

170 p. 343

40



Spesialavhandling, hgst 2012 Marie Therese Bakkevig Hillesund

2. 3. Elizabeth A. Johnson - Quest for the living God. Et
trinitarisk perspektiv pa frelse

2.3.1. Innledning

Elizabeth Johnson har i boka Quest for the living God valgt a skrive en teologisk fremstilling
med utgangspunkt i ulike kontekster. Kapitlene tar utgangspunkt i situasjoner som danner
grunnlag for hennes teologi, det er blant annet "Uutholdelig lidelse”, "haplgs fattigdom” og
"religigs pluralisme”. Ved a ta konteksten pa alvor fungerer den som en sparringspartner til
teologien og bidrar til utviklingen av slitesterk teologi som taler livets realiteter. A bringe inn
kontekster som ikke er nzer oss selv kan veere berikende fordi det gir andre perspektiver inn i
tema. | denne avhandlingen gis disse stemmene noe plass, men mest interessant i denne
forbindelse er hennes teologiske fremstilling med utgangspunkt i den sekulzere verden.
Norge er i stor grad et sekulzert samfunn. Religion har ikke en naturlig plass i det offentlige

rom og gudstroen gjennomsyrer ikke lenger vanlige menneskers virkeIighetsforsta"1e|se.171 E

n
av Johnsons teologiske hovedanliggender i mgte med den sekulaere verden er den
trinitariske gudsforstaelse. Selv om troen pa den treenige Gud er et fellestrekk ved kristen
teologi far det uttrykk pa forskjellige mater. For a fa en mer fullverdig forstaelse av frelse hos
Johnson har jeg derfor valgt a bruke plass pa hennes forstaelse av den trinitariske Gud.

Soteriologi og trinitarisk teologi henger ngye sammen hos Johnson.

Johnson argumenterer godt for hvor og hvordan vi kan erfare Gud i var virkelighet, og hun
knytter frelse til alt Gud gjgr. Det er vanskeligere a fa en klar mening om hva hun tenker om
hvordan et menneske blir frelst, eller hvem som er frelst. Det kan virke som om synd hos
Johnson knyttes til at mennesket lukker seg for kjaerligheten og er selvsentrert. Ordet “synd”
bruker hun ikke sa ofte, men hun snakker mye hun om menneskers destruktive mgnstre og

konsekvensene av disse.
Hvis jeg skal prgve @ sammenfatte kjernen i Johnsons forstaelse av frelse vil jeg si det slik:

Frelse er erfaringen av at Gud helt konkret gser sin nadefulle barmhjertighet'’? ut midt i

7 Mer utfgrlig om hva som kjennetegner “den sekulaere verden” under punkt 2.3.2. Leere om Gud,

underpunkt: Laere om Gud i mgte med den sekulaere verden.
72 Gracious mercy
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synd og lidelse. Denne erfaringen apnes i mgte med Jesus Kristus og hans liv, dgd og

oppstandelse til stede i Anden. *”?

Det trinitariske fellesskap er kjeerlighet. Denne
kjeerligheten er full av nade og barmhjertighet og den gar utover mot verden og omslutter

den. Sagt med hennes egne ord:

“God is not a static being but a plenitude of self-giving love, a saving mystery that overflows into the world of

sin and death to heal, redeem, and liberate. The whole point of this history of God with the world is to bring

the world back into the life of God’s own communion, back into the divine dance of life.”*"*

Mitt analytiske grep for a fa frem Johnsons forstaelse av frelse gir en struktur som fgrst
begynner med hva som er fruktbar laere om Gud, med vekt pa den trinitariske
gudsforstdelse. (2.3.2.) Deretter handler det om hvordan Gud kommuniserer seg selv til
verden.(2.3.3.) | dette kommer ogsa betydningen av Jesu liv, dgd og oppstandelse og
betydningen av Andens virke, som ogsa er nadden hos Johnson. Etter dette, fglger et avsnitt
som tydeliggjgr hvordan frelse kan skje (2.3.4.), og avslutningsvis gir jeg plass til spgrsmalet

om hva naerhet til Gud har a si for menneskets liv.(2.3.5.)

2.3.2. Laere om Gud

Ordet "teologi” betyr "leere om gud”. Johnson setter opp tre grunnleggende perspektiver
som ligger under hennes teologiske fremstilling. Disse er det helt ngdvendig a ha pa plass for
a kunne tolke og forsta Johnsons teologi pa rett mate. Det fgrste perspektivet er at den
levende Gud er et ubeskrivelig mysterium bortenfor alt som kan sies. Det innebaerer at vi

aldri kan forstd Gud fullt ut.}’”®

Det neste er at uttrykk for Gud ikke kan bli tatt bokstavelig.
Gud er ikke to menn og en due. Vi kan peke pa Gud med bildene, men Gud er ikke bildene.
Det siste perspektivet er at for at vi skal kunne apne opp for en levende Gud stgrre enn vi
kan beskrive, og for a fri oss fra a tenke at bildene som peker mot Gud er Gud, er det

ngdvendig a gi Gud mange navn. Bibelen selv vitner om mange ulike uttrykk for Gud.'®

Nar jeg na gar inn i en analyse av Johnsons teologi vil jeg fgrst vise hvordan hun knytter

trinitarisk sprak til frelseserfaringen og deretter hvordan hun tenker en trinitarisk

3 QLG: 204

QLG: 214
QLG: 17
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gudsforstaelse har noe a melde inn i den sekulsere verden.
Trinitarisk sprak har rot i frelseserfaringen

De fgrste Kristus-troende hadde en erfaring av at den transcendente Israels Gud, Skaper og
Frelser hadde kommet umiddelbart neer i Jesus, Gud hadde utrolig nok blitt menneske og var

177

fortsatt med dem i Anden.'”’ De erfarte den frelsende Gud som over dem, sammen med

dem og inni dem.'’®

Det var dette som var utgangspunktet for at tale om Gud ble trinitarisk.
Da trinitetslaeren etter hvert ble adskilt fra bgnn og sakramentalt liv mistet den fotfeste i den

religipse erfaringen av frelsen og ble mer og mer til komplisert tankegods for eliten.*”

Gud kalles ved flere navn; for eksempel Far, Sgnn og Hellig And. Disse navnene adresserer de
tre matene Gud har kommunisert seg selv i historien, en historie om frelse. Gud er skaper,
kilden til alt. Gud kommer ogsa inn i tid og rom gjennom a bli kjgtt i Jesus Kristus for a frelse.
| tillegg gir Gud hele tiden sitt nadefulle guddommelige naervaer og sin gnistrende kjzerlighet

til verden og drar alt mot fremtiden.'®

Vi kjenner Gud fra den maten Gud har handlet i historien, gjennom inkarnert Ord og
fornyende And. Det finnes ikke en annen ond eller likegyldig gud som skjuler seg bak den

som har sin historie fortalt i Skriften.*®!

Det opprinnelige ordet som ble brukt for a beskrive det guddommelige tre var det greske
hypostasis. Det ble oversatt til det latinske ordet persona, og sa til det engelske, og lignende
norske ordet, person. Problemet er at det har skjedd store semantiske forandringer pa
denne reisen gjennom bade sprak og tid. Hypostasis betydde noe sant som: ”a distinct
manner of subsistence” A bruke ordet person pa engelsk leder til faren for at man ser for seg
et individ med et selv og frihet i relasjon til andre. Konsekvensen av dette blir fort

triteisme.®?

76 QLG: 21 med henvisning til sitat av Thomas Aquinas
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Vestlig teologi har gjenoppdaget den greske metaforen perichoresis som beskriver Guds

indre liv. Johnson skriver:

“Coined in Eastern theology, the Greek term describes a revolving around or a cyclic movement like the
revolution of a wheel. When applied to the life of the Trinity, this metaphor indicates that each of the

“persons” dynamically moves around the others, interacts with the others, interweaves with the others in a

circling of divine life. While remaining distinct, the three coinhere in each other in a commuion of love.”*®

En slik trinitarisk forstaelse av Gud skiller seg fra den moderne teismes tegning av Gud™®*
som en “Supreme Being”, den hgyeste vaeren. Sagt i bilder gir det assosiasjoner til en
herskende mann som i hovedsak er fjern, men som innimellom interagerer med naturlovene
og gjor mirakler. Selv om han elsker verden er han ikke besmittet av dens rot og kaos.'®® Et
slikt bilde av Gud har sitt opphav i teologiens mgte med opplysningstiden. For a
imptekomme kritikken som da kom, gikk teologien over til a spille pa kritikernes bane og

sgkte objektiv kunnskap og klare og rasjonelle ideer om det guddommelige.*®®

Den teologien
som da ble formet har ogsa preget mye fromhetsliv etter dette. Mennesker ser Gud som en
gammel mann, en politimann, en skuffende beskytter, eller en som gdelegger andres

187188

glede. Johnson peker pa dette som inadekvate bilder av Gud. De hindrer en fra a se

Guds virkelighet.'®
Laere om Gud i mgte med den sekulzere verden

Modernismen gjennomsyrer mange samfunn i dag, og Johnson kaller disse ”"den sekulzaere
verden”. Johnson tar konkret utgangspunkt i denne konteksten i en del av sin framstilling.
Mye av sin teologi bygger hun da pa teologen Karl Rahners innsikter. Han var en tysk teolog
som levde og virket pa 1900-tallet, og som aktivt forholdt seg til denne konteksten selv. '
Kjennetegn ved den sekulzere verden er at den har fokus pa naturvitenskaplig empirisk

forskning, den har gkt kontroll over naturen, mennesker har jevnt over hgy levestandard og

B QLG: 214

¥ Konstruert i strgmningene av opplysningstiden i Europa pa 16-1700-tallet.
185
QLG: 15
QLG: 15
Satt opp i en slik liste kan det virke veldig selvsagt at det ikke forholder seg slik, men gudsforestillinger som
ligner disse er ikke sa uvanlig.
%8 qLG: 16, listen er hentet fra boka Your God is too Small av J. B. Phillips
QLG: 16
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utdanning, og er trent i kritisk tenkning og selvstendig bedgmming. Intellektuelt er tiden
pavirket av tenkere som Feuerbach™?, Marx'®? og Freud'®*. Naturvitenskapen evner & finne
forklaringer pa fenomen ogsa i menneskets indre, og verden virker til 3 eksistere uten Gud.
Ateisme og agnostiske tankestremmer preger bildet. Johnson papeker at modernismen og
det sekulzere ogsa preger kristne i den sekulaere verden:

“Christians today have absorbed the concrete pattern of modernity into their very soul. It runs right through

their heart, shaping their mind-set and psychology.”194

Hellig mysterium — horisonten for vare lengsler

Den sekulaere verden er i stor grad preget av den moderne teistiske gudsforstaelsen. For a
bryte ned denne er det ngdvendig a si noe om Gud som kan gi grunnlag for en alternativ
trinitarisk gudsforstaelse. | samsvar med Rahners tenkemate gjgr Johnson bruk av den
antropologiske vendingen og tar fgrst utgangspunkt i mennesket nar hun skal si noe om Gud.
Helt grunnleggende for menneskene er nysgjerrigheten. Menneskene stiller hele tiden nye
spgrsmal og sgker pa den maten utover seg selv. Ingen vil noen gang na til det punkt der det
ikke er flere spgrsmal a stille. Det dukker alltid opp flere spgrsmal i kjglvannet av et svar. Vi
erfarer ”a never-ending dynamism of desire to seek and receive that propels the spirit

forward.”*%

Denne dynamikken er ikke bare gjeldene nar det kommer til det a spgrre, det er
det samme som skjer nar en person elsker et annet menneske. Nar man elsker gker evnen til
a gi og motta enda mer kjzerlighet, og det er ikke bare begrenset til det mennesket man fgrst
elsket. Vi kan aldri nd enden av kjaerligheten, og vi kan aldri nd enden av vare lengsler og
spgrsmal. Vi elsker fritt, spgr nysgjerrig, begjeerer glede, kjenner ensomhet, tvil osv. Under
de eksistensielle gyeblikkene ligger en enorm drivende lengsel. Vi erfarer at vi er orientert

196

mot noe mer, som mot en horisont vi aldri kan na.” For Jean Paul Sartre betydde dette at

livet er absurd, for det finnes ikke noe mer. Men for religigse tenkere gjgr denne lengselen

%0 Teologisk arbeid fra begynnelsen av 1930- tallet til sin dgd | 1984

191 Ludwig Feuerbach bedgmmet Gud til & vaere en projeksjon.

Karl Marx kalte religion “opium for folket” fordi det gjorde dem slgve for urettferdigheten i vente pa en
himmel.

193 Sigmund Freud erklaerte Gud for a vaere en illusjon som fylte menneskets umodne gnske om en sterk og
beskyttende farsfigur.

% QLG: 29, Johnson papeker at ikke alle som lever samtidig er contemporaries.

QLG: 33

QLG: 34
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livet meningsfullt fordi horisonten vi dras mot ikke er tomhet, men en uendelig hellig Gud
som omgir oss og som er var fullendelse; som er uendelig Sannhet og hellig Kjaerlighet, og
som derfor har skapt oss med denne lengselen utover oss selv.”®” | samsvar med Rahner
velger Johnson a bruke navnet “Holy mystery”, hellig mysterium, som helhetsbetegnelse pa
Gud i var tid. Mysterium henviser her til at Gud er sa radikalt annerledes enn verden, vi vil
aldri ha utforsket alt eller funnet ut alt. Men vi trenger noe som viser oss litt av hvem dette

hellige mysteriet er.

2.3.3. Gud kommuniserer seg selv til verden

| analysen av allmenne menneskelige fenomener blir det tydelig at mennesket har en lengsel
som sgker utover menneskets selv. Guds frelsende gjerning kommer derfor ikke ut av intet,
men mgter en dyp erfaring i den menneskelige virkeligheten. Lengselen som sgker utover og
"oppover” mgtes av Gud, som sgker utover og “nedover”. Den gode nyheten i det kristne
budskapet er at denne horisonten for vare lengsler kommer mot oss og gnsker 8 omfavne
oss med sin kjeerlighet. Den kaller oss til 8 komme den i mgte og la oss omsluttes av
guddommelig kjaerlighet. Det hellige mysteriet gir seg selv i gave gjennom Jesus Kristus og
Anden, og kommer derfor i radikal naerhet. Johnson peker pa Jesus Kristus og Anden og sier:
"Together they form the self-communicating gift pulsing outward from the very depths of
divine being whereby this holy mystery draws near to the world in unspeakable nearness.”**®
Fagrst vil jeg na ga inn pa hvordan Gud kommuniserer seg selv gjiennom Jesus Kristus. | dette
vil jeg ogsa bruke en del plass pa betydningen av dgd og oppstandelse. Deretter vil jeg se pa

hvordan Gud kommuniserer seg selv giennom Anden. And og nade kan ikke skilles i Johnsons

teologi og hvordan nade forstas kommer derfor naturlig inn under dette.

2.3.3.1. Gud kommuniserer seg selv i Jesus Kristus

At Gud kommuniserer seg selv gjennom a bli menneske i Jesus Kristus er helt konkret. Det
har skjedd i historien: "the Word became flesh and dwelt among us”(Joh 1:14) Gud lot seg
binde av tid og rom for a formidle seg selv til menneskene. Gjennom Jesu forkynnelse av

Guds rike, helbredelse av mennesker som led, gjennom at han spkte etter de som var

7 QLG: 35

QLG: 39
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utenfor og i hans tydelige gjestfrihet til alle som kom til ham, uttrykt Jesus hva Gud er og

199

alltid vil veere, nemlig: prodigal love.”” En kjeerlighet som slgser og @dsler ut, og ikke holder

noe igjen.
Guds seier som en konkret historisk hendelse

Jesus dgr en grotesk dgd pa korset, og i dette plasserer han Guds solidaritet med alle sarbare

skapninger som ender sitt liv i stgv. Men dg¢d og smerte er ikke siste ord:

"The presence of the Source of life in the depths of death awakens hope, seen first in the resurrection of Jesus,

that there will be a future for all the defeated and the dead.”*®

Helt konkret i historien har Guds self-promise vunnet gjennom og seiret gjennom Jesu dgd
og oppstandelse. “It is eschatological, irrevocable, assuring us that the incomprehensible

7201

mystery will bring us, too, to a blessed end in God’s presence forever. Dette er ikke bare

en del av den kristne troen, men det er det som holder den kristne troen sammen. %
Kjaerlighetens gnske om forening

Innenfor teologien har det helt siden middelalderen veert debatt om hvorfor Gud ble
menneske i Jesus Kristus. Johnson peker pa to tydelige retninger i middelalderen, som ble
representert av dominikanerne og fransiskanerne.?® Hun er kritisk til tolkningen som

dominkanerne representerte.204

De sto for en bokstavlig lesning av beretningene om
skapelse og syndefall. Etter at Adam og Eva hadde spist den forbudte frukten lovte Gud at
det skulle komme en redeemer som skulle knuse slangens hode. Hovedmotivet bak
inkarnasjonen blir dermed forsoning: “The word became flesh to save the human race from

%% Johnson velger side med fransiskanerne®® i denne debatten. De hadde et annet

sin
perspektivi rammen av at Gud er kjzerlighet. Ledet av prinsippet om at kjaerligheten sgker a

forenes med det som elskes tenkte de, og na ogsa Johnson, at motivasjonen for

9 QqLG: 40

QLG: 40

QLG: 45

QLG: 40

Fgr reformasjonen — altsa katolikker og lutheraneres felles kirkehistorie
Ledet av Thomas Aquinas

QLG: 40
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inkarnasjonen var kjaerlighet: “The word became flesh so that God who is love could enter
into deep personal union with the world, the beloved.”?’ Johnson tydeliggjsr her at det ikke
er fordi mennesket har syndet, men nettopp fordi verden er full av synd, at lidelse og dgd pa

208

et kors ble en del av Jesu historie. “~ Guds opprinnelige motiv var forening i kjeerlighet:

“God who is love eternally desires to communicate the divine self to the “other” who is not divine, and so

creates a world to allow this to happen. In this view the narrative of sin and redemption is embraced by

. . . . . 209
primordial life that creates and seeks union regardless of the circumstances.”

Jesu d@d og oppstandelse er til gagn for hele menneskeheten. Johnson peker pa at kristne

helt fra begynnelsen av har ment dette og at det ogsa har vaert helt naturlig a tenke at Guds
And holder til blant alle mennesker. | tider der kristne har hatt majoritetstempelet har dette
blitt tildekket av polemikk mot ikke-kristne.?'® A rette Guds frelsende hensikt mot noen rett-

troende og observante mennesker, og ekskludere de andre er uholdbart, mener Johnson.

”Rather, with loving generosity holy mystery graciously offers the gift of divine life to everyone, everywhere,

and at all times. A person may reject this offer, human freedom being held in respect by the Creator of

. . . . . . 211 212
freedom. Nevertheless, all are included in God’s universal saving will and offer of redeeming grace.”

Hapet om nytt liv far sin basis i oppstandelsen

| denne verden hgrer dgden til livet. Det at vi er kropper her innebaerer til og med at vi ma
spise annet som er skapt, det vaere seg dyr eller planter. Fordi Jesus gikk i dgden og oppsto
kan Anden dpne Igftet om nytt liv giennom og bakenfor dgden, pa tross av at dgden hgrer til
livet her. Den guddommelige barmhjertighet er na for alltid til stede i verdens syndefulle kar.

Anden &pner dette hapet om nytt liv midt i morket. 2**

2% | edet av Duns Scotus

QLG: 40

QLG: 40

QLG: 40-41 bygger pa K. Rahner

QLG: 43

QLG: 44

Nar det gjelder menneskets valg i mgte med Guds frelsende vilje er dette et tema jeg syns spriker litt. Jeg ser
ikke tydelig hvordan hun Igser at mennesket har et valg, men at Guds hensikt er a frelse hele verden.

8 QLG: 189-190
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Guds makt i Jesu dgd og oppstandelse

Johnson skriver at det ikke er mulig a tolerere ideen om at Jesus deliberately blir overgitt og
forlatt av sin Far for & dg.?** En far som gjgr noe slikt vil vaere en sadist. “This construal of the
cross blames the Father for what in fact was done to Jesus by the history of human

injustice?!> 216

Fordi Jesus lider som fglge av menneskers urettferdighet kommer det tydelig frem at korset
vitner om at Gud alltid lider med de lidende. Men det er viktig @ holde fast pa at dette ikke er
hele bildet. Det er ikke bare snakk om en avmektig kjaerlighet som gir seg selv til verden.

Oppstandelsen er en hendelse som gir plass til Guds makt.

”Rather than beeing a dominating force or an ineffective form of love, divine power is a creative,

noncompelling, life-giving good (...) In raising Jesus from the dead, God acted creatively and typically with his

power 27

Kritikk av forstaelsen av Jesu dgd som stedfortredende

Johnson er kritisk til tradisjonell teologi som gir Jesus en rolle som stedfortreder. Hun
underbygger denne kritikken ved a hente inn perspektiver fra de kvinnelige slavenes erfaring

218 Denne

av det a ha en slik surrogatrolle som mgdre, elskere og arbeidere i husholdningen.
erfaringen etterlot seg en dyp motstand mot det a gjgre noe som substitutt for andre, fordi
dette hadde veert en spesielt stor del av det & veere undertrykt. Johnson er ytterst kritisk til
den teologiske konstruksjonen som lar Jesus ta pa seg menneskehetens synder og pa den

maten tar vare byrder bort, og samtidig gjennom dette blir frelser og viser sin kjaerlighet.”**

Hun avviser at forsoningen kan ha noe a gjgre med en blodig handling som resulterer i at en

person blir myrdet i stedet for en annen.?? Hun gir et alternativ til denne konstruksjonen:

“Rather, through Jesus’ ministry, with its hopeful healings and preaching about the kingdom of God, and

2 aLe: 63, bygger pa Dorothee Soelle

2 Injustice forstas her som urettferdighet, ikke i ssmmenheng med den forensiske forstaelsen "rettferdig for
Gud”.

?°QLG: 63

QLG: 64

QLG: 129

QLG: 129

QLG: 129
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through his resurrection and the consequent flourishing of the Spirit in the world. God gained victory over the

evil that tried to kill the gift that Jesus brought”

2.3.3.2. Gud kommuniserer seg selv i Anden

Guds And har alltid veert til stede i verden og pa ulike mater gir Gud seg til kienne gjennom
sin And. Anden er Gud som gir seg selv i gave, og ndden kan ikke skilles som noe separat

utenfor dette.””*
Omslutter menneskene med nadefull kjaerlighet

Fordi Gud tar initiativet til 8 omgi alle menneskeliv fra begynnelse til slutt med forsonende
kjerlighet er Guds And til stede i sentrum av hvert liv. Dette har sitt grunnfeste i historien
om Jesus Kristus. Denne kjaerligheten som omgir mennesket er ikke noe annet enn Guds

222 penne gaven inneberer lys og Igfte om liv, og den tilbys til alle,

eget selv som gis i gave.
uten unntak. Det er mulig @ se den rundt oss og i historien “wherever love of neighbor,
faithfullness to conscience, courage for resistance to evil, and any other human witness to

what is “more” takes place.”?% %

Synden som preger verden setter ogsa sitt preg pa kjeerlighetens naerhet i verden.
Mennesker lukker seg for kjaerligheten og avviser den. Mennesket er orientert inn mot seg
selv. Mord og annet skadelig og vondt blir konsekvensen. Pa tross av dette fortsetter Gud a
gi seg selv til verden gjennom sin And. “The divine offer of love is always and everywhere

7225

present, being more powerful than the mystery of human guilt. Guds And er kjeerlighet

og nade.
Nade forstatt som Uncreated grace

Opp gjennom historien har nade blitt forstatt pa ulike mater. Johnson er kritisk til den

forstdelsen av nade som har sitt opphav i nyskolastikkenzze, kalt created grace. | denne

21 QLG: 42

QLG: 41

QLG: 41

Hvordan vi kan erfare Guds kjzerlighet konkret er godt argumentert gjennom hele hennes fremstilling.

QLG: 41

Nyskolastikken — retninger innenfor katolsk filosofi pa 1800-tallet. Sgkte tilbake til tenkere som Duns Scotus
og Thomas Aquinas
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tradisjonen forstas nade som en gave som gis og dermed tar bort synden og reparerer var
relasjon med Gud. Hun peker spesielt pa hvordan dette har gitt inntrykk av at nade er en
slags objektiv "tredjeting” mellom Gud og mennesker, noe det er mulig a3 miste av a synde og
fa igjen gjennom anger. Pa den maten kan det styres av individuelle menneskelige
handlinger.”?” Johnson har en annen forstdelse av nade. Hun fokuserer pa den opprinnelige,
subjektive formen, uncreated grace. Referansen er da til Guds egen And som gis fritt og
direkte til alle mennesker.?”® Denne nade, som er Guds And, var til stede allerede fgr Jesus

229

Kristus.””” Nade er den livgivende kraften i all menneskelige historie, den er i hjertet av var

eksistens. Takket veere denne gaven, som er Gud selv, “the transcending reach of the human

person in knowing and loving is actually oriented to the immediacy of God.”?*°

Gjennom inkarnasjon og nade tilbyr Gud sin personlige og frelsende tilstedevaerelse til hvert

enkelt menneske. Dette er det spesifikt kristne begrepet om Gud:

“Rather than being the most distant being, transcendent holy mystery is engaged in all realities of the world

around us, being concerned especially with the desperate and the damned. 231

Livmor som bilde pa nade

| fglge Johnson viser bibelforskere at det hebraiske substantivet for barmhjertighet og
nadefull kjeerlighet, kommer fra rotordet for kvinnenes livmor, rehem. Dette er ogsa roten til
verbet ”A vise nade”, og adjektivet “nadefull”.?*? Livmoren fungerer da som en konkret

metafor pa Guds barmhjertighet og nade:

"When scripture calls on God for mercy, a frequent theme, it is actually asking the Holy One to treat us with the

kind of love a mother has for the child of her womb.”***

Foreldrekjeerlighet som bilde pa nade

Livmor og foreldrekjaerlighet er de mest virkningsfulle bildene pa det a gi kjeerlighet uten a

27 QLG: 41

QLG: 41-42
229 Jeg registrerer her at Johnson ikke skiller mellom Guds nade i skapelsen og Guds nade i Jesus Kristus.
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QLG: 42
QLG: 101
QLG: 101
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vite om den blir gjengjeldt. For barnet er moren assosiert med den grunnleggende
menneskelige erfaringen av a vaere elsket. Morsrollen viser dette pa en enda tydeligere mate
enn farsrollen fordi morens egen kropp bzrer barnet og feder det. Den naere relasjonen
fortsetter giennom ammeperioden og oppfostringen.”*,?*> Nar Det gamle testamentet
bruker bilder av Gud som fgdende, gravid, ammende og oppfostrende er det underliggende

poenget alltid & vise at Gud har en barmhjertighet for sitt folk som ikke kan gdelegges.?*®

Guds vrede blir ogsa tydeligere gjennom bildet av Gud som mor.

”As mothers rise up to defend their young, so too when people do violence to one another, neglect

the poor, aggrandize themselves through unjust systems of exchange, or ruin the ecological well-being

of the earth, the maternal love of God is active to defend, seek justice, and heal.”?’

2.3.4. Hvordan kan frelse skje?

Det er Gud som gir frelsens gave. Og gaven er kjaerlighet til Gud og ekte kjeerlighet til nesten

og et liv som orienteres ut fra dette.?®

Mennesket er orientert mot Gud gjennom lengselen
og kjaerligheten som sgker utover seg selv. Johnson identifiserer synden som en trussel mot
a veere orientert mot Gud. Nar hun tar utgangspunkt i ulike settinger identifiserer hun synd
med ulike former for menneskelig orientering om selvoppholdelse. Rasisme, maktmisbruk og
gradighet er konkrete eksempler pa menneskelige holdninger og handlinger som bidrar til

urettferdighet og virker i mot Guds universelle kjaerlighet.

Guds frelsende aktivitet er fokus hos Johnson nar det kommer til hvordan frelse kan skje.

Den er ikke bundet av verken tid eller sted, og alle er inkludert i Guds universelle frelsesvilje.
Guds frelsende aktivitet

Hellig Mysterium, som er kjeerlighet, er ikke bundet av strukturer, men kan gse sin gave

utover hele verden. Johnson legger vekt pa at Gud er til stede der hvor livet leves modig,

239

intenst og ansvarlig. Selv nar det ikke er med eksplisitt referanse til religion. ©>* Som vist

234

QLG: 103
> Johnson peker pa at ikke alle har god erfaring med sin mor, men trekker det likvel frem som et viktig bilde.
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overfor er Jesus Kristus og hans liv, dgd og oppstandelse helt sentralt i Johnsons teologi.
Likevel ser ikke menneskets tro pa Jesus Kristus ut til 3 veere avgjgrende for menneskers

frelse. Hun viser hvordan disse tankene kan kombineres og skriver:

”In Jesus Christ, God’s saving activity reaches its greatest intensity in history in the concrete. But the
manifestation of God’s presence and activity in the religions cannot be limited to what has been revealed in

Jesus Christ and proclaimed by the church. Although such manifestation would never be contradictory to

Christian revelation — God being faithful and not twofaced — it might be different.”**

Hvert eneste personlige mgte mellom Gud og mennesker skjer i Anden, og det er i Anden
mennesker gir sin respons. "The actual presence of God drawing near and passing by
throughout the whole world, the Spirit is the giver of the inmost, divinizing gift of grace to all

7241

human beings. Hun siterer Pave Johannes Paul 2. som sier at hver eneste autentisk bgnn

er kalt frem av Den Hellige And.**? Guds And er ikke bundet av noe i sin kjeerlighet.

Mennesker er derimot bundet av tid og sted, og er per definisjon kroppslige og sosiale.
Menneskers relasjoner er gitt giennom de gjeldende strukturene for den historiske og sosiale
situasjon. Det sammen gjelder derfor ogsa for relasjonen med Gud. Det er utenkelig at frelse
kan komme innenfra som en virkelighet totalt uavhengig av de religigse uttrykkene
mennesket mgter i sine omgivelser. Pa grunn av dette gir Gud seg til kjenne pa ulike mater

gjennom sin And.**?

”Since experience of the divine is embodied in the creeds, rituals, and moral codes of religious traditions, these

. . . . . . . 244
concrete religions necessary become the mediation of salvation in various cultures.”

Det kommer ikke helt tydelig fram om det i lengden er mulig @ avvise Guds frelse. Johnson
gir rom for menneskers frie vilje og valg, men legger betydelig vekt pa at alle er inkludert i
Guds universelle frelsesvilje og tilbud om frigjgrende nade.**® Johnson antyder at det &

begrense Guds kjaerlighet til a bare gjelde oss selv ofte i stedet fgrer til at den forsvinner fra

*%QLG: 162-163

*1QLG: 162

QLG: 171 —sitat av Pave Johannes Paul Il

QLG: 157

QLG: 157, Slik jeg forstar Johnson er det ikke heller avgjgrende om de har hgrt eller ikke hgrt om Jesus
Kristus.

*QLG: 44
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vare egne liv.>*® Hun peker pa lignelsen i Lukas 15, The prodigal Son. Faren i denne historien
er extravagantly generous, mens den eldste sgnnen ikke liker at kjaerligheten blir slgst pa

andre og hevder sin egen rett til den.

"The God of Jesus dances with tax collectors, plays flute for the sinners. In the end we are left with the elder

son, confronting a decision: to go into the banquet, sharing the love poured out on good and bad alike, or stay

. . 247
out in the cold, nursing our resentment.”

2.3.5. Neerhet til Gud og menneskets liv

"\We are called into loving immediacy with the mystery of God who self-communicates to us

in unspeakable nearness.”?*® Hva det fullt ut innebaerer kommer vi aldri til bunns i.

”People keep on journeying through beauty and joy, through duty and commitment, through agonizing silence

and pain, toward greater meaning and deeper union with the ineffable God, to their last breath.”%*

Johnson viser hvordan naerhet til Gud far tydelige konsekvenser for menneskets liv, og at
dette aspektet ved troen er veldig viktig i den sekulaere verden. Fellesskap, mystikk og

autonomi er ngkkelord i dette.

A elske Gud og sin neste

“The living God” elicits a sense of ineffable divine mystery on the move in history, calling forth our own efforts

in partnership while nourishing a loving relationship at the center of our being.”**°

| denne teologien er det ikke mulig a ha en relasjon til Gud som ikke ogsa gjgr noe med
relasjonen til verden. A elske Gud betyr samtidig a elske verden, slik er det fordi det Hellige

Mysteriet er naervaerende og forpliktet til verden og hvert menneske i den.?!

Mennesket er et selvsentrert vesen, og kjeerlighet til andre kan bli korrumpert til et uttrykk
for skjult egoisme. Johnson skriver at hvis man overgir seg til det uforstaelige mysteriet i

kjernen av vart liv vil Guds frigjgrende nade virke. Guds frigjgrende nade virker ogsa nar man

¢ QLG: 169-170, bygger pa James Fredricks

QLG: 170

QLG: 30

QLG: 13

QLG: 4

Johnson poengterer at det 3 elske sin neste ma ga utover private relasjoner. (46)
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ikke ser det selv. Hun viser til lignelsen om sauene og geitene hvor Herren sier: "I was hungry
and you gave me to eat...whatever you did for one of these least brothers or sisters of mine,
you did for me” (Matt 25:35,40).%>2 Der betingelseslgs kjaerlighet kommer konkret til uttrykk

er det alltid Guds kjaerlighet som er virksom.

Jesus viser gjennom sin praksis og sine lignelser at Guds vei er preget av barmhjertighet og

233 Det er dette vi er kalt til & la oss prege av slik at

nade, frelsende kjaerlighet og fellesskap.
Guds rike kan bli synlig i verden. Fellesskapet i Guds rike preges av at ”"disse mine minste”
inkluderes. Det er et fellesskap hvor den samaritanske kvinnen, tolleren og den spedalske
herer like mye til. Tyranni er ikke en mulighet i lys av at Gud gir seg selv. Det er rettferdighet,

fred og alle skapningers vel som er malet.

”If we are not living out the types of relationships that serve this pattern of the thruth of the reign of God, then
we haven’t got a clue about who God is. Knowing God is impossible unless we enter into a life of love and

. . 254
communion with others.”

Gud lever som kjeerlighetens mysterium og mennesket er skapt i Guds bilde. "Therefore, a
life of integrity is impossible unless we also enter into the dynamic of love and communion

with others.”%>®

Erfaring i mystikken

Mystikk trekkes fram som den basale veien til Gud i var tid, nar troen er strippet ned til det
helt grunnleggende. Mystikk, ikke her som en hemmelig spiritualitet, men som en erfaring av

Gud forstatt gjennom inkarnasjon og nade:

“We are called into the immediacy of God’s own self. If we accept the silent immensity that surrounds us as
something infinitely distant and yet ineffably near; if we receive it as a sheltering nearness and tender love that
does not make any reservations; and if in this embrace we have the courage to accept our own life in all its
concreteness and yearning, which is possible only by grace, then we have the mystical experience of

-1 2256 257
faith.”*,

252

QLG: 46
QLG: 223
QLG: 223
QLG: 222
QLG: 44-45

253
254
255
256

55



Spesialavhandling, hgst 2012 Marie Therese Bakkevig Hillesund

Mystikken har ogsa en rolle i teologien. Samtale om Gud ma rotfestes i samtale med Gud.
Bare nar Guds naerhet mgter oss pa vart dypeste punkt blir vi frigjort fra begjaeret etter a

fange inn og definere. ”?*®

Menneskets autonomi i relasjon til Gud

En konsekvens av trinitarisk teologi er at Gud er relasjonell. Det vil ogsa si at en Gud som
rettferdiggjgr undertrykkelse fordi han selv undertrykker er en avgud.”*® Johnson sier det i
klartekst:”Either trinitarian theology sets up love and communion among persons equally, or

7260

its interpretation has gone off the tracks. Fordi vi forstar frelse gjennom Jesu liv, dgd og

oppstandelse ma vi se Gud pa en mate som ikke lar noen veere underordnet, gjort stumme

eller uselvstendig: "we must think of the Trinity with liberating power.”*®*

Menneskelig autensitet i all sin endelighet er villet av Gud. Johnson bruker et sitat fra Rahner
som setter ord pa dette: “nearness to God and genuine human autonomy increase in direct

and not inverse proportion.”%%?

Mennesker som pa modig vis aksepterer seg selv og sitt eget liv med all dets besynderlighet
og skignnhet og smerte, aksepterer i bunn og grunn hellig mysterium som er i dem og

adresserer dem som en kjaerlighet som gir seg selv. 263

2.3.6. Sammendrag - mot en drgfting

Med sitt tydelige utgangspunkt i “den sekulaere verden” bringer Johnsons teologi inn
fruktbare innspill i mgte med menneskers erfaring i Norge i dag. Trinitarisk teologi far
betydelig plass, og hun setter dette i sammenheng med forstaelsen av Jesus Kristus og
Anden. Johnson er radikal i sin apning av frelsen og sitt tydelige fokus p& Guds frelsende

aktivitet. Samtidig legger hun betydelig vekt pa at a veere vendt mot Gud far konsekvenser

> Interessant at Johnson knytter mystikken sa naert opp til troserfaringen, men det kommer ikke tydelig fram
om hun ved dette ekskluderer tro som ikke har dette som sitt grunnlag.

»% QLG: 20-21 bygger pa Sallie McFague
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for livet i verden. Ved a knytte opp mot mystikken gir hun plass for en erfaring av Guds

kjeerlighet og nade.

Etter @ ha gjort en analyse av Johnsons fremstilling ser jeg at hun har fruktbare perspektiver i
me@te med mitt empiriske material. Ved a ga i dybden pa den trinitariske gudsforstaelsen gir
hun mulighet for en mer dyptgaende drgfting av forstaelsen av frelse i tilknytning til
gudsforstaelsen. Hennes teologi rommer ogsa mye av bredden i det empiriske materialet og

det kan bidra til en spennende drgfting fordi de ulike stemmene i empirien far noe a spille

pa.
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3. Frelse som tema i praktisk sjelesgrgerisk arbeid - Det
empiriske materialet

3.1. Innledning

Det empiriske materialet er samlet giennom fem intervjuer pa en time hver. Informantene er

254 Det empiriske materialet har derfor en annen

prester som har jobbet mye med sjelesorg.
karakter enn det teorietiske stoffet. Det rommer spontane assosiasjoner og refleksjoner, og
det rommer spgrsmal og problemstillinger uten avklarte svar. Det kan vaere spenninger
innad i ett intervju, og det er ogsa tydelige spenninger og ulikheter i det empiriske materialet
som helhet. Pa de punkt hvor det er klare ulikheter har jeg lagt vekt pa a fa frem de ulike

stemmene.

Det empiriske materialet er rikholdig og det er ikke mulig a gjgre rett og sjel for alt som
kommer frem. | analysen av empirien har jeg lagt vekt pa de temaene som jeg anser for a
vaere mest relevante i lys av problemstillingen. Det betyr at jeg pa noen punkt ogsa har
mattet droppe aspekter som har vaert viktige for informantene. Jeg har blant annet valgt a
avgrense denne avhandlingen fra a diskutere hva som skjer etter dgden. | lys av det samlede

empiriske materialet er ikke dette et fremtredende tema.?®

| analysen av empirien har jeg lagt vekt pa a vaere en tro tjener for hver enkelt informants
forstaelse. Denne forstdelsen er basert pa det som kom frem i intervjuet. Informantene har
ikke hatt mulighet til 3 legge til eller trekke noe fra i etterkant. For a fa en god flyt i teksten
har jeg valgt i hovedsak a parafrasere og skrive ut tekst som gjengir innholdet i intervjuene.

Jeg bruker sitater som representerer dette.

Pa noen punkt kunne det veert fruktbart med litt mer presisering og utdyping for a fa frem
informantens poeng ytterligere eller tydeligere. Jeg har ikke skrevet mer utfyllende dersom
det ikke er grunnlag for dette i materialet fra intervjuet. Jeg har prgvd a vaere bevisst pa
dette for a hindre at jeg legger for mye av min egen tolkning inn i teksten. Der informantene
har henvisninger til Bibelen har jeg skrevet bibelstedet i fotnotene. Ofte kom ikke dette

detaljert frem i selve intervjuet, men det er jeg som har plassert dette i etterkant.

*** For mer om utvalg, se 1.3.2. Empirisk material
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Jeg har valgt a strukturere empirien ut i fra fire hovedmomenter i frelsen:

Forstaelsen av mennesket som synder. (3.2.) Forstaelsen av Jesu dgd og oppstandelse. (3.3.)
Forstaelsen av hvordan frelse kan skje. (3.4.) og forstaelsen av frelsens innhold og

folger.(3.5.)

Aller fgrst vil jeg gi lite riss av hva som er den enkelte informants dominerende fokus. Dette
kan veere oversiktlig @ ha med i bakgrunnen fg@r jeg gar videre til den mer tematiske

fremstillingen.

Bente tenker at frelse inneholder flere aspekter og at disse kan glitre sammen. Det som for
tiden glitrer sterkest for henne er frelse som det a bli tatt inn i et fellesskap. Dette handler
ogsa om a fa ta til seg Guds kjeerlighet, og gjennom det kunne godta seg selv, med alle sine

gaver og alle sine mangler.

Asbjgrn legger vekt pa forsoningen nar han skal snakke om frelse. Guds kjeerlighet har en
dimensjon av hellighet som gjgr at han ikke taler menneskenes synd. Derfor sendte Gud
Jesus for a dg for vare synder. En juridisk forstaelse av frelse som frifinnelse i Guds dom blir

viktig for ham.

Bjarte forstar frelse som realisering av gode livsmuligheter. Det er for eksempel frelse nar
mennesker tar valg som fgrer til mer liv, eller mennesker evner a elske mer. Jesus var et
menneske som klarte a ta inn i seg mye av Guds energi, og pa den maten laerer han oss noe

om det a leve gudssentrert i motsetning til selvsentrert.

Kari legger vekt pa at frelse handler om relasjon til den treenige Gud, og at dette ogsa er en
relasjon som far konsekvenser for livet som leves. Relasjonen begynner med troen pa Jesus
Kristus og i dette skjer frelsen. Men det er ogsa frelse nar relasjonen far pavirke mennesket

og det kan bli mer i trad med slik det er skapt til a veere.

For Frank er Guds seier over det onde i verden et sentralt aspekt ved frelsen. En dag skal
denne seieren fullendes og vi skal fa oppleve at alt er bare godt. Dette virker frigjgrende

ogsa her og na fordi vi kan vite at ondskapen har en ende.

%> | ett intervju fikk tema seerlig plass, men i de andre intervjuene er det minimalt til stede.
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3.2. Forstdelsen av mennesket som synder

At frelse er relevant ogsa i dag innebaerer at det finnes en grunn til at frelse er viktig.
Sentralt i den kristne tro er forstdelsen av at frelse er ngdvendig pa grunn av menneskenes
synd. Informantene har ulike tilnaerminger til denne problemstillingen og velger ulike
innfallsvinkler pa dette i samtale. Er det mulig a forsta syndens realitet utenfor en kristen
virkelighetsforstaelse? Treffer budskapet om frelse noe i den virkeligheten som mennesket

erfarer gjennom livet i verden?
Ngden bak all ngd

Frelsens utgangspunkt er for Asbjgrn at mennesket er i en ngd fordi det er en synder. For at
ikke frelsen bare skal bli en trylleformel preget av at det handler om a bli reddet fra Satan
eller meningslgshet, er mennesket ngdt til 3 se den virkeligheten det star i i forhold til Gud.
Det ma se “det som er ngden bak all ngd. Som har med mitt forhold til Gud a gjgre.” Skriften
vitner om at mennesket er en synder og at det derfor har Gud til fiende. Men Gud selv har

266
d.

gjort noe for a Ipse dette og gjennom Jesus er dgra apnet helt inn til Gu Dette ma

mennesket se og ta til seg, og det skjer gjiennom Andens gjerning.267

Asbjgrns erfaring er at de fleste mennesker som er utenfor et kristent miljg i dag ikke

opplever den ngden som de star i. Han utdyper dette:

”Skal du snakke med en som ikke er inne i termene sa blir en allikevel ngdt til 3 ta med en person en runde inn i
en virkelighet som vedkommende kanskje ikke pa forhand kjenner, og den virkeligheten, der kan jeg ikke veere

usann i mot apenbaringen, jeg ma ta han med inn i den virkeligheten at du faktisk er en synder.”

Det kan veaere viktig a presisere her at dersom mennesker er klar over denne virkeligheten og
er bekymret for om alt likevel er bra i forholdet med Gud, da er sjelesorgens oppgave a bidra

til frelsesvisshet.

"Tema, eller formuleringen: Alt i Kristus, hvis man far frem det i en samtale, hva det ligger i det, sa er det det

beste bidrag du kan ha til 3 gi et menneske frelsesvisshet.”

?%® 56 3.3, Forstaelsen av Jesu dgd og oppstandelse, for mer om hvordan Gud har gjort dette gjennom Jesus.

7 Mer om frelsestilegnelse under punkt 3.4.1. Tro i sammenheng med frelse, frelsestilegnelse
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Mennesket har aldri veert ferdig

Bjarte bruker ikke ordet synd i intervjuet, og avviser syndefallet som en realitet. “Mennesket
har verken veaert perfekt eller uperfekt, vi er rett og slett ikke ferdige.” Bjarte er opptatt av at
det skjer en utvikling i historien, en evolusjonsprosess. Na gar det mer og mer opp for
mennesker hva det har fgrt til at man har veert mest opptatt av a overleve, hva det har gjort
med oss som mennesker og med jorda. Derfor skjer det na et skifte. Det handler om
"mennesket som ikke begynner a orientere seg ut ifra a overleve, men orienterer seg ut ifra
a elske. Som gar fra a veere selvsentrert til d bli gudssentrert.” Denne retningsendringen

kommer na mer og mer frem.

Erfaring av egne svik og mangler

Bentes erfaring er at mennesker er sa klar over egne svik og mangler at de har vanskelig for a
tro at de kan vaere akseptable som mennesker. De trenger ikke a bli minnet om at de er

syndere. Hun sier at

”det er altfor mange mennesker som gar rundt og anklager seg selv og har en indre anklager. Som sier til dem

at de holder ikke mal og de er ikke gode nok verken for Gud eller for mennesker.”

| mgte med denne tematikken blir det viktig for Bente a formidle Guds kjzerlighet og at man

inviteres inn i et fellesskap hvor man far hgre til hvis man vil.

"Hva slags person gnsker du egentlig a veere?” er et spgrsmal Kari bruker som innfallsvinkel
inn i tematikken om frelse. Hun har i likhet med Bente en tanke om at mennesker er klar
over at de ikke lever slik som de gjerne skulle. Kari tenker at erfaringen av at man ikke er helt

som man kunne eller skulle veert, kan sees som spor av at vi er skapt i Guds bilde. Hun sier:

”Jeg leser jo dette som rester eller remnisenser av en anelse om at vi tilhgrer Gud og at det er dette

guddommelige liv som burde og skulle utfolde seg og at vi er her for a gjgre Guds gjerninger.”

@nsket om a gjgre godt, vaere et godt menneske, ligger der, men erfaringen er at det er sa
utrolig vanskelig a gjgre det. Med denne vinklingen blir frelsesaspektet som handler om a bli

mer i trad med den vi var ment & skulle vaere ogsa mer fremtredende.
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3.3. Forstaelsen av Jesu dgd og oppstandelse

Jesu d@d og oppstandelse er helt sentralt i den kristne tro. Vi finner ulike mater a tolke Jesu
verk pa bade i det nye testamentet og i kirkehistorien. | det empiriske materialet er det ogsa

ulike tilnaerminger til hvordan Jesu dgd og oppstandelse skal forstas.
Oppstandelsen handler om ny innsikt

Bjarte har en tolkning av oppstandelsen som skiller seg tydelig ut fra de andre informantene.
Han avviser at Jesus er Gud, og forstar oppstandelsen som ny innsikt. Bjarte tenker ikke at
Gud er en person268 og han tar kraftig avstand fra et teistisk gudsbilde. For Bjarte er Gud mer
som en energi. Denne energien gjiennomsyrer hele universet og hele skapningen. Han sier:
”Jeg tror Gud er intrikat og intimt involvert i var utvikling. | denne skapelsesprosessen,
utviklingsprosessen, kanskje til og med Gud er prosessen i seg selv” Gud gir oss informasjon
gjennom vare fglelser, intuisjon, tanker og fornemmelser. “Gud gir oss kontinuerlig nye og
nye muligheter. Hele tida. (...) for @ fremme liv. For a skape liv.” Jesus er viktig i denne

sammenheng fordi:

”Jesus var en som klarte a absorbere og ta inn i seg sa mye av Guds energi. Et menneske som i sa stor grad

klarte a ta sitt eget liv i eie at han kunne gi det fritt ut.”

Jesus er en person som gir et alternativ til det & vaere orientert rundt overlevelse.
Alternativet er a veere gudsorientert, orientert rundt det a elske. Jesus dgde, men
oppstandelsen forstar Bjarte som et begrep de fgrste kristne brukte for a beskrive hva de
hadde opplevd med Jesus. “Jeg tror ikke at oppstandelse er et syn, men jeg tror det handler

om en ny innsikt.”
Guds kjzerlighet blir tydeliggjort pa korset

”Jeg tenker at nar Jesus dgde pa korset sa viste han oss Guds kjzerlighet”, dette er Bentes
utsagn, og det kan ogsa representere bade Kari, Frank og Asbjgrn. Likevel har de ulike

perspektiver nar det kommer til pa hvilken mate Guds kjeerlighet blir tydelig i Jesu verk.
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Forsoningen pa korset — bekreftet i oppstandelsen

For Asbjgrn er det viktig a tydeliggjgre at Guds kjeerligheten ogsa har en dimensjon av
hellighet i seg. "Korset, det dpenbarer bade Guds hellighet og Guds kjeerlighet. Begge deler.”
Fordi Gud er bade hellig og kjeerlighet taler han ikke verdens synd. Syndefallet er en realitet
og konsekvensene av dette er at mennesket er en synder og denne tilstanden har dgden til
felge. Mennesket star nemlig under Guds rettferdige dom. Kjeerlighetsbudskapet er at Gud
selv gjgr noe for a redde mennesket ut av den situasjonen det har havnet i pa grunn av
synden. Dette har ikke mennesket noen mulighet til i seg selv. ”"Denne Gud som er hellig, han
trer inn i verden med sin egen sgnn.” Pa korset tok Jesus pa seg hele Guds vredes dom over
synderne. Oppstandelsen kaster lys over korsfestelsen. Asbjgrn poengterer at det er

paskedagen som er en bekreftelse pa at vi ikke lenger er i vare synder. Gud stempler det

Jesus har gjort som gyldig og bekrefter med det ogsa forsoningen.

"Hadde jeg stoppa med langfredag sa hadde det ikke vaert noe frelse. Men paskedagen (...) er en bekreftelse

pa, da er vi ikke lenger i vare synder. Fordi at det har gyldighet det Jesus gjorde pa korset.”

Gud viser med dette sin kjaerlighet i Kristus, og apner veien for synderen inn til det aller
helligste. Guds armer er like &pne som hos Faren i lignelsen om Den bortkomne sgnnen®®’,
men alt dette er pa grunn av det Jesus gjorde pa korset. Asbj@rn poengterer viktigheten av

dette:

"Hvis du isolerer Lukas 15 i fra han som forteller den, nemlig Jesus, s& kan du fa til & bygge opp en religion uten

Jesus. (...) Sa riktig forkynnelse av den teksten vil for meg vaere at jeg kan ikke forkynne over den teksten uten 3
si noen ting om Jesus. For det er han som gjgr at armene er sann i mot meg. Og at Faderen star og speider etter

den fortapte, det gjgr han gjennom Jesus da sa a si.”
Samtidig er det Gud som har gjort at vi som syndere kan komme til ham, i Kristus.

«[Jesus] er den som gjgr at den virkeligheten han taler om er naer. Sa han gnsker meg velkommen. Gud gjgr

det, gjennom Jesus. Gjennom ham har vi adgang til Faderen. | en dnd.»

Asbjgrn far frem det juridiske aspektet ved forsoningen nar han sier: “Forsoningen er at

268 Bjarte bruker ordet “person”, det kommer ikke tydelig frem om Gud kan veaere personlig. Jf. "Gud som

energi.” "Gud som kaller oss frem.”
269 Henvisning til Luk 15: 11-32

63



Spesialavhandling, hgst 2012 Marie Therese Bakkevig Hillesund

dommen over vare synder er eksekvert, hundre prosent.”

Bente fokuserer pa at det var en kjaerlighetshandling at Jesus var villig til 38 dg og hun sier at:
”Jeg tror han gjenoppretta det som var gdelagt mellom oss og Gud.” Hun er kritisk til en
variant av formidlingen av dette som sier at Gud ikke taler a se pa mennesket, men ma se pa
mennesket gjennom Jesus pa korset. Forsoningen er en del av frelsesperspektivet, men
Bente legger vekt pa at det er et mysterium hvordan dette henger sammen. "Dette tror jeg

er et sant mysterium som jeg kommer til 3 jobbe med resten av livet egentlig.”, sier hun.

Kari tenker at a forsta Jesu dgd og oppstandelse kun som en straffelidelse hvor Jesus betaler
for det vi egentlig hadde fortjent blir for snevert. Hun har en mer gkumenisk tilnserming til
spgrsmalet og apner for at bade klassisk?’®, subjektiv’’*, og objektiv forstaelse?’* av Jesu

frelsesverk kan veere verdt ta med inn i helhetsbildet. Hun sier videre:

”0g kanskje er det sann at det dypeste i dette her er den korsfestede kjaerligheten. Det er vel kjeerligheten som

lider...som blgr... selvhengivelsen.”

Jesus dgde for hele verdens synd

Kristne har helt fra begynnelsen av veert tydelige pa at Jesus dgde for hele verdens synd, og
at alle mennesker er omfattet i Guds frelsesvilje. Kari, Bente og Asbjgrn kommer alle
sammen inn pa dette, men med litt ulike vinklinger. For Kari er dette noe a lene seg til i
perioder hvor selvtvilen er sterk. Det Gud gjorde omfatter alle mennesker, absolutt alle og

derfor ogsa deg og meg.

”Det er denne Guds selvuttgmmende kjzerlighet, denne absolutte kjzerlighet, det er bare den som kan omfatte

alle, absolutt alle mennesker, ogsa de som har gjort det aller, de aller verste.”

Jesus er Guds lam som baerer verdens synd, vektlegger Asbjgrn. Dette har ikke en tids- eller
stedsbegrensning, “Det sprenger rammen for samtida, altsa det er til alle tider, det sprenger
rammen for Israel, det er verden.” Forsoningen ligger pa den maten som basis for

rettferdiggjgrelsen. Mennesket ma ta til seg budskapet om forsoningen, da far det del i

%7 Jesus der for & vinne over synd, ondskap og dgd som helhet. Jf. kamp-seier-modellen

7' Gud er kjeerlighet og Jesu dgd demonstrerer dette fordi Gud gjg@r alt for fellesskap med menneskene.
Menneskene er syndere og konsekvensene av dette er dgden. Jesus er bade Gud og menneske, og han tar
pa seg alle menneskers synd og gar i dgden for oss.

272
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frelsen. Mennesket som ikke gjgr dette, er fortsatt under Guds vrede, men det Jesus har

gjort er apent for alle 3 ta til seg.

Bente har en litt annen vending pa det nar hun sier at hun tenker at “det Jesus gjorde
kommer til gode for alle”. Hun kan ikke lenger si sikkert at et menneske ma ha forstatt

akkurat sann eller sann og ha gjort og bedt om det og det for a bli frelst.

Guds seier over det onde

Frank tenker at Jesu soningsverk var ngdvendig for enkeltmenneskene som syndere. Men
han heller mer mot en forklaringsmodell som legger vekt pa at det var ngdvendig for a
overvinne ondskap, synd og mgrke som helhet. Hvordan ondskapen kom inn i verden er et
stort spgrsmal, og det gir heller ikke Frank svar pa. Men han kommer med en mulig
forklaringsmodell. Pa grunn av Guds kjaerlighet sa har Gud midlertidig gitt avkall pa noe av

sin allmakt og dermed gitt rom for det onde.

”Gud [gnsket] i sin kjeerlighet & pa et eller annet niva begrense sin allmakt for at han kunne sgke fellesskap med

mennesker som har en viss form for fri vilje til 3 kunne tro og elske og velge.”
Ondskapen og kjzerligheten star i motsetningsforhold til hverandre.

”Hvis ondskapen er truende sa vil jo den kjaerligheten matte ogsa vaere rasende, ogsa kalle til et oppgjer, ogsa
kreve en omvendelse. Ikke fordi Gud har lyst til 8 ha makt og undertrykke, men fordi det ligger i naturen at

ondskapen og godheten kolliderer da. Og at, at jeg tror jo derfor det kreves et oppgjer.”

Gjennom Jesu dgd og oppstandelse er dgden, synden og ondskapen overvunnet. Godheten

og rettferdigheten seirer til slutt, dette kan vi na vaere trygge pa.

Om dette var den eneste maten Gud kunne seire over det onde vet vi ikke. Men Gud bruker i
Jesu d@d og oppstandelse en taktikk som var ukjent og avveepnende pa ondskapen. Dersom
Gud hadde kastet seg pa konkurransen om makt ville han uansett veert inne i den syklusen
som bekrefter den onde makten. Det samme hadde veert tilfellet hvis han hadde nedkjempet
det onde. Gud brukte derfor en helt annen taktikk. Guds allmakt fgdes dermed gjennom

avmakten. Gud var villig til 3 uttemme seg selv, og gi seg selv.

”Jeg tror at Jesus i & veere villig til a veere lydig for kjeerligheten, og be Gud om a forlate de som hadde gjort det,
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mens han henger pa korset. | 4 tale 3 bli forlatt av seg selv pa en mate, pa korset, fordi Gud forlater Gud pa
korset, sa avvaepnet han det onde, for det var fullstendig utenkelig. Det er umulig for det onde som prinsipp,

som makt, som dynamikk a tenke seg a gjgre det.”

Frank knytter Jesu dgd og oppstandelse til seier over det onde. Denne seieren far sin
fullendelse i den nye himmel og den nye jord. Guds rike er enda ikke hele virkeligheten, na
far vi kun glimt av dette. | fullendelsen vil det bare vaere godt, all ondskap og urett har en

ende.

At Gud gjennom Jesu d@d og oppstandelse beseiret de onde maktene er et aspekt som
Bente ogsa trekker frem. Jesus som lyset blir et bilde pa dette: ”Lyset skinner i mgrket, og

mgrket har ikke overvunnet det.”?”?

Guds solidaritet med menneskers lidelse

Bade Frank og Bente poengterer ogsa hvordan Jesus gjennom dette har kjent menneskers
lidelse og smerte. Bente utdyper dette nar hun sier: "Gud solidariserer seg med menneskers

ngd og avmakt. Ja. Fortvilelse, bortvendthet.”
Forstaelsen av treenigheten

A forsta forholdet mellom Jesus som menneske og Gud, og Gud som treenig er ikke uten
videre enkelt. Kari legger vekt pa at for at Jesu dgd skal gi mening sa ma den forstas innenfor

treenigheten:

"Det som jeg tror bgr kommuniseres bedre i denne sammenheng for & motvirke den forestillingen som veldig

mange har, at Gud lar sin egen sgnn bli torturert og pint, liksom tenker at Gud sitter der, han er helt ubergrt,
men han ofrer sgnnen sin. Og det hgres jo motbydelig ut, naturligvis, fordi det ma jo forstas innenfor

treenigheten, at nar Kristus lider, sa er det dypest sett Gud som lider.”

Det er aldri noe edelt i a ofre andre. Det er det 3 ofre seg selv som er en kjaerlighetshandling.

Ut fra dette er det mulig @ snakke om den korsfestede kjeerligheten.

Ogsa Asbjgrn kommenterer at Jesus er sendt av Gud, men samtidig er Gud. Det er dette som

gjor det mulig a si at: "Gud selv blir den som handler i forhold til sin egen hellige vrede over
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synden.” Det er samtidig viktig for Asbjgrn at Gud gj@r dette gjennom Jesus. Og at det er det

Jesus har gjort som gj@r det mulig for oss a vaere naer Gud.

Bjarte har ikke en trinitarisk gudsforstaelse. Han snakker ikke om Jesus som Gud eller om

Den hellige and. ”Jeg tror ikke det er mulig for oss mennesker a si hvem Gud er”, sier han.

3.4. Forstielsen av hvordan frelse kan skje

En sentral luthersk leeresetning er at mennesket er frelst av nade ved tro. | mgte med
mennesker er det ulike spgrsmal og problemstillinger som dukker opp i forbindelse med
dette. Hva slags tro er en frelsende tro? Hva er nade? Og hva er forholdet mellom tro og

gjerninger?

For Bjarte er ikke dette de sentrale spgrsmalene med tanke pa hvordan frelse kan skje. Han

274 Frelse

legger vekt pa at frelse skjer giennom at mennesker tar valg som fgrer til mer liv.
genereres i samtale med mennesker, og som prest har man mulighet til 3 kanalisere frelse
videre. Derfor ma man som prest arbeide med frelse i eget liv. Bjarte henviser til Paulus’ ord,
e alltid”?’® og sier at "det med bgnn, handler for meg om & kunne synke ned i Guds
virkelighet. For sa a kunne kanalisere det videre.” Jesus er et eksempel pa en som formidlet
frelse fordi han "klarte a absorbere sa mye av Guds energi.” Jesus var et menneske som i sa

stor grad klarte 3 ta sitt eget liv i eie at han kunne gi det fritt ut til alle rundt seg. Pa samme

mate er mennesker kalt til dette.

3.4.1. Tro i sammenheng med frelse
Alle de andre informantene gar ut fra en form for tro i forbindelse med at frelsen skjer.
Asbjgrn kaller dette ogsa for frelsestilegnelse. Frelse skjer da gjennom en tilegnelse av hva

27 . . . .
® Kari henviser til Johannes av Korset og sier at

Gud har gjort for deg gjennom Jesus Kristus.
"tro dypest sett er sjelens forening med Gud.” Gjennom troen gjenopprettes relasjonen med
Gud. Frank knytter tro til det & pa et eller annet niva ha tillit til at Guds og kjeerlighetens ord

har vunnet over ondskapen i oss og rundt oss og at Gud for var skyld var villig til 8 uttgmme

3 Joh 1:5

Mer spesifikt om hva dette betyr for Bjarte under punkt 3.5.1. Frelse og frigjgring
275
Ef 6:18

274
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seg selv. Bente tenker at tro er en vandring, og den kan begynne med de fgrste sma
skrittene i tro. Hun er ikke lenger sikker pa om det er ngdvendig a ha forstatt slik og slik for a

bli frelst.

Frelsestilegnelse

277 Det

Asbjgrn poengterer at det er forsoningen som ligger til grunn for rettferdiggjgrelsen.
er Gud som har handlet gjennom Jesus Kristus, og det er dette mennesket kan ta sin tilflukt
til. Tro er derfor at et menneske har tilegnet seg det som Gud har gjort, og regner det som

gjort “for seg”. Dette kalles derfor ogsa frelsestilegnelse. Mennesket kan ikke gjgre dette av

egen kraft, men det er Anden som er virksom i dette.

”Jeg tror at jeg ikke av egen tro eller kraft kan tro, altsa jeg kan ikke ta imot av meg selv, men Den hellige and
har brukt budskapet, evangeliet. Den hellige and har kalt meg ved evangeliet, opplyst meg med sine gaver og

tatt meg inn i den virkeligheten.”

Anden bruker evangeliet og gjgr at den troende kan ta i mot. Asbjgrn henviser her til Luthers
forklaring pa tredje trosartikkel. Rent psykologisk fremtrer det for mennesket som et

omvendelsesgyeblikk, men det er Gud som skal ha all zre. ?’®
Ulike former for tro

Bade Frank og Bente mgter i sin virksomhet spgrsmal som er i bergring med tema frelse og
tro. Hva er nok tro? Hva er riktig nok tro? Mennesker kommer og lurer pa hvor mye de ma
tro og om troen deres er riktig nok. Noen lurer pa om troen deres er bra nok selv om de bare

kommer til Gud nar de har det vanskelig.

Begge henter inn Jesusfortellinger nar de reflekterer rundt dette. Jesus mgtte mange
mennesker og han sier ”"Din tro har frelst deg” til ulike mennesker. Det er ikke alltid lett a se
noen tydelige likhetstrekk. Bente poengterer at menneskers tro kan vaere sa forskjellig. Hun

viser blant annet til fortellingen om den kanaaneiske kvinnen som kjempet til seg

%’ Eor mer om hva dette skjer pa bakgrunn av: 3.2. Forstaelsen av mennesket som synder, Ngden bak all ngd
277 Rettferdiggjgrelsen er at et menneske blir erkleert rettferdig i Guds dom.
278 . ° . o . .

Asbjgrn peker pa at vi na beveger oss inn tema som er for store for denne rammen slik som
forutbestemmelse og spgrsmalet om vilje.
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smulene””, et eksempel pa en insisterende tro. | Bibelen finner vi ogsa fortellingen om

280

kvinnen med blgdninger som rgrte ved Jesu kappe”, Bente trekker dette frem som et

eksempel pa en prgvende tro. Bente sammenligner det a tro med en vandring:

"Jeg tenker jo tro som en vandring. Og at troen kan styrkes etter hvert. Kan bli mer omfattende, kan fa flere

nyanser i seg.”
Kanskje kan de fgrste skritta i tro se mer ut som lengsel eller nysgjerrighet.

Frank viser til fortellingen der det blir ropt: ”Jeg tror, hjelp meg i min vantro!”?®, Og han
poengterer at “Vi kan ha mye og lite [tillit] og tvil blandet opp og tro og vantro kan sta i

samme setning.” Bente trekker ogsa frem erfaringer fra at folk tviler:

”Jeg er ikke sa opptatt av om folk kan si at de tror pa Jesus av et helt hjerte. Jeg tenker at ogsa en som tviler har

del i frelsen. Det hadde disiplene.”

Hun viser til fortellingen om disiplene etter oppstandelsen. Der star det at noen tvilte?®?, og

disippelen Thomas blir et eksempel p& en som bade tviler og tror?>.

Mennesker har ulike assosiasjoner til ordet "tro”. Bente mgter assosiasjoner i retning av at
tro handler om a tro hvert eneste ord i Bibelen akkurat slik det er skrevet, eller at det a tro
handler om at man ikke skal stille spgrsmalstegn ved noen ting. Men Bente tenker at “en

undrende tro er ogsa en tro.”

Mennesker har ulik forhold til det a tro. Bente trekker fram enda flere ulike former for tro.
En del har en skuffa tro eller en sint tro. Noen har kanskje en lengsel, men er usikre pa om de
har rett til 8 veere med i fellesskapet der sakramentene forvaltes. Kanskje ma noen i perioder
lene seg pa andres tro. Fortellingen om den lamme mannen som ble firt ned fra taket?®* sier
kanskje noe om det. Frank sier om denne fortellingen at “den tyder jo pa en mate pa at det

er fellesskapets tro som kan bezere og.”

7 Matt 15:21-28; Mark 7:24-30

Luk 8:43-48; Matt 9: 20-22; Mark 5: 25-34
Mark 9:24

Matt 28:16f

Joh 20: 24-29

Luk 5:17-26
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Frank peker pa at tro kan oppleves vagt, og at nar gjerningene er ute av bildet kan folk kan
komme og vaere engstelige: ”Det kan da bli et omvendt stressmoment som handler om Hvor
mye tro er det som ma til for a klareres inn i himmelen liksom?” Han trekker ogsa frem

erfaringen av at noen tror mest fordi de er redde for helvete:

”At de far en litt sdnn; ”Jeg ma tro for sikkerhets skyld”. Som jo jeg syns er veldig trist. At det er ganske langt fra

at Gud gnsker & ha et intenst, breddfullt fellesskap med sine elskede skapninger.”

Frank lgfter ogsa frem mennesker “som har bedt Gud om a fa en tro, som har lest, som har
snakket med mennesker, som har oppsgkt kirken, og de klarer ikke a finne en tro.” Noen har
opplevd at kirkens medarbeidere og deltakere har gjort sa grove ting mot dem at de

gjennom det ogsa har gjort veien til Gud vanskelig.

Tro som betingelse for frelse?

For Bjarte er ikke tro pa Jesus sentralt for frelsen. For Bjarte er Jesusfortellingen “den
metaforen, eller de brillene som jeg ser livet og verden gjennom. For andre mennesker er

det andre ting.”

Hos Frank dukker spgrsmalet om troens forhold til frelsen opp med tanke pa alle de som ikke
tror, eller som tror noe annet. "Det handler jo om at jeg genuint tror at alle disse andre ogsa
er elsket og skapt i Guds bilde og at Gud er mysterigs og mye st@grre enn oss.” Det gir

samtidig et hap om at Gud kan ha andre planer og andre veier, for, som han sier:

”Jeg syns det er vanskelig 8 hevde med sikkerhet at ikke muslimer blir frelst for eksempel, og det handler jo om

at jeg opplever at de ogsa tror pa den ene Gud, spker Gud av et fullt hjerte, ber til Gud.”

Frank er samtidig helt klar pa at for ham er det veien gjennom Jesus Kristus som gir det

sanneste bildet:

”Jeg har bare fatt vite om veien gjennom Jesus Kristus, altsa det jeg er kalt til som prest, og det jeg har erfart
som kristen, og det jeg liksom, som for meg gir det sanneste bildet av hvordan vi som mennesker ma forholde

oss for a bli frelst, det er det jeg far i kristen teologi.”

Frank opplever at mennesker kan bli opptatt av at andre ikke skal fa del i frelsen dersom de

ikke tror. ”En sann avgrensning av at nar vi har drevet a statt pa sa hardt her nede sa skal
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ikke noen fa et himmelsk Igrdagsgodt bare seilende forbi liksom.” Han trekker frem
fortellingen om vingardsarbeiderne og viser hvordan den kan fungere som et ransakende

285
(0}

perspektiv for noen av oss. Frank viser til bade Bibelens spenning med tanke pa dette g

hvordan vi kan forholde oss nar han sier:

”Gud har sagt noe om hva vi pa en mate skal f&, hva vi skal veere i trygghet for & motta nar vi sier at vi gnsker a
vaere Guds barn og tro pa Gud og pa Jesu frelsesverk. Men Gud har ikke, jo han har jo for sa vidt i deler av
Bibelen. Men i den fortellingen sa er det ogsa tydelig at han sier at, men hva har du med om jeg velger a vaere

god mot alle de andre og?”

"Frelst av ndde ved tro” har et individualistisk fokus. Frank trekker ogsa frem perspektivene
fra Kolosserbrevet®® og Efeserbrevet som Igfter opp et kosmologisk perspektiv pa frelsen og

sier noe om at alt skal sammenfattes i Kristus.?’

3.4.2 Forstaelsen av nade

”"Nade” er et kjerneord i forbindelse med frelse. Pa ulike mater belyser informantene tema
nade og de kommer ofte inn pa det fra flere vinkler i ett og samme intervju. At nade handler
om noe som er helt uavhengig av egen innsats er grunnleggende for alle fem. Bjarte
avgrenser seg fra a forsta nade som noe som skal mottas. Han tenker at hele skapelsen er
fylt av nade og at det er tilgjengelig for oss alle. Kunsten er a begynne a leve det, a begynne a
iverksette naden. De fire andre informantene tenker at nade er noe vi far ta imot, men de

trekker frem ulike aspekter ved naden.
Nade og menneskers handlinger

Asbjgrn stiller spgrsmalet om nade i dag kanskje kan oppleves negativt fordi det setter strek
over alle muligheter for a kunne gjgre noe selv. ”At jeg kan ikke bidra. Jeg kan gjgre mye
godt for medmenneskene, men jeg kan ikke gjgre noe godt som bidrar i den prosessen a bli

frelst.” A fa holde fast pa at "Jeg er ikledd Kristus som er fullkommen (...) jeg har alt i

28 | Franks intervju trekker han frem hele bredden i Bibelens spenning med tanke pa dette, fra "himmel og

helvete”, annihilasjon til apokatastasis. Han sier: «Jeg f@ler meg forpliktet pa Bibelen, som hellig tekst.»

%% Kol 1: 15-20

%7 Ef: 1:10
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Kristus.” kan gi et menneske frelsesvisshet. Asbjgrn trekker frem et eksempel pa en situasjon
hvor det kan vaere ngdvendig a fastholde at en person ikke er tilgitt. Det er hvis “en person
faktisk vil prgve a fa visshet uten a bry seg om hva Gud har sagt.” Han henviser her til bade
Johannes- og Matteus-evangeliet,?®® og poengterer at det er en vanskelig tekst. Denne
problemstillingen gjor seg gjeldene hvis et menneske mener a veere kristen, men likevel

fastholder synd som Gud avslgrer hos vedkommende og ikke vil bekjenne det.

Bente er kritisk til en forstaelse av frelse hvor syndstilgivelse og evig liv tar hele fokus, og
hvor det blir fremstilt veldig som et enten/eller. En slik forstaelse hadde hun selv som ung og
hun opplevde at det ga et veldig repeterende bgnneliv fordi hun hele tiden matte passe pa a
be Gud om a tilgi hennes synder og ikke glemme ut noe. Tilgivelsen er fortsatt et element i
frelsen for Bente, men det er ikke alt hun i dag tenker om frelse. Bente tenker at nade
handler om a fa leve i en tilstand av aksept. Hun uttrykker det slik: “At man far leve i naden.

Som er en tilstand av aksept, at Gud har akseptert meg som den jeg er.”
Naden som omslutter menneskets liv

Frank legger vekt pa at naden er forut for alt. Det gir en trygghet 3 vite at,

”den er her hele tiden, den har veert fgr jeg ble fgdt, den gis meg hver dag, den kommer til a fglge meg

gjennom dgden.”

Det er viktig for Frank at vi alltid kan fa nade, men han tenker at kanskje ma vi tale at vi
trenger den. For naden handler ogsa om a la mennesket vaere mennesket og Gud veere Gud.

Han viser til fortellingen om tolleren og fariseeren i tempelet for a illustrere dette.

”Altsa hvis vi star der at vi vil deale og forhandle med Gud, og at vi egentlig gir og tar litt begge to liksom, sa er

jo naden krenkende. Sa vi ma tale at vi trenger den.”

Frank poengterer at naden gar langt utover det vi skal be om tilgivelse for. Naden omfatter

ogsa skammen, og det man verken skal be eller fa tilgivelse for.

”Naden er mer bilde pa all den livgivende kraften fra Gud, som bade handler om a ta bort skammen min, som

handler om a frigjgre meg, som handler om a gse sin godhet utover meg.”

*%8 Joh 20: 23; Matt 18:15-18; Matt 16:19
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Guds nadehandling i oss

Kari viser til den naden Gud gir nar han tilgir og elsker, men hun er opptatt av at det er nade
0gsa nar vi gjgr gode ting. Nar mennesker gjgr gode ting skjer ikke det i egen kraft, men fordi
man har fatt nade til 3 gjgre det. Kari tydeliggjgr dette nar hun sier: ”I den grad vi kan gjgre
noe godt, og det kan vi, og gjgr godt, sa er det uttrykk for Guds nadehandling i 0ss.” Hun
viser til filipperbrevet der det star at det er Gud som virker i oss s& vi gjgr godt*®°. Ansvaret
skal ikke tas fra mennesket, og det oppleves som et valg, men Karis anliggende her er at

viljen til 3 gjgre det gode dypest sett er fra Gud.
Nade utenfor frelseperspektivet

Asbjgrn skiller mellom nade forstatt i forbindelse med frelse og nade utenfor dette. Det er
ogsa nade at Gud lar sin sol skinne over oss alle og at vi far nyte den. Det er heller ikke noe vi

har fortjent, men dette ligger utenfor frelsesperspektivet.

3.4.3. Forholdet mellom tro og gjerninger

| intervjumaterialet fra Kari og Frank blir spgrsmalet om gjerningenes plass i frelsen
aktualisert. De gir ikke inntrykk av & ha ferdige svar pa problemstillingene, men de tar pa
alvor spenningen som ligger her i mgte med menneskers erfaring, kirkelige tradisjoner og
Bibelen. Frank fokuserer spesielt pa Bibelens ulike tekster med tanke pa forholdet mellom
tro og gjerninger i frelsen. Kari er opptatt av at frelse er relasjon med Gud og at det ogsa
handler om 3 bli mer i trad med den man er skapt til 8 vaere. Asbjgrn tar opp forholdet
mellom rettferdiggjgrelse og helliggjgrelse, og legger vekt pa at helliggjgrelsen ikke kan bidra

til frelse.
Paradokser som ma sta sammen og vippe

For Kari handler troen om en relasjon til Jesus Kristus.

"1 det gyeblikket et menneske har en relasjon til Jesus Kristus og tror pa ham, sa har en jo allerede apnet opp

og er i den posisjonen som gjgr at frelse kan skje og skjer.”

%9 il 2:13
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Men Kari tenker samtidig at frelse er organisk,

”Alt dette henger sammen, dette her skjematiske, det er rettferdiggjgrelse og der er frelse og der er
helliggjgrelse, hgres liksom ut som noe helt forskjellige baner vi holder pa med, om forskjellige regnskaper,

men alt er jo dypest sett det samme. Bare sett fra ulike perspektiver.”

Hun peker pa hvor vanskelig det er a sprakliggjgre trossannheter. “Det er masse paradokser
for eksempel, hvor du ma si begge to ting samtidig, og sa ma det fa lov til & sta sann og
vippe.” Hun viser til religionsfilosofen Cusanus som snakket om motsetningenes forening, og

hun utdyper:

”Altsa, motsetningenes forening. Han mente at hellighet, ordet hellig, dypest sett er motsetningenes forening.
Det er alts3, det er et mysterium(...) Bakenfor det som for oss er absolutte motsetninger eller uforstaelig, sa

finnes det en forening”

Frank trekker ogsa frem denne spenningen i Bibelen. Han viser til at det er bibelvers som sier
at det bare trengs tro, og at det andre steder star: “Ikke den som sier Herre, Herre, men bare

7290

den som gjgr min himmelske fars vilje. Det ligger en spenning mellom lignelsen om

7291

geitene og sauene der det legges vekt pa “det du gjorde mot disse mine minste og for

292

eksempel r@gveren pa korset som bare far bli med til paradis.”” Og i fortellingen om Den rike

mannen og Lasarus®>> kommer aspektet med sosial rettferdighet tydelig frem.
Radikal utfordring

For Frank blir det tydelig at vi skal vaere veldig forsiktig med a uttale oss om kriterier for
frelse. Det lutherske anliggende blir veldig viktig med tanke pa at vi ikke kan gjgre noe godt
for a fortjene frelsen. Det er ndden som er grunnlaget, frelsen er Guds verk. Frank
poengterer at “nar det Guds verk f@rst er gjort, sa utfordres vi radikalt til 8 baere frukt som
svarer til omvendelsen. Men det er ikke det som frelser oss.” Konsekvensene av frelsen blir
altsa en utfordring til a leve i den, og det er radikale krav som stilles til hvordan vi skal leve
som troende. Det er viktig for Frank a ogsa presisere at naden alltid kommer fgrst. Han

knytter disse tingene opp mot det lutherske spraket om lov og evangelium og sier at: "Jeg

20 Matt 7:21

Matt 25:31-46
Luk 23:39-43
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tror ikke det er lov og evangelium. Jeg tror det er evangelium — lov — evangelium.”
”A vokse som kristen og modnes i Kristus”

For Kari er det et viktig anliggende at man er kalt til ”A vokse som kristen og modnes i
Kristus”. Hun viser til Fil 2,12 der det star: "Arbeid pa deres frelse med respekt og aerefrykt”.
Som kristen er man forpliktet til 3 lzere a elske, det vil si, a ikke forakte noe menneske, og a
gjenkjenne Jesus i de minste sma. Dette handler ikke om en overfladisk kjaerlighet, men om
noe av det mest krevende som finnes. Denne kjzerligheten skal vokse i oss. Kari presiserer
dette videre: “"Det er jo den guddommelige kjeerligheten som skal vokse og sa a si spre seg

innover i menneskenaturen og menneskehjertet.”

Hun fortsetter: “Et kristenliv er 3 gve seg, og dette mener jeg er pa en mate litt
underkommunisert i tradisjonell norsk forkynnelse.” Kari er kritisk til en forstaelse av frelsen
som handler mest om a komme til himmelen. Dette kan gi inntrykk av at nar man fgrst er
frelst, da er jobben bare a fa andre frelst, og da hopper man over det viktige med

menneskets vekst og modning i Kristus.

Kari presiserer at dette ikke handler om at man kan se hvem som er frelst eller ikke pa livet
deres. Hun bruker bibelfortellinger til a illustrere dette. | fortellingen om fariseeren og

294 .
tolleren®* viser det seg at

"fariseeren som jo lever et pent og borgerlig og lovlydig liv pa alle mater og, men som allikevel har et meget

gdelagt og skada forhold til Gud nar det kom til stykket.”

Fortellingen om rgveren pa korset®® viser at frelse ikke er en premiering for lang og tro
tieneste. Samtidig star fortellingen om den rike unge mannen?®® der, og i den kan det virke

som om frelse ikke bare er en idé, men at hvordan man lever kan forhindre frelsen.

Kari etterlyser kristne forbilder innenfor den protestantiske tradisjon. Hun tenker da pa
mennesker som alle, uavhengig av tro, kan tenke at er gode, som for eksempel Frans av

Assisi og Mor Theresa. “En skikkelse som folk tenker pa, som med to ting: Han er god og han

% Luk 16: 19-31

Luk 18:9-14
Luk 23:39-43

294
295
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er kristen. Og han er et eksempel for 0ss.”
Rettferdiggjorelse og helliggjgrelse

Det er et viktig anliggende for Asbjgrn at frelsen ikke handler om hva vi selv kan gjgre eller

ikke gjore.

"Vissheten er forankra i at jeg vet na at det er det [Jesus] har gjort, og det han betyr som gjgr at jeg kan vaere et

Guds barn og ikke det jeg selv mislykkes med eller lykkes med.”

Vi kan gjgre mye godt, men ikke noe som gj@r at vi blir frelst. Han gjgr et tydelig skille her
mellom rettferdiggjgrelse og helliggjgrelse. | helliggjgrelsen er man alltid underveis, men

enten er man rettferdiggjort eller sa er man ikke det.

3.5. Frelsens innhold og fglger
"Vi ma i hvert fall huske a bruke og fylle det ordet [frelse] med hele den bibelske dybde og

bredde og ikke bare sann at frelse er inngangsbillett til himmelen”, sier Kari. Det empiriske
materialet gir viktige ressurser og innspill til dette. Frelse handler om frigjgring, om a
frigjgres fra de onde og destruktive kreftene og om det frigjgrende i naden. Frelse handler
ogsa om a frigjgres til a bli mer i trad med den man er skapt til 8 vaere og om a bli tatt inni et
fellesskap. Hos Kari, Bente og Frank er frigjgring og fellesskap aspekter ved frelsen som har
sin begynnelse allerede na, men som fgrst fullendes i forlgsningen, nar Gud skaper en ny

himmel og en nyjord.297

3.5.1. Frelse og frigjgring

At frelse ogsa handler om frigjgring er noe av det som blir viktig inn i livet her og na. Pa ulike
mater knytter informantene opp til dette. A vaere akseptert er et frigigrende aspekt ved
frelsen for Bente, og dette er ogsa tett knyttet til a bli tatt inn i et fellesskap. For Bjarte, Kari
og Bente handler frelse ogsa om det a bli mer i trdd med den man er skapt til  veere og

frigjgres fra bindinger.

% L uk 18:18-23
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Nadens frigjgrende kraft

Frank uttrykker hvordan frelsen kan vaere frigjgrende nar han sier:

"Frelse er frigigrende i den forstand at det ikke handler om hva jeg skal oppna og hvor snill jeg skal bli og hvor

flink jeg skal vaere. Og det er derfor jeg sier det er knyttet mye til ndden.”
Bente knytter frigjgring i frelsen til det a fa akseptere seg selv. Hun sier:

”Jeg tenker at Jesu liv og dgd og oppstandelse er en frelseshandling som gjgr det mulig for meg og alle

mennesker 3 kunne leve fri i mgte med meg selv, i mgte med andre og i mgte med Gud.”

A leve fri i mgte med seg selv kan handle om det & fa akseptere seg selv som den man er,
med alt man har av gaver og mangler. Det kan handle om at man kan ta til seg at Gud elsker
en, og gjennom det slippe a hate seg selv. Bente sier at: “Frelse har en dimensjon i seg som

0gsa gar pa a bli Igst fra trelldommen av indre anklager.”

Hun viser hvordan Jesus kom med frigjgring fra det a trelle under loven, og frigjgring fra
sosiale normer. Hans kontakt med kvinner var blant annet et eksempel pa dette. Bente

henviser til Paulus ord om at det ikke lenger er jgde eller greker, mann eller kvinne.*?®
Frigjgring fra det onde

Kari peker pa at i bgnnen Fader Var finner vi “Frels oss fra det onde.” Og hun tenker at frelse
primaert handler om ”en frigjgring fra de onde og destruktive kreftene. Det som Bibelen

kaller for synd, men ogsa dgd.”

Frank peker ogsa pa at det ligger en annen type frigjgring for mennesker na a vite at det
onde ikke er sterkest i lengden, det er overvunnet. Frank tenker at “det handler om a ha en
eksistensiell trygghet pa at jeg tror Gud og det gode seirer.” Ogsa i forbindelse med
dgdsangst kan frelsen veere frigjgrende, papeker Frank. Dgden er ikke lenger noe a frykte.

Han uttrykker det slik: “Jeg holdes i ogsa pa den andre siden av dgden.”

>7 Mer om forlgsningen: 3.5.3. Frelsens fullendelse

% Gal 3: 28
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Fri til & bli mer i trad med seg selv

Nar Bjarte knytter frelse til frigjgring bruker han bildet av israelerne som slaver i Egypt til a

illustrere dette.

”Alle mennesker har bade sine ytre og indre faraoer som holder oss i fangenskap. Nar mennesker klarer 3

bryte fri fra sine faraoer, i retning av mer liv, mer frihet, sa er det frelse.”

A vaere i eksil er ogsa en metafor Bjarte bruker for & knytte frigjgring og frelse sammen. Det
handler om "opplevelsen av a leve et liv som ikke er mitt. Jeg lever pa falske premisser, jeg
har skapt meg et liv som egentlig ikke uttrykker den jeg egentlig er.” Dette perspektivet er
ogsa viktig hos Kari. Hun knytter dette opp til at frelse handler om “gjenopprettelse av

29 Hun snakker ogsa om at frelse kan

mennesket slik det var tenkt og skapt i Guds bilde.
handle om frigjgring fra ting vi er slavebundet av. Hun papeker at de aller fleste mennesker
er slavebundet av noe. Hos narkomane blir det veldig tydelig, men ”vi har kanskje andre ting

vi er slavebundet av som ikke har sa voldsomt sosiale og fysiske konsekvenser.”

For Bjarte er "frelse” en samlebetegnelse for mange ting. Det handler blant annet om 3 bli

hel. Han sier:

"Frelse handler om at mennesker blir seg selv, mennesker blir mer ekte, blir den de var ment a skulle veere.”

”"Gud er den som kjenner ditt og mitt potensial, kjenner malet for ditt og mitt liv.”

Gud kaller mennesker hele tiden til a velge det som fgrer til mer liv.

Kari har en annen forstaelse av Gud, men hun knytter ogsa frelse til dette med a bli mer i
trad med den man er skapt til a vaere. Hun viser til Mester Echarts kjente sitat ”Bli hva du er”

og hun utdyper det: ”Bli hva Gud mener med livet ditt.”

Bjarte knytter frelse til prosessene ”a vakne opp” og ”a rydde opp”. Mennesker vokser opp

og sa:

”ser vi etter hvert at nettopp fordi vi som barn hadde behov for a tilpasse oss og overleve i den familien og den

settingen vi vokste opp i sé innebar det ogsa at vi tilpassa oss og mistilpassa oss pa mange forskjellige mater.”

% Eor mer om Karis forstielse av det & vokse og modnes som kristen, se 3.4.3. Forholdet mellom tro og

gjerninger, A vokse som kristen og modnes i Kristus
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A vakne opp handler om & se virkeligheten pa en ny mate og erfare at det er i Gud vi lever,
reérer oss og er til, og at det ikke finnes noe innenfor og utenfor, men at alt henger sammen.

Frelse er da ogsa prosessen det er ”a rydde opp”.

"Det innebaerer blant annet a begynne a korrigere, begynne a leve pa en ny mate og leere av de matene og den

smerten vi tidligere tilpassa oss og finne mer livgivende mater a leve pa enn de vi sann ubevisst tilegnet oss.”

Bjarte knytter frelse til det bibelske ordet for a vende om, i en betydning av a skifte maten

man tenker pa.

Kari tenker at samtaler som handler om livsmestring ogsa kan handle om frelse fordi det
handler om spgrsmalet “hva slags person gnsker jeg a vaere?” Dette er tett knyttet til at vi er
skapt i Guds bilde, men at vi samtidig na merker at dette ogsa er preget av destruktive

krefter.

Et av Bjartes hovedfokus med tanke pa frelse er at det gir mer liv. Det handler om a apne seg
for livet og ta valg som er livgivende. Det er frelse nar mennesker klarer a tilgi seg selv eller
andre. Og det er ogsa frelse nar det blir fred der det var kaos, eller hap der det var preget av

haplgshet. Bjarte setter videre ord pa frelse:

”Det handler om hjerter som blir forvandla, mennesker som vokser, modnes, mennesker som dpner seg for

livet og fylles av liv, mennesker som plutselig evner a elske mer enn det de gjorde fgr.”

3.5.2. Frelse handler om a bli tatt inn i et fellesskap

"Hvis jeg skal si kort hva jeg tenker om frelse i dag, sa tror jeg det er a bli tatt inni et
fellesskap. A vaere velkommen i et fellesskap” Dette er Bente sine ord og hun knytter dette
opp mot Gud som et fellesskap som i kjaerlighet apner seg mot verden. | Jesusfortellingene
ser vi hvordan Jesus inviterer folk inn til fellesskap. Det blir for eksempel tydelig i fortellingen

om Jesu mgte med den samaritanske kvinnen® og i fortellingen om mgtet med Sakkeus.***

”Det som gar igjen er at det som var stengt mellom den personen og seg selv og Gud og fellesskapet, at Jesus

sier noe om at veien er ryddet. Veien er ryddet pa et vis. Du er velkommen. Du far hgre til, du far komme.”_

30 Joh 4: 1-30

3 Luk 19: 1-10
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Bente legger vekt pa at Guds fellesskap er apent, og at alle er invitert inn i. Hun sier: "Man

III

inviteres inn i dette fellesskapet, her far du hgre til hvis du vil.” Bente benytter seg av helt
konkrete virkemidler i formidlingen av dette. Kirkerommet star dpent og en konkretisering
kan veere a ga inn der og tydeliggjgre at her er vedkommende velkommen. Her er det plass.
A bli tatt inn i fellesskap handler ogsa mye om akseptasjon, og i denne sammenheng det 3
oppleve seg elsket av Gud. Bente trekker frem flere bibeltekster i forbindelse med dette,
blant annet John 3:1, Rom 8:35-39 og 1 Joh 3:20: “Selv om vart hjerte fordgmmer oss, sa er
Gud stgrre enn vart hjerte og vet alt.” ”For meg er frelse det med 3 bli overrumpla av Guds
kjeerlighet.”, sier hun. Hun har erfaringer fra hvordan mennesker som har blitt overrumpla av

Guds kjeerlighet har kunnet mgte seg selv pa en ny mate.”Noen kan fortelle det at nar de

kunne ta til seg det at de var elsket av Gud, sa slapp de a hate seg selv. Og det er da frelse.”

Bente er ogsa opptatt av at indre fglelser kan vaere ulike og de kan variere og veere veldig
subjektive. Hun knytter opp til gudstjenesten og sier at: “sannheten som kommer utenfra er
nemlig det som sies: “Nade vaere med dere og fred fra Gud var Far og Herren Jesus Kristus.””
Dette handler om at det er en fred som formidles fra Gud, og det er ikke avhengig av en
indre fglelse av fred med Gud. Ogsa velsignelsen formidler frelse. Bente mgter mange som

liker velsignelsen best i gudstjenesten. Hun sier:

”0Og da tror jeg det handler om at en da som prest formidler Guds gode gyne. Og at de er retta mot meg, ikke

for 3 dsmme og kritisere, eller invadere. Men for & gi mot og livshap.”

Frelsesaspektet som handler om fellesskap og tilhgrighet kommer ogsa frem i Den norske
kirkes dapsliturgi. Dette blir saerlig tydelig nar presten sier: “Gud har gitt deg sin hellige and,

gjort deg til sitt barn og tatt deg inn i sin troende menighet.”

3.5.3. Frelsens fullendelse

Frelse har ikke bare en dimensjon her og na, men handler ogsa om en eskatologisk fremtid.
Alle tenker noe om hva som skjer videre, men de vinkler det pa ulike mater. Ogsa her har
Bjarte et litt annet perspektiv enn de andre informantene, og den aller viktigste dimensjonen

ved frelsen er for ham her og na.
Kari knytter frelse til recreatio og tenker at frelse handler om “gjenopprettelse av mennesket
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slik det var tenkt og skapt i Guds bilde.” Det handler ogsa om legemets oppstandelse og
livets seier over dgden. For Bente er det viktig at frelse ogsa har med forlgsning a gjgre. Hun
knytter dette til at Jesus skal komme igjen og sier: ”Og jeg tror at Jesus skal komme igjen og
gjore alle ting nye. Og det gjgr han fordi han faktisk er frelser. Sa derfor frelser og forlgser.”
Frelse er derfor bade viktig nd og i et lengre perspektiv. “Det er noe med a ha her-og na-

I”

perspektivet og det som enda ikke er. Som vi er pa vei til.” Asbjgrn legger vekt pa at
"frelsesbegrepet i Bibelen er knyttet til en historie”. | denne historien gjenstar fortsatt Jesu

gjenkomst, dommen og det evige liv.

For Frank er det viktig i forbindelse med frelse at det ogsa handler om at muligheten for det

onde en dag ikke skal vaere mer. Han sier:

”Det som konstituerer den nye himmel og den nye jord er nettopp at der vil den ondskapen ikke veere, der vil
det frelsesverket Jesus gjorde for oss og som var naermest en fullbyrdelse av skapelsen pa et vis, der vil den sla

inn for fullt.”

Frank knytter dette til en gjenopprettelse av sann det var fra skapelsen av, da alt var bare
godt. ”Sa recreatio for meg handler mye om at menneske og natur, hele skapelsen, en gang
igjen skal vaere bare god og vi skal faktisk vite a verdsette og hvile i den godheten.” Det er en

del spgrsmal som dukker opp i dette hos Frank:

"Hvor mye menneskelig er det igjen av oss hvis vi skal ha fellesskap der med en gjenoppstatt kropp uten at det

blir trgbbel med begjzer eller smerter eller, hvor mye kropp kan vi ha da?”

Hvordan er det mulig @8 kombinere liv og evighet, nar erfaringen er at “liv er modning,
forratnelse, forandring, vekst, visning,” mens evig star for det uforanderlige? Bjarte har valgt
en annen lgsning pa slike spgrsmal. Han viser til hva vi kan vite i trad med vitenskapen nar
han snakker om hva som skjer etter dette livet. Kroppen blir til neering for det liv som leves
videre. Kroppen er mest vann. “Det er vann som stort sett alltid har veert til stede i dette
universet.” Det er en del av en naturlig prosess. Om bevisstheten hos et menneske,
essensen, det som ser ut gjennom gynene sier han: ”Jeg tenker at det vil leve videre pa et
eller annet vis.” og at "Alt jeg er pa en mate blir ett med alt.” Bjarte viser til erfaring av
hvordan et nytt liv kunne fremsta som et mareritt for mennesker som var over nitti og godt

forngyd med livet sitt. Frank viser til en annen erfaring, at det kan gi en eksistensiell trygghet
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at man holdes i ogsa pa den andre siden av dgden.

"Dette er en periode av livet mitt, og der skal jeg vaere og leve sa breddfullt og godt som mulig. Og sa er det jo

hav av tid etterpa. Og at det gir en annen, bade trygghet og ro i mgte med livet.”

3.5. Sammendrag - mot drefting

Det blir tydelig i analysen av mitt empiriske material at frelse forstas pa ulike mater hos
informantene. De tar opp temaer fra ulike vinklinger, og pa noen punkt kritiserer de
vinklinger som kommer frem hos andre av informantene. Sentrale teologiske temaer som
Jesu dgd og oppstandelse, tro, nade og forholdet mellom tror og gjerninger far stor plass i
det empiriske materialet. Ordet “frelse” fylles og gis dybde og bredde, slik informantene selv
etterlyser. | det empiriske materialet kommer menneskelige erfaringer til uttrykk og
spenninger i tro og liv tas pa alvor. Utfordringer omkring trinitarisk gudsforstaelse blir
aktualisert. Det samme blir frigjgring og tilhgrighet i sammenheng med frelse. Dette er
temaer som ogsa er sentrale i det teoretiske materialet. Det er duket for en spennende

samtale mellom empiri og teori.
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4. Hvordan blir frelse forstitt? - dregfting

4.1. Innledning

Etter @ ha analysert mitt empiriske materiale og to systematisk-teologiske fremstillinger

ligger alt til rette for en videre drgfting av tema frelse i lys av problemstillingen:

Hvordan blir frelse forstatt hos sjelesgrgere i dag? Og hvordan mgter de denne tematikken i

sjelesgrgerisk praksis?

Det viser seg at hvordan man tenker om frelse har sammenheng med en rekke
grunnleggende teologiske tema. Soteriologi er, som vist tidligere, tett knyttet til bade

antropologi og trinitarisk teologi.

Mennesket er skapt i Guds bilde, og samtidig er mennesket, som en del av skapelsen,
destruert av synden. Mennesket er en synder. Det er Gud som handler for a gjgre noe med
denne spenningen, for a frelse mennesket. Jesus Kristus og ndden har helt sentral plass i
dette. Gud mgter menneskene med frelsende kjaerlighet og menneskenes reaksjon pa Guds
handling er et sentralt soteriologisk tema. Frelse har innhold og fglger allerede n3, og

samtidig har frelsen en eskatologisk dimensjon.

Dette er en hovedstruktur i systematisk-teologisk soteriologi. Det sammenfaller med tema
som har fatt stor plass i mitt empiriske material, og jeg velger a legge dette til grunn for min

drgfting. Dette kapittelet far derfor en slik struktur:

() Metablikk pa empiri: Fgrst Igfter jeg perspektivet opp og tar et lite metablikk pa mitt

empiriske materiale. Deretter gar jeg inn og drgfter ulike innholdsmomenter.

(I1) Mennesket som synder: Jeg starter med mennesket som synder, ettersom dette ogsa

er bakgrunnen for frelsen slik det kommer frem pa ulike mater hos informantene.

(1) Guds handling i frelsen: Deretter ser jeg pa hvordan Gud kommer menneskene i mgte
fordi Gud er den som handler fgrst i forhold til frelsen. Under dette kommer
derfor betydningen av Jesu dgd og oppstandelse, og en drgfting om hvordan

naden skal forstas.
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(IV)Menneskets reaksjon pa Guds handling: Deretter ser jeg pa hvordan mennesker kan
megte Guds tilbud om frelse. Her drgfter jeg f@rst hvordan tro skal forstas, Guds

gjerning i troen og troen som en betingelse for frelsen.

(V) Frelsens innhold og fglger: Neste hovedpunkt handler om frelsens innhold og fglger.
Her fglger en drgfting av forholdet mellom tro og omvendelse, frelse som
frigjgring, i det a fa ta imot Guds kjzerlighet i tillit og i en ny identitet. Forholdet
mellom tro og gjerninger har jeg ogsa valgt a plassere her, og til slutt i dette Igfter

jeg blikket fra her og na og mot den eskatologiske horisonten for frelsen.

(VI)Sammendrag og utblikk: Avslutningsvis gjgr jeg en innholdsmessig sammenfatning og
ser pa lange linjer i det empiriske materialet. Deretter ser jeg neermere pa en
tematikk som aktualiseres i mgte med mitt empiriske materiale, forstaelsen av

forsoningen pa korset og frelse, i lys av sprak og generasjoner.

| drgftingen av de ulike temaene trekker jeg ogsa inn andre kilder som kan belyse materialet.
Hensikten med det er a utdype, presisere eller understreke viktige anliggender som ikke

kommer like godt til uttrykk verken i teorien eller empirien. Jeg trekker inn sitater fra Anders
Piltz, romersk-katolsk prest og professor emeritus, og Gerard Hughes og Henry Nouwen, som

begge skriver innenfor andelig veiledning.

Jeg innleder nye temaer med en kort introduksjon hvor jeg henter opp hovedsynspunkt hos
de systematiske teologene. Dette er ikke for a sjekke empirien opp mot den systematisk-

teologiske teorien, men for a tydeliggjgre teorien som ligger til grunn for dr(Z)ftingen.302

256 1.2. Problemstilling, s. 8
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4.2. Med et metaperspektiv pa det empiriske materialet

Det kan vaere interessant a fgrst se pa mitt empiriske material i et metaperspektiv. | den
empiriske analysen polariserer Asbjgrn og Bjarte seg. Kanskje representerer Asbjgrn en slags
klassisk luthersk posisjon? Og har Bjarte reflektert seg ut av det vi kan kalle en felles kirkelig
ramme og stilt seg i en postkristen posisjon? Disse informantene har samtidig noe til felles.
Det kan se ut til at begge har behov for a fa ting til 3 g opp i et helhetsbilde. Erfaring og
vitenskap er viktige kilder for Bjarte og det som ikke gar opp i forhold til dette star han fritt
til a forkaste. Szerlig hans antropologi er preget av dette. Menneskene er verken uperfekte
eller perfekte, men har alltid vaert i utvikling. Dette gir ogsa et helt annet soteriologisk
utgangspunkt. Frelse handler om det som fremmer liv og kjeerlighet. Det trinitariske i
gudslaeren er forsvunnet og erstattet med en forstaelse av Gud som energi. Asbjgrn naermer
seg et helhetssyn fra en annen vinkling. For ham er det kristologiske aspektet i soteriologien
helt sentralt. Jesu verk som soning for menneskets synd ser ut til 3 vaere kjernen i Asbjgrns
helhetsforstaelse. Bade antropologien og gudslaeren preges av dette. Mennesket som synder
trer frem som hovedaspekt, og Asbjgrn understreker at Guds kjzerlighet har en dimensjon av
hellighet i seg, som gj@r at Gud ikke taler synd. Dette er for ham virkelighetsforstaelsen som

ligger til grunn for frelsestilegnelsen.

Bjarte og Asbjgrn har gatt i hver sin retning, men begge har en virkelighetsforstaelse som
kan fungere logisk og forstaelig for hver av dem. Det kan virke som de begge har, ubevisst
eller bevisst, tatt tydelige valg der hvor de har mgtt pa leere eller erfaringer som ikke

ngdvendigvis var mulig a forene med deres virkelighets- eller helhetsforstaelse.

De tre andre informantene har tilknytningspunkter til bade Bjarte og Asbjgrn, og plasserer
seg derfor mer i midten. Det kan se ut til at Frank, Bente og Kari i mindre grad har behov for
a harmonisere, men kan sta i paradoksene. Frank er opptatt av at det er spenninger i
Bibelens eskatologiske fremstillinger, og bade Kari og Frank poengterer at det er spenninger i
Bibelen som gar pa forholdet mellom tro og gjerninger. For Kari og Frank er ngdvendigheten
av a sta i spenninger eksplisitt knyttet til at de vil ta Bibelen pa alvor, og at paradoksene har

sitt utgangspunkt der.

85



Spesialavhandling, hgst 2012 Marie Therese Bakkevig Hillesund

4.3. Mennesket som synder

Hva innebaerer det at mennesket er synder? Hvordan kommer synden til uttrykk i

menneskelivet? Og hvilke fglger far dette med tanke pa forstaelsen av frelse?

Henriksen legger vekt pa en teologisk forstaelse av mennesket som synder. Synden er at

mennesket ikke lenger lever i tillit til Gud, og konsekvensene av dette erfarer menneskene
som destruksjon i relasjoner og orientering om egen seropphoIdeIse.303 Ogsa hos Johnson
handler synd om at mennesket er sentrert om seg selv, og ikke vendt mot Gud. Hun peker

blant annet pa rasisme, maktmisbruk og gradighet som konsekvenser av dette.’*

Det empiriske materialet er ikke entydig nar det er snakk om mennesket som synder. Bjarte
bruker aldri ordet synd, men han snakker om hvordan mennesker er orientert mot seg selv,
og at det er frelse nar mennesker blir sentrert om Gud i stedet. Det er interessant i denne
sammenheng a se at hos Henriksen og Johnson defineres det at mennesker er orientert mot
seg selv som synd. Asbj@rn poengterer at det er i mgte med Guds ord at menneskene kan se
at de er syndere, og at det her kommer frem at de er Guds fiender. Dette er ogsa tydelig hos
Henriksen®®, og det kan se ut til at Asbjgrn ogsa har en teologisk syndsforstaelse. Samtidig
kan det virke som om Asbj@rn ogsa har en moralsk forstaelse av synd med tanke pa det han

sier om frelsesvisshet. Jeg har ikke nok grunnlag i min empiri til 8 drgfte dette naermere.

| analysen av empirien kan det se ut til at forstaelsen av synd ikke er like tydelig utarbeidet
som i den systematisk-teologiske teorien. Kari og Bente tar mer utgangspunkt i det som
Henriksen kaller erfaringene av konsekvensene nar de skal snakke med mennesker. Kari
relaterer til det hun mener er en allmenn erfaring av at det er dissonans mellom det livet
man lever, og det livet man aner at man er skapt til. Bente fremhever at mange er klar over
egne svik og mangler, og at det ikke er ngdvendig med ekstra klargjgring av dette aspektet i
mgte med mennesker. Dette er kanskje en reaksjon mot en tyngre vektlegging av det
syndige aspektet hos mennesket som vi ser hos Asbjgrn. Han fremhever at mennesket er
ngdt til & g inn i den virkeligheten som gj@r at de forstar at for Gud er de syndere. Selv om

Kari og Bente fokuserer pa menneskers erfaringer, og ikke pa hvordan dette skal forstas i

3% 5@ 2.2.2.2. Leere om mennesket i mgte med Guds virkelighet, s. 27-30

Se 2.3.3.2. Gud kommuniserer seg selv giennom Anden, s. 50, 52
Se 2.2.2.2. Leere om mennesket i mgte med Guds virkelighet, s. 29
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me@te med Guds ord, vil jeg ikke pa grunnlag av mitt empiriske material plassere disse i en
moralsk forstaelse av synd. | mgte med mennesker, og i sjelesgrgerisk praksis, kan det vaere
relevant a ta utgangspunkt i en erfaring som de fleste mennesker har. Karis og Bentes fokus
er ikke pa enkelthandlinger som det ma bes om tilgivelse for. De snakker om den mer
grunnleggende erfaringen av at vi ikke klarer a leve i trad med det vi vet er best. Derfor kan
dette vaere en mate a snakke om at mennesket er vendt mot seg selv i motsetning til 3 veere
vendt mot Gud. Nar Kari spgr: "Hva slags person gnsker du egentlig a veere?” har hun en
inngang til temaet frelse som i stor grad handler om det Henriksen sier kan vaere veien til
frelse, nemlig: “innsikten i at eget liv ikke er som det skal og kan veaere, ogi at det finnes

muligheter for forandringer gjennom & innga i en ny relasjon til Gud gjennom Jesus.”3

Innsikten i at mennesket er syndig er helt grunnleggende, det er ikke mulig & handle slik at
man ikke lenger synder. Dersom synden alene forstas som enkelthandlinger kan det lett fgre

til at mennesker tenker at det er mulig a ikke synde. Det kan fgre til bade hovmod og

307

fortvilelse.”™" Derfor er det viktig @ holde fast pa at mennesker alltid vil veere syndere. Dette

ma likevel ikke bli en flukt fra a ta tak i syndens konsekvenser i livet, eller en flukt fra a ta tak
i egen bortvendthet fra Gud. Den andelige veiledningstradisjonen, her representert ved
Gerard Hughes, kan komme med en viktig nyansering inn i dette. Han skriver om hvordan

ingen mennesker er utenfor synden, men ogsa om viktigheten av a naeerme seg egen synd:

“There are layers upon layers of consciousness within us and on our journey towards God we are constantly
discovering areas of atheism within us, provided we dare to look. These discoveries are signs of progress, not
failure. That is why so many of the saints, guilty of no serious wrongdoing in their lives, think of themselves as
great sinners. They have reached inner depths of sinfulness in themselves of which most of us are blissfully
unaware. They are amazed and full of gratitude to God, who accepts them in their darkness and sinfulness,
while those of us who have not reached those depths may be delighted and full of gratitude at our own

virtuous respectability.”**®

A se at synden dypest sett handler om mistillit til Gud er viktig for & se at vi alle er syndere.>®

Kanskje er det viktig ogsa for a skille ut hva som er samfunnets normer, og hva som faktisk er
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ID: 283, Se 2.2.3. Menneskets forhold til Gud, s. 30

ID: 169

Hughes, G. (1996): 64-65

Jf. CA Il —"Vi frakjenner alle som er fgdt pa naturlig vis, ikke bare gjerningen, men ogsa kraften og evnen til a
oppna frykt og tillit til Gud”

87



Spesialavhandling, hgst 2012 Marie Therese Bakkevig Hillesund

konsekvensene av synden. A snakke om konsekvensene av synden og erfaringene av disse i

livene vare er ogsa ngdvendig, og det har en viktig plass i sjelesorgens rom.

4.4. Guds handling i frelsen

Pa hvilke mater har Gud gjort noe i forhold til destruksjonen av skapelsen? Hvordan kommer

Gud menneskene i mgte?

Johnson viser hvordan Hellig mysterium, horisonten for menneskets lengsel, i kjaerlighet
spker utover og nedover mot menneskene. Gud tilbyr sin forsonende kjaerlighet til alle
mennesker. Gjennom Jesus Kristus og Anden, som ogsa er ndden, kommuniserer Gud seg

selv. | dette kommer Gud helt naer verden og hvert enkelt menneske.

Henriksen er, i trad med sin antropologiske vinkling, tydeligere pa at mennesket er synder,
og at Gud gjgr noe for a Igse denne spenningen i forholdet mellom Gud og mennesker.
Naden er rammen rundt dette, og Jesus Kristus, hans liv, dgd og oppstandelse viser oss hva

frelse er og apner fremtiden preget av den.

4.4.1. Betydningen av Jesu dgd og oppstandelse

Bibelens materiale gir ulike tolkninger av Jesu verk. Det gir ogsa store utfordringer knyttet til
det a formidle korsets rolle i frelsen. Ulike refleksjoner omkring dette preger bade det
systematisk-teologiske, og det empiriske materialet. Spgrsmal som blir aktualisert er blant
annet: Pa hvilken mate preger en trinitarisk gudsforstaelse tolkningen av Jesu dgd og
oppstandelse? Hvordan skal forsoningen pa korset forstas? Hva var Guds motivasjon for

inkarnasjonen?

| Johnsons analyse |gftes Guds kjaerlighet frem som motivasjonen for inkarnasjonen.
Kjeerligheten sgker fellesskap med sine elskede skapninger, og derfor kom Jesus til verden. |
Jesu d@d og oppstandelse seiret Gud over verdens ondskap, og gjennom dette viste Gud at
dgd og smerte ikke er siste ord. Henriksen legger vekt pa at vi ma forsta Jesu dgd som en
katastrofe, men samtidig apne for at det i ettertid kan gis en positiv teologisk betydning.
Bade Henriksen og Johnson vektlegger hvor viktig det er at tolkningen av Jesu dgd og

oppstandelse skjer i lys av en trinitarisk gudsforstaelse.
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Treenighet eller triteisme —i lys av Sgnnens korsdgd

At kristentroen er monoteistisk er helt sentralt. For 8 komme til rette med erfaring av
hvordan Gud mgter mennesker gjennom Jesus Kristus og Den hellige and hgrer det med til
den kristne tro at Gud er treenig. Den treenige Gud kan blant annet kalles ved navnene
Fader, Sgnn og Hellig And. Pa folkemunne heter det ofte Gud, Jesus og Den hellige and, og
det beerer preg av en forstaelse som skiller de ut som tre personer med frihet i forhold til
hverandre. | det bibelske materialet mgter vi heller ikke en ferdig pedagogisk og samlet
fremstilling om hvordan vi skal forsta at Gud er treenig. Som vist i Johnsons analyse retter
hun kritiske innspill til det modernistiske gudsbildet som ofte blir formidlet i den sekulaere
verden.*'® Sarlig interessant i denne sammenheng er den trinitariske gudsforstaelsens

betydning for a forsta Jesus dgd pa korset.

Allmenn erfaring fra liv og relasjoner forteller oss at en far som ofrer sin sgnn er noe av det
verste som finnes. Likevel er den folkelige forestillingen om Jesu verk nettopp ofte i trad med
dette: Gud ofrer sin sgnn. | den ene sammenhengen blir det reagert pa med avsky, mens det
i den andre sammenhengen hylles som fantastisk. Det oppstar likevel en konflikt her, og
gudsbegrepet star i fare for ogsa a preges av forestillingen av Gud som en far som sender sitt
eget barn i dgden med vilje. Dette kan fgre til at gudsrepresentasjonen tillegges sadistiske og

onde trekk.3!!

Bjarte Igser hele denne spenningen ved a ga vekk fra at Jesus er Guds sgnn,
eller at Gud er treenig. Ved a Igse det pa denne maten tar han samtidig avstand fra helt
sentral kristen leere. De andre informantene, og de systematiske teologene, gar ikke vekk fra
at Jesus er Gud og menneske. Men i spgrsmalet om hvordan Jesu korsdgd skal forstas finner

vi ulik vektlegging og ulike vinklinger.

Asbjgrn viser til Johannesevangeliets bruk av termen timen”.** Han tenker at Jesu liv er et

langt preludium til gyeblikket da Guds frelsesverk skulle skje. At Jesus skulle dg pa korset er
derfor hele tiden en del av Guds plan for a frelse menneskene. Henriksen velger a ga bort fra

at Jesu dgd var en opprinnelig plan fra starten av. Ifglge Henriksen korsfestes Jesus fordi han

3956 2.3.2. Laere om Gud, s. 43-46

Ogsa der det blir formidlet som at Jesus gjorde det for oss, kommer spgrsmalet om hvorfor faren trengte
dette.
*2)oh 17:1
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trofast gjgr det Gud har kalt ham til 3 veere og gjgre.”” Men er det ngdvendig a samtidig si,

som Henriksen gjgr, at det ikke var Guds opprinnelige plan? Da blir det ngdvendig a spgrre

23 Man trenger nok ikke & vaere allvitende for 3

seg om ikke Gud kunne ha forutsett dette
skjpnne at en tidlig dgd ville bli konsekvensen av det Jesus skulle gjgre. A uttale seg om hva
Gud visste, eller ikke, blir spekulasjoner. Henriksen gnsker a fa frem at Jesu dgd var en

katastrofe, og en konsekvens av at en sarbar Gud utleverer seg til menneskene.

At Jesu dg@d ikke var planlagt er ikke det viktige i dette budskapet. Treenigheten ma forstas
pa en mer fruktbar mate. Det er i rammen av at Jesus er Gud, Henriksen kan skrive at en
sarbar Gud utleverer seg til menneskene. Kari er opptatt av at det er en folkelig forestilling at
Gud kan sitte ubergrt nar Jesus dgr pa korset. Hun tenker at forstaelsen av treenigheten er
viktig her. For at dette skal bli noe flott ma folk se at “nar Kristus lider sa er det dypest sett
Gud som lider.” Dette er, som vist, ogsa et av Johnsons hovedanliggender i mgte med den
sekulaere konteksten. Jesu dgd og oppstandelse ma forstas i lys av den trinitariske
gudsforstaelsen. Johnson gnsker a fa frem at Jesus dgr pa grunn av menneskenes
urettferdighet,*™ og det er ogsa dette som gj@r at Gud virkelig lider med de som lider. Han

318 Dersom Jesu dgd forstas utenfor

har selv vaert rammet av menneskenes ondskap.
treenigheten, eller innenfor en hierarkisk treenighetsforstaelse, vil den fremsta som grotesk
og sadistisk. Det er aldri noe edelt i at en far ofrer sin egen sgnn. At dette ikke var planlagt
fra begynnelsen Igser heller ingenting, fordi vi da star igjen med en naiv og litt dum Gud.
Bade i det teoretiske og det empiriske materialet settes sgkelyset pa hvordan Gud ma

forstds som treenig. At Gud har uttgmt seg selv, og kommunisert seg selv til oss i Jesus, blir

det viktigste bakgrunnsteppe for @ ordne opp i misforstaelsen om den sadistiske faren.
Forsoningen pa korset

Johnson lar dominikanerne representere en forstaelse av Jesu verk som ogsa i stor grad har

317

preget den lutherske tradisjonen.””" Jesu dgd soner menneskets synd. Kari, Bente og Frank

5e2.23.2. Betydningen av Jesu dgd og oppstandelse, s. 33

38R ga inn i problemstillingen om Guds allvitenhet faller utenfor min avhandling, men det er et spgrsmal som
bergres i dette.

% |kke i motsetning til rettferdige forstatt i rettferdiggjgrelsestermer, men som human injustice.

Se 2.3.3.1. Gud kommuniserer seg selv i Jesus Kristus, s. 49

Se 2.3.3.1. Gud kommuniserer seg selv i Jesus Kristus, s. 47-48
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holder fast pa at Jesus dgde for vare synder, men det er ikke like avklart og tydelig som hos
Asbjgrn. Hos Asbjgrn er det en del av en helhetsforstaelse hvor det passer inn som den
viktigste brikken. | denne helhetsforstaelsen er Gud hellig og kjaerlighet, og taler ikke synd.
Etter syndefallet er dgden konsekvensen av at menneskene na lever som syndere. Jesus tok
pa seg all synden i verden og dgde i vart sted, fordi hver og en egentlig hadde fortjent dgden
som lgnn, som fglge av syndefallet. | oppstandelsen bekrefter Gud at Jesu dgd var for vare
synder. Innenfor denne helhetsforstaelsen passer dette inn, men denne helhetsforstaelsen
har ogsa blitt problematisert, og i det gvrige empiriske materialet finner vi kritikk av en slik
tradisjonell luthersk forstaelse som har blitt formidlet i Norge. Johnson avviser at Jesus dgde
i stedet for oss og at forsoningen har noe a gjgre med en blodig handling der en person blir

318

myrdet i stedet for andre.”™" | dette gar hun dermed lenger enn Kari, Bente og Frank.

Utfordringer knyttet til formidlingen av forsoningen pa korset

Asbjgrn poengterer at det er Jesus som gjgr at vi har adgang til Faderen. Han bruker flere
ganger uttrykket “gjennom Jesus” >*? Bente er kritisk til en formidling som kan gi inntrykk av
at Gud "ma se meg gjennom Jesus pa korset.” Formuleringene hos Asbjgrn kan oppfattes i

en slik retning. Det er szerlig to utfordringer som aktualiseres i dette.

For det fgrste kan en slik formidling gi inntrykk av at Jesus og Faderen er to ulike personer
med frihet i forhold til hverandre. Ved a fremheve Jesu liv, dgd og oppstandelse som Guds
selvkommunikasjon far Johnson tydeligere frem det som ogsa Frank og Kari poengterer: Gud

uttgmte seg selv og ble menneske.

Den andre utfordringen er knyttet til forholdet mellom skapelse og gjenlgsning. Henriksen
poengterer at mennesket er skapt i Guds bilde, og at mennesket er synder. Gud elsker alle
mennesker fordi de er hans skapninger. Hos Asbjgrn kommer ikke dette skapelsesaspektet
like tydelig frem som hos de andre informantene. Han bergrer tematikken nar han snakker
om Guds skapernade og Guds gnske om at ingen skal ga fortapt. Men mennesket som skapt

og elsket av Gud kommer i skyggen av mennesket som synder.

% 5e 2.3.3.1. Gud kommuniserer seg selv gjennom Jesus Kristus, s. 49

% 5e 3.3. Forstaelsen av Jesu dgd og oppstandelse, s. 63
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At en formidling av frelsen skjer innenfor helheten av trinitarisk skaperteologi blir veldig
viktig. Gud elsker menneskene. Og fordi Jesus er sann Gud, viser Jesu omgang med syndere
0ss Guds mgte med de samme. | Henriksens fremstilling er trinitarisk skapelsesteologi
tydeligere ivaretatt. Misforstaelsen som gar pa om Gud taler ”a se” mennesket, er fjernere.
Her kan den systematisk-teologiske teorien gi et nyanserende, og presiserende, innspill til

formidlingen av forsoningen pa korset i sjelesgrgerisk praksis.

Kjaerligheten sgker fellesskap med det som elskes

Bente gir uttrykk for en forstaelse av Gud som et fellesskap. Dette fellesskap sgker seg i
kjeerlighet utover mot menneskene. Fellesskapet er et viktig aspekt i frelsen for Bente. Pa
noen punkt ligger derfor Bente naermere den forstaelsen av inkarnasjonens mysterium som
Johnson legger vekt pa. Guds motivasjon for inkarnasjonen er kjzerlighet, fordi kjeerligheten
spker a forenes med sin elskede, her forstatt som at Gud gnsker en dyp personlig forening

320 Johnson og Bente ligger tettere opp mot en johanneisk

med sine elskede skapninger.
forstaelse av frelse, enn en paulinsk. Det bibelske materialet kan ikke settes opp i skjiemaer
med rette streker. Heller ikke i det empiriske materialet er dette mulig. Bente er tydelig pa at
Jesu d@d og oppstandelse gjenopprettet det som var gdelagt mellom menneskene og Gud.

Dette far ikke en like tydelig og avklart plass hos Johnson

Guds seier over dgden og det onde

Frank heller mot a forklare Jesu dgd som en seier over ondskapen og mgrket i verden som
helhet. Frank legger vekt pa at fordi Gud er kjzerlighet, og dermed ogsa raser over
ondskapen, var han ngdt til 3 gjgre noe for a ordne opp i den konflikten som ligger her. For a
seire over det onde matte Gud bruke en taktikk som var avvaepnende pa ondskapen, derfor

gikk Jesus i dgden og Gud var i dette avmektig. Johnson Igfter ogsa frem Guds seier over det

321

onde.”™" Hun kommer her med et viktig innspill nar hun tydeliggjgr at Gud viser sin makt

322

gjennom oppstandelsen. Det er en kreativ makt, helt i trad med Gud som livgiver.”* Dette

blir et viktig punkt i en soteriologi som fremhever at Guds makt ligger i avmakten.

3056 2.3.3.1. Gud kommuniserer seg selv i Jesus Kristus, s. 47-48

Se 2.3.3.1. Gud kommuniserer seg selv i Jesus Kristus, s. 47
Se 2.3.3.1. Gud kommuniserer seg selv i Jesus Kristus, s. 49
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Guds vrede

Som vist heller Frank mot a tolke Jesu dgd og oppstandelse i rammen av at Gud seirer over
det onde i verden som helhet. Asbjgrn har sin hovedtyngde i tolkningen av Jesu verk som
forsoning og offer. Dette far ogsa konsekvenser for hvordan de snakker om Guds vrede.
Frank knytter det til Guds reaksjon pa ondskapen i verden som helhet, mens Asbjgrn knytter
det til Guds vrede over mennesket som synder. De som ikke har tilegnet seg frelsen og fatt
del i forsoningen er derfor fortsatt under Guds vrede. | lys av Asbjgrns fokus blir det tydelig
at alle mennesker er syndere. Frank far tydeligere frem at Gud raser over all ondskap i
verden, fordi den er i opposisjon til Guds kjeerlighet. Det er viktig a8 bade holde fast pa at alle
mennesker er syndere, og at all urett i verden star i motsetning til Guds kjaerlighet. Hos
Johnson kommer dette siste aspektet tydelig frem nar hun fokuserer pa hvordan Gud elsker

323

alle mennesker med morskjzerlighet, og derfor raser nar noe truer barnet.”*” Det store

mysteriet er at Guds kjaerlighet overgar menneskenes skyld.

| en forensisk forstaelse av frelse kan det gis inntrykk av at den uretten som gjgres av de som
tror pa Jesus, ikke er tydelig for Gud. En slik oppfatning oppstar fordi fokuset er pa at
mennesker som tror pa Jesus gar frie giennom Guds rettferdige dom. Kristne her i verden er
ogsa preget av synden og handler mot hverandre pa syndig vis i mgnstre som kanskje er
ukjente for dem selv, og som heller ikke miljget identifiserer som synd. De som rammes av
dette, og kjenner uretten pa kroppen, har behov for en Gud som ser. Anders Piltz tydeliggjer
behovet for at Gud ser all urett, ogsa den som er gjort av troende, nar han skriver fglgende

om rettferdighet:

”Det maste finnas nagon rattvisa har i varden. Vad gor kvinnar och barn nar berusade soldater ndrmar sig och
de har inget, absolut inget att sdatta emot? Vad sdger den som ser sin dlskade séndertrasad av splitterbomber?
(...) Man vadjar till himlen, till en rattvis Gud, som helt enkelt maste finnas, se, ta parti for. Det vore outhardligt
om ingen hogsta domstol funnes med en hogre, oskriven lag, som domer oberoende av jordiska majoriteter,

styrkeférhallanden och Iagstiftingar."324

Troen er i stor grad preget av paradokser, det ser vi ogsa her. Synden preger hele skapelsen,

og det er ingen som kommer unna dette. Menneskene far ta i mot Guds tilbud om frelse pa

3% 5@ 2.3.3.2. Gud kommuniserer seg selviAnden, s. 52

>4 piltz, A. (1999): 195
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tross av dette. Men likevel trenger vi, som sarbare mennesker, a vite at Gud ser all urett i

verden, ogsa det som er gjort av mennesker som tror.
Dgden som en del av livets syklus

Bjarte viser til hvordan dgden er viktig i livets syklus, og avviser derfor en kroppslig

3% Det gar likevel et

oppstandelse. Johnson viser ogsa til erfaringen av dgden i livets syklus.
viktig skille her mellom Bjarte og Johnson. Johnson knytter Jesu oppstandelse til hdpet om at
det vi erfarer ikke er alt, men at Gud, giennom Anden, &pner hapet om et liv etter dgden.
Fordi Bjarte forstar Jesu oppstandelse som en ny innsikt, er det ikke mulig a trekke slike
konsekvenser av den. Det er interessant a se hvordan de viser til den samme menneskelige
erfaringen, og tar denne pa alvor. Men der Johnson apner for at Gud har vist oss noe nytt og
annet, gjennom sin selvkommunikasjon i Jesus, velger Bjarte a forholde seg til

326

vitenskapen.™” Gudsforstaelsen og helhetsbildet preger forstaelsen av de eskatologiske

dimensjonene ved frelsen.

4.4.2.Nade

Naden er et helt sentralt aspekt ved hvordan Gud mgter menneskene og gjgr frelsen mulig.
Men hvordan kan forstaelsen av nade pa best mulig mate ivareta at mennesket ikke kan

gjere noe for sin egen frelse?

For Johnson er nade og Guds And det samme. Naden er Guds eget selv som gis i gave, og det
er en mate Gud kommuniserer seg selv til verden pa. Guds and er ikke bundet av noe i sin

kjeerlighet, og Gud omslutter alle mennesker med sin forsonende kjzerlighet.

For Henriksen er naden rammen for gjenlgsningen. Det er knyttet til at mennesket ikke selv

kan gjgre noe for a frembringe frelse.

Created grace

327

Som vi sd i analysen av Johnson skiller hun mellom created og uncreated grace.”’Dette er et

3% e 2.3.3.1. Gud kommuniserer seg selv i Jesus Kristus, s. 48

Et trekk Johnson identifiserer som typisk for modernismen.
Se 2.3.3.2. Gud kommuniserer seg selv i Anden, 5.50-51
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interessant perspektiv & bringe inn sammen med mitt empiriske materiale. A forsta ndden
som en gave som tar bort synden og reparerer vart forhold til Gud, er kanskje den vanligste
maten a forsta nade pa innenfor lutherske kirkesamfunn. Det er dette Johnson kaller created
grace. En slik forstaelse kommer i renest form frem hos Asbjgrn. Johnson spgr kritisk om
man i en slik forstaelse kan fa inntrykk av at man kan miste naden ved a synde, og fa den
igjen ved a angre og pa den maten kunne kontrollere naden, slik at den blir en slags objektiv
tredje ting mellom Gud og mennesker? For Asbjgrn er det veldig viktig 8 poengtere at naden
handler om at vi ikke kan gjgre noe fra eller til, med tanke pa var egen frelse. Verken synder
eller gjerninger kan gjgre noe i forhold til dette. Samtidig er det en mulighet for at den
maten Asbjgrn uttaler seg om frelsesvisshet, kan legge opp til en slik misforstaelse som
Johnson peker pa. | forbindelse med spgrsmalet om frelsesvisshet, sier han at det kan veere
ngdvendig a fastholde at en person ikke er tilgitt hvis vedkommende gjgr imot Guds bud, og

328 pette kan gi inntrykk av at et menneske ma angre sin synd, bekjenne

ikke vil bekjenne det.
og be om tilgivelse, for 8 komme inn under naden igjen. Bente reiser ogsa kritikk mot en slik
forstaelse. Hennes erfaring er at dette kan fgre til en frykt for & ha glemt a be om tilgivelse

for noe av det gale man har gjort, og at dette da i neste omgang fgrer til en frykt for om man

ikke blir frelst, i betydningen a fa et evig liv.

Det er en del andre problematiske aspekter som ogsa dukker opp dersom det er mulig a
gjore noe slik at man star utenfor naden. Hvem skal bestemme hva som er imot Guds bud?
Erfaring og historie viser at mennesker er begrenset, og at en forstaelse av hva som er imot
Guds bud ogsa er preget av det sosiokulturelle og historiske miljget et menneske befinner
seg i. En slik forstaelse av nade kan gke splittelsen mellom de kristne miljgene. Fordi man
innenfor et miljg vil tenke at de i andre miljger hele tiden jobber imot Guds bud, og derfor
ikke lever innenfor naden eller er frelst. Et praktisk eksempel pa dette kan vaere at man
innenfor et miljg ikke ser pa samboere som frelst fordi de i deres gyne lever aktivt imot Guds

bud.

En slik forstaelse av nade kan ogsa bidra til & skape et hierarki, der noen sitter med

definisjonsmakten og bestemmer hva som er imot Guds bud. Dersom mennesker handler

328 Se 3.4.2. Forstaelsen av nade, s. 71-72
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imot dette, og ikke vil angre og bekjenne sin synd blir de sett pa som utenfor naden. Her
ligger det en mulighet for undertrykkelse som fglge av forstaelsen av naden. Kanskje er det
ogsa en av grunnene til at Johnson er kritisk til en slik forstaelse av naden. Hun vektlegger at

329

Gud ikke er et hierarkisk fellesskap.”™” En konsekvens av at Gud er trinitarisk, er at Gud er

relasjonell, og det er derfor ikke mulig 3 rettferdiggjgre undertrykkelse.**°

Frank og Bente vektlegger begge to at naden handler om noe som omslutter mennesket.
Bente kaller det a leve i en tilstand av aksept, og Frank poengterer at den alltid er der. Naden
er en gave fra Gud, og det er ikke mulig @ miste den. Med en slik forstaelse kan Johnsons
metaforer, om nade som livmor og foreldrekjzerlighet, kanskje ogsa fungere for Bente og

Frank.
And og Uncreated grace

Som vist tidligere er en trinitarisk gudsforstaelse viktig for Johnson, og naden kan ikke skilles
fra det at Gud kommuniserer seg selv gjennom Anden. Det er visse likhetstrekk mellom
maten Johnson snakker om Guds and som nade, og hvordan Bjarte snakker om Gud. Begge
legger vekt pa at Gud er tilgjengelig for alle mennesker, og Gud knyttes til liv og en kjaerlighet
som omgir alle mennesker. Gud er til stede i verden og involvert i verdens liv. Det er likevel
helt grunnleggende forskjeller mellom deres forstaelse. For Bjarte er dette i all hovedsak slik
han forstar Gud. For Johnsons er dette én av matene Gud kommuniserer seg selv til verden
pa. Johnson peker pa at Gud gjennom sin and gir seg selv i gave til menneskene, Gud gir sin
personlige og frelsende tilstedeveerelse til hvert enkelt menneske. Det personlige aspektet
ved Gud, er minimalt fremme hos Bjarte, Gud er mer som en energi. Ved a se dette i en slik
sammenheng, tydeliggjgres det at Bjarte vektlegger sider ved Gud som minner om Anden, og
at han gjgr dette pa bekostning av andre sider hos Gud. Det personlige hos Gud har
forsvunnet, til fordel for en tanke om at Gud er overalt, og kan absorberes av mennesker
som evner a synke inn i Guds virkelighet. Bjartes gudsforstaelse faller derfor utenfor rammen

av en kristen tro, fordi en kristen gudsforstaelse er trinitarisk.

329 )5, Perichoresis, Se 2.3.2. Leere om Gud, s. 44

3956 2.3.5. Neerhet til Gud og menneskets liv, s. 56
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4.5. Mennesket i mgte med Guds tilbud om frelse

Hvordan kan mennesket respondere pa Guds tilbud om frelse? Har mennesker mulighet i seg
selv til a respondere? Hvilken sammenheng er det mellom menneskets respons og

menneskets frelse?

Johnson fokuserer pa at Guds tilbud om frelse alltid omgir alle mennesker. Og tro er for
henne knyttet til mystikken, og en erfaring av a vaere omgitt av nadefull kjeerlighet som gir

mot til 3 akseptere sitt eget liv.

Hos Henriksen er tro en tillitsfull anerkjennelse av Gud, og dette er den eneste betingelsen
for a tre inn i fellesskap med Gud. | mgte med evangelieforkynnelsen oppstar troen spontant

som en respons i mennesket.

4.5.1. Tro i forbindelse med frelse

Hva det vil si a tro, er et tema som blir aktualisert i det empiriske materialet. Frank
poengterer at man kan ha mye og lite tillit, og at tro og tvil ofte star sammen. Bente trekker
frem en undrende tro, eller nysgjerrighet, som de fgrste skrittene i troen. Hvor mye tro som
ma til, og hva slags innhold som ma til, er spgrsmal bade Bente og Frank understreker at de
mgter i sjelesorg. For Asbj@rn er det viktig at tro er at man har tatt til seg, at Jesu verk er det
eneste som kan redde mennesket. Gjennom dette kan man tilegne seg frelsen, og fa del i
forsoningen. Innenfor en slik forstaelse kan tro forstas som en tilflukt og en tilegnelse av en
trossannhet. Her er det en spenning i det empiriske materialet. Bente har gatt bort fra at det
er viktig a kunne si at man tror pa Jesus av et helt hjerte, eller at man ma ha skjgnt “sann og
sann.” Kanskje trekker Henriksen ogsa i denne retningen, nar han sier at tro ikke ma vaere en

tilslutning til bestemte laeresetninger.®*

Han knytter dette til Bartimeus, og sier at hans tro
er en tillit til og apenhet for at Jesus kan gjgre noe med og for ham. Men hvordan kan en fgr-
dogmatisk tro se ut i dag? Dersom du har tillit og apenhet for at Jesus kan gjgre noe med og
for deg i dag, har du sannsynligvis ingen problemer med a kalle deg kristen. En slik apning av
trosbetingelsen er ikke like radikal som det vi finner hos Bente, nar hun sier at nysgjerrighet

kan veere fogrste skritta i troen.

1 5e 2.3.3.1. Hvordan kan frelse skje?S. 31
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Tro er Guds gjerning

For Asbjgrn er det viktig at mennesket ikke kan gjgre noe for egen frelse, ikke en gang a tro.
Det er Anden som virker i mennesket sa det tar til seg evangeliet, og begynner & tro.
Henriksen poengterer at tro er en respons i mennesket som oppstar helt spontant i kraft av
at evangeliet presenteres.332 Dette er meget sentralt i den lutherske tradisjonen. Asbjgrn
kommenterer at vi her bergrer tema predestinasjon, mens Henriksen ikke kommer inn pa
det. Bente og Frank viser til erfaring av at troen ikke oppstar spontant i kraft av at evangeliet
presenteres. Mange har prgvd a tro, men ikke fatt det til, andre har en tro full av skuffelse,
eller en sint tro. Jeg har ikke mulighet til 3 ga inn i spgrsmalet om predestinasjon her. Jeg
registrer imidlertid at Henriksens systematiske teologi, og Asbjgrns henvisning til Luthers
lere, ikke like lett ser ut til 3 kunne kobles med erfaring. Dette er et punkt i den lutherske
tradisjonen, som fortsatt kan virke uavklart. | mgte med mennesker kan det problematiske i
dette dukke opp som spgrsmal. Hva med de som ikke tror? Er de ikke utvalgt? Bente viser til
de som har en sa sterk indre dommer, at de ikke kan ta til seg at de er elsket av Gud. Det er
vanskelig a holde dette sammen med at troen skal oppsta spontant, apent og tillitsfullt i
megte med evangelieforkynnelsen. Her kan det se ut til at noe av empirien kan bringe inn

erfaringer fra det sjelesgrgeriske rom, som ma tas pa alvor inn i den systematiske teologien.
Tro som betingelse for frelse

| Henriksens analyse ser vi hvordan han setter opp at mennesket har to muligheter i mgte
med Jesus pa korset.*** Mennesket kan velge a akseptere Guds tilbud om nade til alle,
uavhengig av hva de selv er i stand til 3 frembringe av betingelser og fortjenester. Alle de
som velger dette representeres av Jesus pa korset. Dersom man avviser dette, umuliggjgres
tilegnelsen av den identiteten som Kristus tilbyr. Her stilles samme betingelse for fellesskap
med Gud som vist overfor, mennesket ma tro. | mgte med Jesus pa korset ma mennesker tro
at Jesus Kristus dgde for meg. Ogsa Asbjgrn formulerer dette nar han sier at mennesket ma
forsta at det har "Alt i Kristus”, at det ikke kan frembringe noe selv av egne fortjenester. Det

er fortsatt én betingelse som gjelder, og det er a tro. Frank viser hvordan dette nesten kan

2 5@ 2.3.3.1. Hvordan kan frelse skje? S. 31

3502.2.3.2. Betydningen av Jesu liv, dgd og oppstandelse, s. 33-34
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bli et omvendt stressmoment i forhold til frelsen. “Tror jeg nok?” Nar tro blir satt opp som
en betingelse, blir det et paradoks at det ikke er noen betingelser. Det Igses, som vist over,

ofte ved a peke pa at det er Gud som gir tro.

Hos Johnson radikaliseres Guds tilbud om nade, og hun illustrerer det med fortellingen om
"Sgnnen som vendte hjem”.*** Hun har et tydelig hdp om at alle inkluderes i Guds kjeerlighet
til slutt. Det er menneskets frie vilje hvis det vil holde seg utenfor, og ikke ta imot
invitasjonen til fellesskapet. Hun viser hvordan den eldste sgnnen ma velge om han vil bli
med pa festen, selv om han ikke syns broren fortjener den, og han selv er den som alltid har
veert i Faderens hus. Frank har en erfaring av at mennesker kan vaere opptatt av at andre
ikke skal bli frelst. For Frank kan troen gi en trygghet pa hva vi skal fa motta, men vi kan ikke

vite hva som venter andre. Frank bruker fortellingen om vingardsarbeiderne for 3 illustrere

dette.

4.6. Frelsens innhold og fglger

Hva skjer med mennesket i frelsen? Hvilke fglger far frelsen i menneskets liv? Bade i det
teoretiske og det empiriske materialet har begrepet «frelse» en betydning som gar utover
det a fa et evig liv. Frelse knyttes til det a fa ta imot Guds kjeerlighet, til det a elske mer, til

det a bli mer i trad med seg selv, kunne leve med sin endelighet, til frigjgring og til mer liv.

Hva er forholdet mellom tro og omvendelse? Det er et spgrsmal som aktualiseres i mgte
med frelsens innhold og fglger i mitt materiale. Fgr jeg gar videre inn i denne tematikken er

det derfor ngdvendig a se pa forstaelsen av forholdet mellom tro og omvendelse.

4.6.1. Tro og omvendelse

| Johnsons teologi er det omvendelsen, menneskets orientering mot Gud, som er det som gir
frelsen innhold og fglger i menneskets liv. Hun har gatt bort fra en forensisk forstaelse av
frelsen, og er derfor ikke opptatt av menneskets rettferdiggjsrelse. A leve orientert mot Gud,
handler om 3 ta imot Guds kjeerlighet og nade. Denne kjzerlighet og nade som alltid

omslutter menneskene gjgr det mulig a fa ta imot seg selv, og elske sin neste.

3% 5@ 2.3.4. Hvordan kan frelse skje? S. 53-54
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Som vist i analysen av Henriksens forstaelse, knytter han omvendelse til en konkret endring i
holdningen til seg selv, andre og Gud. | omvendelsen er ikke mennesket lenger sitt eget

utgangspunkt, men verdens orden blir etablert med Gud som kilde av kjzerlighet og liv.

Det kommer ikke helt tydelig frem om Henriksen tenker at omvendelsen skjer i én vending
nar mennesket begynner 3 tro, men det kan forstas i den retningen.** Da far troen en stor

plass, ved at han knytter den til rekonstruksjonen av menneskets indre og ytre verden.

For Bjarte er ikke det a leve gudssentrert et enten/eller, det er et stadig kall. Bade Bente,
Kari og Johnson viser til en erfaring av at det ikke alltid skjer en rekonstruksjon av
menneskets indre med en gang mennesker begynner a tro. Henry Nouwen viser dette i sin
bok Den bortkomne s@nn vender hjem. Der skriver han om sitt eget liv, og er tydelig pa at det
a tro pa Gud ikke er det samme som ”a komme hjem”. Det er hjemkomsten som gir ham
mulighet til 3 la andre vaere de begrensede menneskene de er, “og la min himmelske Far
veere Gud med grenselgs kjeerlighet som gjgr at all min bitterhet og alt mitt sinne svinner
hen, og som gjgr meg fri til 3 elske utover behovet for a behage eller fa bekreftelse fra

noenu 336

Dersom nytt liv og ny identitet knyttes til det a begynne a tro hos Henriksen, heves terskelen
betraktelig for hvem som er troende. Med en forensisk forstaelse av frelsen blir dette
problematisk fordi mennesker da ma leve i uvisshet om de er frelst. Hos Bente kommer det
tydelig frem at tro ikke er det samme som a ha fatt ta innover seg Guds kjaerlighet. Kari
legger ogsa vekt pa at frelse begynner med relasjonen til Gud gjennom Jesus Kristus, men
det slutter ikke der. Kanskje har det lutherske fokuset pa a vaere rettferdiggjort gjort det
vanskelig & snakke om tro som en vandring? At det kan veere en prosess a vende seg om a fa

ta innover seg Guds kjzerlighet og la seg prege av Guds kjeerlighetsfulle synsvinkel?

Nar fokuset blir pa om du er innenfor eller utenfor, melder spgrsmalene seg om tro slik som
Bente og Frank viser til. En frykt for a veere utenfor, er ganske langt fra en tillit til at Gud
gnsker et intenst breddfullt fellesskap med sine elskede skapninger, slik som Frank papeker.

Frykten fgrer til at mennesker far et behov for a sikre seg selv.

% 5@ 2.2.3.1. Hvordan kan frelse skje? S. 31-32

** Nouwen, H. (2000):85
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Er det en mulighet for at det lutherske fokuset pa rettferdiggjgrelsen kan sla ut som en form

for orientering om seg selv og sin egen sikkerhet, i stedet for a la Gud veere Gud?

Pa den ene siden kan det skape usikkerhet, dersom troen og frelsen star og faller pa en
subjektiv indre fglelse. Det som var ment som en stor frigjgrelse hos Luther, kan i stedet bli
en dynamikk som holder mennesket fast i usikkerheten pa om troen er der. Bente mgter
denne problemstillingen i sjelesorg, og hun er tydelig pa hvordan dapen, nattverden og
gudstjenestens ledd formidler en fred som kommer utenfra, uavhengig av egne subjektive

folelser.

| motsatt ende kan en orientering omkring egen sikkerhet, fgre til at motivasjonen for a leve
gudssentrert svekkes etter at man har ”sikret seg evig liv”. Kari er opptatt av at det a vokse
som kristen har blitt underkommunisert i mye tradisjonell luthersk teologi. Hun vektlegger at
det kristne livet handler om 3 lzere seg a elske, i ordets dypeste og vanskeligste forstand.
Dette handler for Kari om a fa bli mer i trad med den man er skapt til & vaere. Det har sin

kilde i relasjonen med Gud.

Har et fokus pa a ga frii dommen, fgrt til at det a vokse og modne som kristen har havnet i
skyggen? Mennesker kan ”sikre seg evig liv’ og fortsette a leve som fg@r, uten a oppdage

rikdommen og det gode i & snu seg mot Gud?
Gerard Hughes tolker Jesu ord i Mark 1:15, der han sier "Vend om*¥ og tro evangeliet”:

”Come and see what | want to give you and you will find that it goes beyond your wildest dreams and
imaginings. You are being cruel to yourself in the way you are living at present. Come out of the prison of your

tomb, break down the walls of your false securities, and come with me, so that you and | can live as one

.o 338
undivided person.”

A leve med Gud som sentrum handler ikke bare om en bevisstgjgring av at vi er syndere,
eller om en indre holdning. Det handler helt konkret om hvordan vi er kalt til 8 leve vendt

mot Gud med hele livet.

Johnson gir uttrykk for en forstaelse av tro som ogsa handler om omvendelse, og som er

> Det greske ordet her er: Metanoia

*® Hughes, G. (1985): 64
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preget av mystikken. Hun knytter tro til en opplevelse av a fa ta imot sheltering nearness og
omsorgsfull kjeerlighet som er uten reservasjoner, og at dette kan gi mennesket mot til 3
akseptere sitt eget liv in all its concreteness and yearning.339 Dette svarer til et viktig
anliggende i Bentes formidling av frelse i sjelesorg. Hun understreker betydningen av a

formidle Guds nadefulle kjaerlighet og tilhgrighet i Guds fellesskap.

4.6.2. Frigjering

Pa hvilke mater er frelsen frigjgrende? Frigjgring i frelsen hos Johnson er bade knyttet til
Guds seier over det onde, og til Guds frigjgrende nade som gj@gr at mennesker far ta imot seg
selv med alt de er. Henriksen viser hvordan det er frigjgrende for mennesket, nar tillit mgtes
av kjeerlighet fra Den andre. Den andre er ogsa forstatt som Gud. Dette har ogsa en
sammenheng med at mennesket i frelsen far ny identitet, og frihet fra en spken etter en
identitet basert pa fortid og egne prestasjoner. Frelsens frigjgrende konsekvenser kommer
frem pa ulike mater hos informantene. Det er serlig to frigisrende momenter i frelsen som
jeg skal drgfte her. A fa ta imot Guds kjeerlighet og bli tatt inn i et fellesskap, og det

frigisrende i @ fa en ny identitet.
A fa ta imot Guds kjaerlighet og bli tatt inn i et fellesskap

Henriksen legger vekt pa at mennesket er et grunnleggende relasjonelt vesen, og at tillit er
en spontan livsytring i mennesket. Det som best mgter tillit er kjaerligheten fra Den andre.3*°
Det er interessant a se Bentes forstaelse av frelse som det a bli tatt inn i et fellesskap, i
sammenheng med dette. For henne handler det om a kjenne seg velkommen, oppleve
tilhgrighet og veere akseptert. Fordi Jesus ryddet veien til Gud, kan Bente formidle frelse
gjennom 3 formidle Gud som Den andre som mgter menneskene med kjeerlighet. Hennes
erfaring er at det kan vaere livsforvandlende nar mennesker plutselig blir overrumpla av
Guds kjeerlighet, og kan ta til seg at de er elsket. Kjzaerligheten fra Den andre far bryte
gjennom og mgte tilliten. Henry Nouwen skriver i sin bok Den bortkomne sgnn vender

hjem341, om hvordan Faderen vil at vi skal komme hjem, og viser hvordan dette gjelder

339 e 2.3.5. Neerhet til Gud og menneskets liv, s. 55-56

Se 2.2.2.1. Mennesket er grunnleggende relasjonelt, s. 25-27
Nouwen, Henri J.M. (2006) Den bortkomne sgnn vender hjem 2.utg. Verbum

340
341
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begge sgnnene i liknelsen fra Lukas 15. Nouwen viser hvordan tillit er livsholdningen den

eldste sgnnen ma leve etter for a bli omvendt. Han skriver:

”Uten tillit kan jeg ikke la noen finne meg. Tillit er den dype, indre overbevisningen om at Faderen vil at jeg skal
komme hjem. Sa lenge jeg tviler pd om jeg er verd a finne, og setter meg selv lavere enn de yngre brgdrene og

sgstrene mine, kan jeg ikke bli funnet. Jeg ma stadig si til meg selv: “Gud leter etter deg. Han vil lete etter deg

overalt. Han elsker deg, han vil at du skal komme hjem, han kan ikke hvile uten at du er hos ham.”3*

| sjelesorg kan Bente gi lyd til dette som Nouwen sier til seg selv, og hun viser ogsa hvordan

dette budskapet om Guds nade og kjeerlighet som vil fellesskap formidles i gudstjenesten.

Henriksen skriver at mennesker sgker sammenheng i mgte med blant annet skyld og
endelighet, og gudsrepresentasjonen skal bidra til & frembringe, opprettholde og gjenskape
mening.343 A £4 ta til seg at Gud elsker en, og ha en opplevelse av & leve i en tilstand av
aksept, gjgr noe med gudsrepresentasjonen hos mennesket. Bente sier at hun har en
erfaring av at veldig mange er smertelig klar over egne svik og mangler. Mange har en indre
anklager som forteller dem at de ikke er gode nok, verken for andre eller Gud. Blant annet
gjennom a formidle Jesu invitasjon til fellesskap, giennom konkret & dpne kirkerommet og
vise at vedkommende er velkommen, gjennom formidling av sannheten utenfra i
gudstjenesten, og gjennom a prgve a formidle Guds kjeerlighet og nade, har Bente erfart at
mennesker kan fa ta imot Guds invitasjon til fellesskap og frigjgres fra a slave under de indre

anklagene. | dette blir frelse noe som far konsekvenser for livet som leves na.

Henriksen skriver mye om hvordan Gud kommer med noe nytt inn i livet, og at frelsen gir
mulighet for ny identitet og et nytt liv. Kanskje kan Bente her vise noe av hvordan dette skjer
i praksis. Henriksen viser ogsa til hvordan det a bli anerkjent og tatt inn i fellesskapet, kan ha
helt konkrete helbredende konsekvenser.?** Dette skjer dessverre ikke alltid. Men Bente
pregver a gjgre det konkret, og pa den maten apne for muligheten til at slike helbredende

konsekvenser kan skje.

*2 Nouwen, H.J.M. (2006):86

Se 2.2.2.1. Mennesket er grunnleggende relasjonelt, s. 27
Se 2.2.4. Hva skjer med mennesket i frelsen? s. 35 og 2.2.5. Frelsens videre konsekvenser i menneskets liv,
s.38
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344

103



Spesialavhandling, hgst 2012 Marie Therese Bakkevig Hillesund

Ny identitet

Henriksen skriver i forbindelse med den allmenne erfaringen av mennesket som skapt, at
konsekvensene av at tilliten mgtes av kjeerlighet er at mennesket kan utvikle en identitet,
som ikke hele tiden er basert pa egne ytelser, prestasjoner eller handlinger.>** Bente og
Frank gir uttrykk for at Guds nade er med pa a gi mennesker den friheten. Frank poengterer

hvordan det ligger en frigjgring i naden, fordi egne prestasjoner er koblet ut.

Henriksen knytter ogsa frigjgringen til det a ikke lenger trenge a lete etter sin egen identitet i
egne prestasjoner. Dette skjer i rammen av naden. Han legger vekt pa at den troende na kan

identifisere Kristus som representanten for sin fremtidige identitet.?*

Her er det en viktig nyanseforskjell mellom Henriksens systematiske teologi og det empiriske
materialet. Bente fokuserer pa at menneskene far leve i en tilstand av aksept i naden. Det er
mulig a ta imot seg selv med alt man har av gaver og mangler, fordi Gud elsker hele
mennesket. Kan det vaere at i mgte med mennesker kommuniserer denne forstdelsen bedre
enn budskapet, om at de far tre inn i Kristi identitet? Er det en mulighet for at Henriksens
mate 3 ordlegge seg pa med tanke pa den nye identiteten blir for teoretisk i

sjelesorgrommet?

Kari knytter frelse til en gjenopprettelse av mennesket slik det var tenkt og skapt til a veere.
Hos Henriksen handler den nye identiteten ogsa om en frihet til a skulle bli seg selv som
Guds sanne bilde. A bli mer i trdd med den vi er skapt til & vaere, er et viktig aspekt i frelsen
for Bjarte ogsa. Han tenker at mennesket har et iboende potensial, som Gud kjenner. Dette
gar Henriksen imot, og han knytter det til en ny virkelighet, et transcendent mal som

mennesket skal vokse mot.

4.6.3. Forholdet mellom tro og gjerninger

Hvordan skal forholdet mellom tro og gjerninger forstas? Johnson er tydelig pa at det ikke er

mulig a elske Gud, uten a samtidig elske verden. Hun gir uttrykk for at det er umulig a kjenne

5@ 2.2.2.1. Mennesket er grunnleggende relasjonelt, s.26

Se 2.2.3.2. Betydningen av Jesu liv, dgd og oppstandelse, s. 32, 2.2.4.1. Frelse handler om ny identitet, s. 35
og 2.2.5. Frelsens konsekvenser i menneskets liv, s. 36
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Gud, uten d ga inn i et liv preget av kjeerlighet og fellesskap. Henriksen knytter mgte med
Jesus til en nyorientering av menneskets begjeer, noe som far konsekvenser for menneskets
handlinger. Men han peker pa at tro og liv ikke alltid oppleves som integrert, og han
fokuserer pa at mennesket er Guds bilde i det a ta imot, og ikke i hva det kan vise til.
Samtidig er han tydelig pa at mottakelsen av Guds kjaerlighet gjgr noe positivt med

menneskets forhold til verden.

| analysen av mitt empiriske material ser vi hvordan Frank og Kari tar opp forholdet mellom
tro og gjerninger. Kari knytter forholdet mellom tro og gjerninger til at hellighet er
motsetningenes forening. Det er ikke mulig a si bare det ene, og sette rettferdiggjgrelse og
helliggjgrelse opp i et skiema. Asbjgrn er opptatt av rettferdiggjgrelsen, og skiller den klart ut
fra helliggjgrelsen. En sammenblanding av dette, er han redd vil fgre til en forstaelse av at
det er mulig a gjgre noe for sin egen frelse. Bade Frank og Kari er ogsa opptatt av at det bare
er Gud som gir frelsen, og at dette skjer gjennom troen pa Jesus. Men samtidig tar de pa
hver sin mate tak i spenningene som ligger i Bibelen med tanke pa at det er viktig hvordan vi
lever, og at dette flere steder er knyttet til rettferdighet og frelse. Kari peker pa en lengsel i
mennesket etter a leve mer i trad med den de er skapt til 3 veere som Guds bilde. Mange
mennesker erfarer hvordan det er avstand mellom tro og liv, og lengter etter et liv som

henger mer i hop med troen. Henriksen prgver 8 mgte denne lengselen pa to mater.>*’ F

or
det fgrste med at vi ikke er fremme ved den fulle virkeliggjgringen av frelsen enda. Og for
det andre, at vi er Guds bilde i det at vi far ta imot Guds kjaerlighet, ikke med tanke pa hva vi
skal vise for oss. Men hvordan kan vi leve som mottakere av Guds kjaerlighet, dersom det

ikke ogsa far konsekvenser for hvordan vi mgter verden med kjzerlighet?

Johnson gar sa langt som til 3 si at det ikke er mulig a elske Gud, og ikke samtidig elske
verden.**® Dersom et menneske vender seg mot Guds kjeerlighet og far ta imot seg selv i
nade, vil mennesket samtidig ogsa matte spre den kjeerligheten videre. Hos Johnson ender
ikke dette opp i gjerningsrettferdighet. Hun har gatt helt bort ifra at mennesket skal vaere

opptatt av om det er rettferdiggjort.

¥ e 2.2.5. Frelsens konsekvenser i menneskets liv, s. 38-39

*® 5@ 2.3.5. Neerhet til Gud og menneskets liv, s. 54-55
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Bjarte har ogsa gatt bort fra rettferdiggjgrelse, og kan derfor snakke om at det er frelse nar
mennesker er orientert om det a elske, og tar valg som fgrer til mer liv. Ved a ta bort
rettferdiggjgrelsen kan de fokusere pa at mennesker skal spre Guds kjeerlighet i verden. Som
vist tidligere* star dette i to ulike sammenhenger hos Johnson og Bjarte, men de har det til
felles at de er mer opptatt av hvordan mennesker handler i trad med Guds kjzerlighet, enn

hva mennesker tror pa.

Hos Kari og Frank bevares trosaspektet i stgrre grad, men spenningene i Bibelen tas pa alvor.
Begge viser til lignelsen om fariseeren og tolleren, og til fortellingen om rgveren pa korset.
Ogsa hos Anders Piltz tas denne spenningen pa alvor, og han viser til de samme
fortellingene.**® Hans konklusjon tar vare pa viktige aspekter som har kommet frem i denne

avhandlingen:

”Det ar Guds initiativ att manniskan kan na gemenskap med honom. Manniskan, den férnemsta men ocksa
mest sarbara delen av skapelsen, praglas av en himmelskriande assymmetri mellan sin langtan och sin férmaga,
mellan sina ambitioner och sin vanmakt. (...) ur Guds synsvinkel géller: ingen &r rettfardig, ingen enda. Alla ar i
behov av frélsning, utifran, eftersom ingen har skapat sig sjalv och darfor inte heller har nyckeln till sig sjalv. (...)
av oresonlig karlek till sin skapelse blev han sjalv mull, och nar han botade den blindfédde med en deg av sitt
eget sliv og stoft fran marken (Joh 9:6) visade han inkarnationens hemlighet: Gud har diskret gatt in i
manniskans villkor att vara stoft och aska. Han ar var rattferdighet, var bot. Utan honom kan vi ingenting gora.”
Og sa fortsetter Piltz: “Man blir inte rattferdig infor Gud genom garningar, men man kan inte ha blivit
rattferdiggjord utan att det visar sig i kdrlekens garningar. De goda gérningarna ar inte betalning for himlen

utan sparen av att en méanniska har forstatt att hon ar elskad. Och ju mer hon férstatt, desto mer glédande blir

R 351
karleken.”

Luther uttrykte spenningen mellom tro og gjerninger pa flere mater. Blant annet i uttrykkene
"Troen alene er aldri alene” og "Kan solen skinne uten @ varme?” Det kan se ut til at det er sa
mange grofter a ga i her, at vi ikke lenger vet helt hvordan vi skal fa formidlet dette. Pa den
ene siden star menneskets fristelse til a felle dom over hverandre, gjerningsrettferdighet i
ulike varianter, og en fare for at mennesker gjgr gode gjerninger for a bevise at de er
rettferdiggjorte, uten at det har sin kilde i mottakelsen av kjaerlighet fra Gud. Pa den andre

siden star likegyldigheten, og en tro for a sikre seg selv en plass i himmelen, men ingen

3950 4.4.2. Nade, s. 96

*%piltz, A. (1999): 199

106



Spesialavhandling, hgst 2012 Marie Therese Bakkevig Hillesund

formidling av hvordan Gud gnsker at vi skal handle i trdd med hans kjzerlighet og leve vendt
mot ham. Barbara Brown Taylor reflekterer over hvordan budskapet fra reformatorene har

blitt forflatet pa veien, hun sier:

“The great reformers never lost the paradox, but somewhere along the way their message has been flattened,

so that it comes out something like this: All God cares about is whether or not we believe in Jesus. Once our

faith has been established, any violence we do to one another in our battles of belief is justified, and any

mistakes we make in the flesh are forgiven. All that matters to God is the inner disposition of our hearts. 352

Det viser seg a veere vanskelig a holde to tanker i hodet samtidig, og klare a formidle dette.
Kari mener at mange kristne sannheter ma forstas poetisk, det kan ikke omsettes til
tradisjonell sakprosa. Hun er tydelig pa at det ikke er mulig a se pa et menneske om det er
frelst, og at vi har ulikt utgangspunkt, og kommer til tro pa ulike tidspunkt. Frank er tydelig
pa hvordan vi ma holde fast pa at det er Gud som frelser, men at nar det fgrst er gjort star vi
i en radikal utfordring: A spre Guds kjeerlighet i verden. Gud har gjort seg avmektig og
avhengig av oss i dette. Dette aspektet blir ogsa tydeliggjort i Johnsons teologi, nar hun
knytter Guds &nd til alle steder der det er grenselgs kjaerlighet.*>* A knytte godhet og
kjeerlighet i verden til Guds kjeerlighet kan ogsa gi mennesker en mulighet til 8 se mer av

hvem Gud er.

4.6.4. Den endelige forlgsningen

Alle frelsens konsekvenser er ikke allerede na, men far sin endelige forlgsning i Guds fremtid.
De systematisk-teologiske fremstillingene har en horisont som gar lengre enn menneskenes
liv her i denne verden. Hos Henriksen har den nye identiteten og det nye livet sin fullendelse
i en befridd og nyskapt fremtid. Mens hos Johnson er dette fremtidige knyttet til at alle
mennesker skal bringes inn i Guds kjzerlighetsfulle fellesskap. Det er en tydelig sammenheng
mellom hva de ser frem til nar frelsen fullendes, og hva de sier om frelse her og na. Denne

sammenhengen blir tydelig ogsa i det empiriske materialet.

*1piltz, A. (1999): 199

Taylor, B. B. (2000): 71
Se 2.3.3.2. Gud kommuniserer seg selv i Anden, s. 50

352
353

107



Spesialavhandling, hgst 2012 Marie Therese Bakkevig Hillesund

Frank poengterer at i den nye himmel og den nye jord skal Guds kjaerlighet og godhet bli alt
som er, og ondskapen skal ikke vaere mer. Dette henger sammen med hans fokus pa Guds
seier over det onde i Jesu verk. Kari legger vekt pa at i forlgsningen skal menneskene fa veere
slik de var skapt i Guds bilde, gjenopprettelsen blir fullkommen. Ogsa i et her og na
perspektiv, fokuserer Kari pa hvordan frelse handler om at mennesker far bli mer i trad med
den de er skapt til d veere. Asbjgrn snakker om frelseshistorien, at Jesus skal komme igjen,
dommen og det evige liv. Dette er i trad med hans tydelige forensiske forstaelse av frelsen.
For Bente er det viktig at frelse bade star i et her og na perspektiv og i et lengre perspektiv.
Det er noe vi er pa vei til. Hun er ogsa den som snakker om troen som en vandring. Bjarte er
den eneste av informantene som ikke har et eskatologisk perspektiv pa frelsen, han tenker
at kroppen vil bli til nzering for andre, og at “menneskets essens” blir ett med alt. Dette

henger ogsa tydelig sammen med bade hans gudslzere og virkelighetsforstaelse.

4.7. Sammendrag og utblikk

Avslutningsvis vil jeg se pa de lange linjene i det empiriske materialet. De fem sjelesgrgerne
har ulike tilnaerminger til frelsesforstaelsen. Den klassiske lutherske frelsesforstaelsen blir
utfordret av gkumeniske stremninger. Hovedvekten i mitt empiriske materiale faller ikke
innenfor en objektiv forsoningslaere. Tradisjonelle lutherske fremstillinger av
tolkningsmodeller for Jesu dgd og oppstandelse, som for eksempel Agne Nordlanders

Korsets mysterium, fanger ikke inn dybden og nyansene i sjelesgrgernes forstaelse.

En av informantene, Asbjgrn, gir uttrykk for en klassisk luthersk frelsesforstaelse. Jesu dgd
soner for menneskenes synd, og det er en stedfortredende handling som skjer pa korset.

Offer, gjenlgsning og forsoning er viktige tolkningsngkler for a forsta frelse i Asbjgrns teologi.

Frank, Bente og Kari apner alle opp for en frelsesforstaelse som gar utover den klassiske
lutherske forstaelsen. Alle tre holder fast pa at Jesus dgde for menneskenes synder, men
samtidig vektlegger de andre tolkninger. De har tydelig utgangspunkt i forstaelsen av Gud

som kjeaerlighet.

Frank vektlegger Guds seier over det onde. Gud seirer over det onde, uten a innlate seg pa

det ondes vei. Gud seirer giennom avmakt, og ved a bruke en taktikk som er ukjent for det
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onde som prinsipp. Ved a vektlegge dette far Frank frem hvordan Guds kjeerlighet ikke gjgr
det onde, og hvordan Guds kjaerlighet kan knyttes tett opp til erfaringer av det gode i

verden.>**

Bente uttrykker at noe ble gjenopprettet mellom menneskene og Gud i Jesu dgd og
oppstandelse. Det er en gjenopprettelse som kommer alle mennesker til gode. Gud er
kjeerlighet, og et fellesskap som sgker utover mot sine elskede mennesker. Menneskene kan

fa ta imot Guds kjaerlighet og tilbud om fellesskap, og gjennom det ogsa fa ta imot seg selv.

Kari gir tydelig uttrykk for en gkumenisk tilnserming til frelsen, og til tolkningen av Jesu dgd
og oppstandelse. Frelse handler om relasjon mellom mennesket og Gud. Denne relasjonen
preger mennesket. Guds kjeerlighet skal vokse i mennesket, og mennesket skal gve segi a

elske alle mennesker.>®

Bjarte har reflektert seg ut av den felleskristne rammen. Han har stilt seg i en postkristen
tradisjon. Han bruker fortsatt kristne begreper, men har fylt dem med nytt innhold. Dette
blir for eksempel tydelig ved at han beskriver Gud som energi, og gir frelsen et innhold som

ikke er i bergring med Jesu d@d og oppstandelse eller har en eskatologisk dimensjon.

Utblikk — sprak og generasjoner

En tematikk som aktualiseres i det empiriske materialet, men ogsa i det systematisk-
teologiske, er hvordan man skal forsta Jesu dgd for vare synder. Det er interessant a legge
merke til at i det empiriske materialet sier fire av fem informanter at de tror Jesus dgde for
vare synder. Men som vist overfor er det kun hos Asbjgrn at offer-, forsonings-, og
gjenlgsningsmodellene dominerer. Det er bare Asbjgrn som gir en avklaring og presisering av
hvordan dette skal forstas. Kari, Bente og Frank svarer mer uklart pa hvordan dette skal
forstas naermere, og i deres helhetsforstaelse er det andre momenter som utgjgr de sentrale

aspektene.

** Har likhetstrekk med kamp-seier-modellen. Det er samtidig viktige momenter som gjgr at det ikke er

hensiktsmessig a plassere Franks forstdelse inn under den mer tradisjonelle forstaelsen av kamp/seier-
modellen slik den kommer frem hos Nordlander.

%> Har likhetstrekk med forbilledmodellen. Det er samtidig viktige momenter som gjgr at det ikke er
hensiktsmessig a plassere Karis forstaelse inn under den mer tradisjonelle forstaelsen av forbilledmodellen slik
den kommer frem hos Nordlander.
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Jeg tar dette opp igjen her mot slutten av drgftingen, fordi det er en sveert sentral teologisk
tematikk som aktualiseres i mitt empiriske materiale. Informantene er vokst opp i en tid, da
det i veldig mye forkynnelse var helt sentralt at Jesus dgde for vare synder. Det kristne
spraket var fylt av ord og uttrykk som handlet om dette, og som forklarte det pa ulike mater.
Informantene gir inntrykk av at de ikke lenger kan formidle det akkurat slik det ble sagt i
deres oppvekst, men de har ikke gatt bort fra at det er viktig at Jesus dgde for vare synder.
Utfordringene viser seg a bli stgrre i mgte med den neste generasjonen. Dette er da en
generasjon, som ikke i like stor grad har hgrt forkynnelse om hvorfor det er viktig at Jesus
dgde for vare synder. De har vokst opp i en tid der skepsisen til en slik forkynnelse har vaert
sterk, slik vi ogsa ser i noe av kritikken hos informantene. Det er derfor viktig a ikke ga tilbake
til tradisjonell luthersk vekkelsesforkynnelse, men ta erfaringene som har kommet opp pa
alvor. Det kan ogsa veere fruktbart 3 sgke teologisk visdom utenfor egen konfesjon. Dette ser

vi eksempler pa hos bade Bente, Kari og Frank.

Boken, Ndr tro skal leeres — sju fortellinger om lokal trosopplzering, bygger pa en omfattende
evaluering av trosopplaeringens forsgksvirksomhet. Her kommer det frem at det er mye

3°6 Forfatterne peker

skapelsesteologi, og lite soteriologi i forkynnelsen til barn og ungdom.
pa at det oppleves problematisk a formidle en frelsesforstaelse som i stor grad er preget av
luthersk vekkelsestradisjon. De poengterer at:

”Resultatet synes imidlertid i liten grad a ha blitt en nytolkning av frelsesteologien, men snarere at man har latt

temaet ligge, og konsentrert seg om det allmenne og skapelsesteologiske.”357

Frelse ma fa et sprak, og et innhold, som trosoppleerere og prester er trygge pa a formidle.
Hvis ikke blir “frelse” et ord uten mening og innhold for de neste generasjoner. Det er
alvorlig. Et sprak som mangler innhold som oppleves relevant og meningsfullt, vil sakte, men
sikkert forsvinne. Frelse har vaert relevant for mennesker til alle tider, og det er et
kjernebudskap i den kristne tro. Frelse er relevant for mennesker i den sekulzere verden
ogsa. Det er relevant for mennesker i Norge i dag. Dersom ikke kirken formidler budskapet

om Guds frelse, vil mennesker lete andre steder for 3 stagge lengselen etter et liv fylt av

36 Hegstad, Harald, Schanche Selbekk, Anne og Aagedal, Olaf (2008) Ndr tro skal lzeres: sju fortellinger om lokal

trosopplaering Trondheim: Tapri akademisk forlag: 138
*7 Hegstad, Schanche Selbekk, Aagedal (2008): 138-139
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fred, mening og frihet.>*®

Dette utfolder seg allerede i var kultur. A formidle frelse pa en
mate som er relevant for et menneske anno i dag, er derfor en helt sentral og viktig teologisk

utfordring, som det haster a ta tak i.

38 ge 1.1. Horisont — Hvorfor “frelse”?
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Vedlegg 1 - Intervjuguide

Det viktigste er a fa de til a snakke, til dette er det viktig med aktiv lytting og spgrsmal som:
Kan du utdype det?

Hva tenker du som teolog om...

Har du noe eksempel pa en situasjon hvor det ble tydelig?

Forstar jeg deg rett...(prove a sjekke ut om jeg har forstatt, slik at de kan utdype og prgve a
forklare igjen hvis jeg har misforstatt eller noe er uklart)

Del 1 - Frelsesforstaelse:
Hva tenker du som teolog om frelse?

Frelse er et sentralt ord i kristen tro. Andre ord som assosierer til det samme kan for
eksempel vaere tilgivelse, nade. Hvilke andre ord, metaforer, symboler tenker du er viktige?

Hvordan er frelse og forsoning knyttet sammen for deg?
... frelse og frelsesvisshet k...?

H... frelse og frigjgring k...?

H... frelse og tilgivelse k...?

H... frelse og ...? Hvis det kommer flere ord.

I

Folge opp med spgrsmal om bibelsteder/bibelfortellinger.

Hvis du skal tenke pa bibelfortellinger eller steder som er viktige for tema frelse, hvilke
tenker du pa da?

Nar du sier at du knytter frelse og ... (f.eks: tilgivelse), er det noe spesiell bibelfortelling eller
sted som du tenker belyser dette?

For noen er det veldig sentralt 3 snakke om Jesu dgd og oppstandelse i forbindelse med
frelse, hva tenker du om det?

Del 2 — Frelse som tema i sjeles@rgerisk praksis:

Er dette en aktuell type tematikk som du mgter i din sjelesgrgeriske praksis?
Hvordan mgter du den?

Kan du fortelle om en situasjon der frelse ble et viktig tema i sjelesorgen?
Nar opplever du at de som kommer til sjelesorg kommer i bergring med spgrsmalet om

frelse?
Hvordan tenker du at frelse kan vaere et tema selv om det ikke blir sagt eksplisitt?
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Del 3 — Avsluttende spgrsmal:

Na har du veert sjelesgrger en god stund, tenker du at maten du tenker om frelse pa har
endret seg?

Na er vi straks ferdige, er det noe du tenker at ikke har kommet fram? Noe du vil legge til?
Utdype, kommentere mer?

Det jeg vil sitte igjen med er:

deres forstaelse av frelse, og hvordan den kommer til uttrykk gjennom deres sjelesgrgeriske
praksis.
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