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Forord

Idet man skal ta fatt pa arbeidet med en masteraling sa fgles det som a sta ved foten av
et hayt fjell. | januar 2010 sto jeg der og skugp@ver mot toppen. Vissheten om hvor jeg
ville var der, men hvordan jeg skulle komme dit fa@tsatt uvisst. Veilederen min ba meg
forhgre meg med noen Kina-eksperter om mitt prasjdkt hele tatt var mulig a
giennomfgre. Jeg skrev en email til en av disser Jag fortalte at jeg blant annet gnsket a
intervjue husmenighetskristne i Kina. Den 03.02@201bttok jeg dette svaret: “Det korte
svaret er at det du foreslar a gjgre er helt umilaze manglende kjennskap til mandarin vil
forhindre deg absolutt. Dernest alle de andre praBhe ang husmenigheter/registrerte
menigheter, etc, etc. Glem denne approachen.” ldddénhelt rett. Jeg hadde ingen
mandarin-kunnskaper og ingen kontaktpersoner i Kigasto derfor pa bar bakke. Likevel
var det noe ved denne tilbakemeldingen som trigweg: Hvis dette tilsynelatende var umulig
a giennomfare, ville jeg i alle fall forsgke. Maatiiyet nysgjerrighet og standhaftig
forskertrang sa satte jeg derfor i gang. Ved eedigdsammentreff sa matte jeg en som hadde
kontakter i Kina, og med statte fra Priskilla-stiget sa dro jeg derfor til Hong Kong og Kina
hgsten 2010 for & gjare feltarbeid. Fjellklatrindgenide begynt.

Na er arbeidet med denne avhagelhirfullfart, og det er mange som fortjener takk
for at jeg til slutt kom i mal. Farst vil jeg takkeine kinesiske informanter for at de satte sin
egen sikkerhet i fare for & snakke med meg. Dewharallingen dedikerer jeg til dere.
Deretter vil jeg takke min kontaktperson i Kina, Nidr at han formidlet kontakt og hjalp
meg da alt sa haplgst ut. Takk til Ying Hua fonsiaibering og oversettelse av mine
informanters kinesiske utsagn, og til Margrethe dgeEirik Malme for deres gode innsats
med & kvalitetssikre denne oversettelsen. En akirttl Tormod Engelsviken, som gjennom
hele prosessen har gitt meg kyndige rad og goedriihg. Sist, men ikke minst, vil jeg takke

Jesus, min Herre og Frelser, for at han har ho&dj appe gjennom hele skriveprosessen.

Davidnje, Oslo, 16.08.2011
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1 Innledning

Kristendommen har en over 1300 ar gammel histdfiea. Pa tross av dens urgamle ratter i
landet har ikke kristendommen hatt en reel ekspartfgir i nyere tid, selv om utenlandske
misjoneerer gang pa gang har promotert det kristdskapet pa kinesisk. Misjonzerenes
misjonsframstgt i Kina foregikk under fire periodeam til 1952: De nestorianske
misjonaerene hadde sitt virke under Tang-dynastéefransiskanske misjoneerene var pa
offensiven under det mongolske herredgmme, deittiske misjonen pagikk under sen

Ming og tidlig Qing og mange protestantiske og k&te misjonsframstat fant sted under sen
Qing-perioden fram til 1952Likevel ble ikke kristendommen internalisert i dénesiske
kulturen, og det var derfor ingen overveldende miskerekst, noe som skyldtes flere
faktorer. En av dem var at vestlige misjoneerer ‘tdtenbinerte forkynnelsen av det kristne
budskapet med hva vi i dag ville kalt “promotermgEuropa™?. En annen faktor var
kinesernes tanker om kristendommen som et instrtfoemestlig imperialismé.En tredje
faktor var de vestlige kirkenes krampaktige greppmsisjoner og makt som hindret de
kinesiske kirkenes selvstyre. Denne mangelen géEnaati gjorde at mange mente at
kristendommen sakte men sikkert ville forvitre dasikte vestlige misjonaerene ble forvist fra
Kina i 1952 Det som i stedet skjedde var at den kinesiskeskitlegynte & vokse i det
skjulte, og da den blodige kulturrevolusjonen ltitisvar over i 1976 stod kristendommen
overfor en ny eera i Kina. | de pafglgende tiaremeknistendommen i Kina hatt en slik enorm
vekst at offisielle kinesiske publikasjoner brukewnet "kristendomsfeber3{E ##

[jTdzjido ré]®) om fenomenet.Da Mao Zedong etablerte folkerepublikken i 1948deDen
Romersk Katolske Kirke 3 274 740 dgpte medlemnk@na, mens de protestantiske kirkene
sammenlagt hadde rundt 936 000 medlemhhetag er det store sprik nar det gjelder
beregningene pa hvor mange kristne det er i Kirem de mest beskjedne anslagene sier 20
millioner og kommer fra kilder assosiert med Trév3&rken eller China Christian Councif
De mest optimistiske anslagene ligger p& hele 2libner’, mens sannheten nok ligger et

! Witek 2001:12 og Harbakk 2004:413-419

? Ziircher 2001:43. (Sitatet er sagt om jesuittmisjonaerenes misjonsstrategi i Kina pa 1600-tallet.)

® Hunter & Chan 1993:2

* Lambert 2006:287

® Fallman 2008:22

® Hunter & Chan 1993:4

’G. Thompson Brown sitert i Aikman 2003:66

8 Hattaway 2009:323

°Tallet ble publisert pa den kinesiske nyhetswebsiden www.boxun.com i august 2005, sitert i Hattaway
2009:323.
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sted imellom® Uansett hvilke tall man forholder seg til, s&léwe kristendommen lenger en
ukjent og ubetydelig sekt i Kinas religigse langskaen den har blitt til et stort tre som har
slatt dype rotter i kinesisk jord. Uten a overdikam man derfor trygt si at den kinesiske
kristenhetens vekst er en av de starste sensasjonewderne kirkehistorie. Hva er sa

grunnene til denne eksplosive veksten?

Interessen for de kristne i Kina ey hatt siden jeg var barn. Nysgjerrigheten ble
vekket pa kristne mgter hvor jeg fikk hare histodm en virkelighet som var sa fijern fra den
jeg selv levde i. Historier om tenaringer som pdamiundrevis av menigheter, standhaftige
kristne som utholdt tortur for sin tro og fantastideretninger om overnaturlige hendelser
gjorde naturlig nok inntrykk pa et lite barnesiived arene har denne interessen bare utviklet
seg, og valget falt derfor naturlig pa Kina da$&glle velge et tema for denne avhandlingen.
Fascinasjonen for “det kinesiske vekkelsesfenonidragtderfor fatt meg til a kaste meg pa
balgen av de mange akademiske og populeervitensgapabivelsene, hvor alle har som mal
a analysere et nytt aspekt ved den kinesiske kirkekst. Min utfordring har derfor veert a
finne momenter ved veksten som ikke s& mange fanskiet far meg. Det seeregne med
denne avhandlingen blir derfor at jeg har kombidettantropologene vil kalle etisk*! og
emisk'? perspektiv, noe som betyr at jeg bade har prownsié vekstemitenifraog
innenifra De fleste bgkene om emnet velger kun en av dgrisvinklene — de akademiske
utgivelsene konsentrerer seg om veksten sett tgieniiens den kristne
“oppbyggelseslitteraturen” har et perspektiv inmaenfeg har forsgkt a utforske det kinesiske
vekkelsesfenomenet ved a konstruere en dialog med® kinesiske kristnes
arsaksforklaringer og sosiologenes forklaringevegiésten, ispedd mine egne vurderinger ut i

fra et missiologisk perspektiv.

% paul Hattaway estimerer antallet kristne i Kina til @ veere 96 797 503 i 2009 (Hattaway 2009:337). Det er
besynderlig at Hattaway mener @ kunne ansla antallet sa ngyaktig at han estimerer ned pa enkeltpersonniva,
mens andre eksperter ofte runder av til neermeste million.

7 Etic statements are the scientists’ view of things. They involve the use of the categories and logic developed
by science based on the analysis and comparison of many different cultures. The test of their adequacy is their
ability to generate scientifically productive theories about human realities and the causes of sociocultural
differences and similarities.” (Harris sitert i Hiebert 1999:75).

27 Emic statements are the people’s view of things. The test of the adequacy of an emic analysis is the ability of
the scientist to generate statements the people accept as real, meaningful, and appropriate. In carrying out
research in the emic mode, the observer attempts to acquire a knowledge of the categories, rules, and logic one
must know in order to think and act as a native.” (Harris sitert | Hiebert 1999:75)
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1.1 Forskningsspgrsmal

Vi har altsa sett at vi har a gjgre med en ekspleskst uten sidestykke i moderne
kirkehistorie. Veksten har vaert sterst i den praitiske delen av den kinesiske
kristenheten. Mens katolikkene har veert i majogiehnom hele den kinesiske
kirkehistorien, sa har det snudd i tiarene ettdétukievolusjonen. Paul Hattaway estimerte i
2009 antallet katolikker til & veere 19 909 302, mantallet protestanter ble anslatt til & veere
76 888 20}*. Siden protestantismen derved klart har opplevdrdest dramatiske veksten, s&
kommer jeg kun til & fokusere pa den i oppgaven.edikke et spgrsmal om manglende
anerkjennelse av Den Romersk Katolske Kirke fra siile, verken nar det gjelder dens

teologi eller dens ekspansjon, men kun et spgremavgrensning.

Med “KRISTENDOMSFEBER” som toneangivende tittel ey en hovedproblemstilling

som jeg vil arbeide ut i fra i denne avhandlingen:

Hvilke forklaringer har kinesiske kristffep& protestantismens vekst i Kina?

Mine to underspgrsmal kan formuleres slik:

1. Hvilke eventuelle forskjeller er det mellom de ekef§ og etiské’ forklaringene pa

veksten?

2. Hvordan vurderer jeg de kinesiske kristnes forkiger® p& veksten i mgte med de

sosiologiske forklaringerigut i fra et missiologisk perspektiv?

| forhold til min undertittel® p& oppgaven s& representerer hovedproblemstitlinge
“presentasjonen”, hovedproblemstillingen og undersmal én “analysen”, underspgrsmal to

“vurderingen” og underspgrsmal én og to “i mate reesiologiske teorier”.

Bse definisjonen av ”kinesisk protestantisme” under avsnittet "begreper og definisjoner”.

" Hattaway 2009:337. Uansett om man er enige i beregningene fra Hattaway eller ikke, sa er konsensusen stor
om at protestantismen har opplevd den klart stgrste veksten i Kina de siste tiarene.

> Med utgangspunkt i mine syv informanters meninger og fortellinger.

'® Det emiske perspektivet baserer seg pa en empirisk kvalitativ undersgkelse bestaende av syv intervjuer gjort
i Kina, Hong Kong og Norge hgsten 2010, hvorav noen er dybdeintervjuer.

7 Det etiske perspektivet er hovedsakelig et sosiologisk perspektiv, men i de tilfellene hvor informantenes
forklaringer trar over i en andelig dimensjon sa far missiologene ogsa komme til orde.

¥ Emisk perspektiv.

' Etisk perspektiv.
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1.2 Begreper, definisjoner og presiseringer

Den fgrste og mest grunnleggende definisjonen j@dgomme med er en definisjon av hva
jeg legger kinesisk protestantism®ette er en nesten umulig oppgave grunnet de stor
forskjellene innenfor grupperingene av kristne datter seg protestanter. Det hele blir ikke
lettere av at det er store uenigheter innad i deeskske kristenheten om hvem som er
innenfor og hvem som er utenfor retningen. Detdest starte med a prgve a finne en
fellesnevner for de ulike grupperingene. Luke Weeshener i sin boK he Church in China —
Persecuted, Pentecostal and Powedufellesnevneren er karismatikken. Han pastfat
prosent av husmenighetsbevegelsen og 80 proseleratotale kristne befolkningen i Kina er
karismatikere, mens 75 prosent av de husmenigh&tisrog 60 prosent av alle kristne i Kina
er pinsevenner: Ryan Dunch har valgt en annen vinkling idet hayjyée vekt pa flere

kjennetegn som han mener er fellestrekk for deadigke protestantismen:

[...] a warm, experiential piety, centered on a conder salvation and for tangible blessings in fiffis literal
faith in the Bible; rapid growth accompanied byregsing institutional diversity and fragmentatierpanding
with China’s market economy, despite efforts tdrielsand control it; detachment from institutiogising
continuity to the Protestant experience, includiigjory and local or kin solidarities. All theseglents, we

should note, tend towards making Chinese Protéstaran increasingly individualized faitff.

Dunch fremmer ogsa det synspunktet at han sonrikistakke kan dgmme hvilke grupper
som i sannhet er protestanter, og at hovedkriteied bli inkludert i hans definisjon av
protestantisme er at gruppene selv presenteresssegrotestanter. Dette nevner han rett etter
a ha listet opp ulike omdiskuterte sekteriske ganpger somlehovas VitnefJesu Kristi

Kirke av] Siste Dagers Helligeg Established Kingekter? som alle har avvikende
leeresetninger i mgte med tradisjonell kristendem mener at denne inndelingen blir
inkluderende pa en naiv mate. Det bar finnes namermessige krav nar det gjelder sentrale
doktriner for & kunne bli definert som en protetiskngruppering. Dunchs synspunkt er

logisk i mgte med alle de religigse forgreiningekéna, og de tusenvis av ulike doktriner

% Undertittelen er: “En presentasjon, analyse og vurdering av kinesiske kristnes forklaringer pa
protestantismens vekst i Kina i mgte med sosiologiske teorier.”

2 Wesley 2004:60. Det pagar en debatt om hvorvidt store deler av kristenheten i Kina kan kalles “Pentecostals”
eller ikke, siden de ofte selv ikke bruker en slik betegnelse. Gotthard Oblau mener i sin artikkel Pentecostal by
default? (2005) at grasrotkristendommen i Kina dypt sett er “Pentecostal” pa grunn av menighetenes flytende
organisasjon, holistiske frelsessyn, ikke-litteraere kommunikasjon og fglelsesbaserte erfaringer. Edmund Tang
svarer i "Yellers’ and healers (2005) at de samme kriteriene kan appliseres pa taoistisk folkereligigsitet og at de
karismatiske ytringene i Kinas kristenhet stort sett skyldes “the folk-religionization of Christianity” (Tang
2005:484).

?2 Dunch 2001:215

% Dunch 2001:197
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som florerer i husmenighetsnettverkene. Den offesiarkes laere kan man til en viss grad ha
oversikt over, men hva med leeresetningene tildgleregistrerte kirkenettverkene? Selv om
mange lokale ledere i husmenighetsbevegelsen feilkaken noen form for teologisk
utdannelse, sa er de fleste likevel en del avt&ter med en hierarkisk struktur hvor de har
noen hovedledere med “spesiell &ndelig innsikt” sanavgjarelser nar det gjelder
leeresetninger og doktriner. Det var hovedlederdiferslike nettverk* som i november 1998
mattes for a forme en felles bekjennelse av sinDmutformet et meget konservativt
bekjennelsesdokument som omhandlet sju hovedteuha@o)ant Bibelen, Jesus Kristus,

kirken, treenigheten og den bibelske eskjatdfodiony Lambert sier det slik:

[These excerpts] show clearly that the mainstreftheoChinese house churches are determined togsty

contend for the faith which was once delivered uhosaints” (Jude 3%°

Kirkenes Verdensr&mm i 1961 med en felles bekjennelsesplattforntokirkene
som skulle veere med i fellesskapet. De summertedeppeg vil si er de viktigste kriteriene
for & kunne kalle seg et kristent trossamfunn, tetuidket pa den maten unitariske kirker og

andre heretiske grupperinger:

Kirkenes Verdensrad er et fellesskap av kirker sefijenner den Herre Jesus Kristus som Gud og Fiédge

skriftene og derfor sgker & oppfylle sammen sike$ekall til ere for den ene Gud, Fader, Sgnn elligiAnd. ¥/

Nar jeg derved i denne avhandlingen omtiieesisk protestantismemtaler jeg de
grupperingene som bekjenner seq til protestantisogsom samtidig holder fast ved denne

bekjennelsesplattformen.

| denne avhandlingen kommer jeg birdke begrepetre-Selv kirkerom den
offisielle kirken i Kina. Offisielle representanttea kirken mener derimot at det ikke gar an a

bruke en slik terminologi:

Three-Self officials [...] claim there is no suchrpias a “Three-Self church,” it is a church aftiid with the
China Christian Council, the organizational twirtleé Three-Self Patriotic Movement, authorizedhmsy t

government to operate Protestant church servigessthe country”

* De fire husmenighetsnettverkene var ”China Evangelistic Fellowship” fra Henan og Hebei, "the Mother
Church of Fangcheng”, husmenighetene i Fuyang og Anhui og et annet navnlgst nettverk (Lambert 2006:72).
% Lambert 2006:72-75

*® Lambert 2006:72

?7 Engelsviken 2004:143

%% Aikman 2003:149
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For & slippe a bruke en sa omfattende definisj@r ang jeg omtaler den offisielle kirken sa
vil jeg derfor vekselsvis bruke begrepérre-Selv kirken, den offisielle kirkexg kirke
tilknyttet TSPMHver gang jeg bruker et av disse begrepene viildevel vaere implisitt at

det er den offisielle definisjonen som er gjengitenfor som er den gjeldende.

Begreper sofmusmenighebg huskirkeblir av noen sett pa som lite presise.
Hunter og Chan forfekter et bytte av terminologi“fiouse church”til “autonomous
Christian communitiesgrunnet at mange av disse fellesskapene har segsit av
hjemmene. | stedet mgtes de utendgrs, i storer lediiée | store kirkebygninger som de selv
har bygget® Mine informanter bruker derimot flittig badikz#2: ([jiating jidohu], som er
sammensatt av ordene familig&Jfg] og kirke i2:]) og %4 ([jiating juhul, som er
sammensatt av ordene familigjft] og samling/mgte% £:]). Sidenhusmenighetlerved er et
begrep som ligner veldig pa det de kinesiske keisglv bruker og som i tillegg hyppig blir
brukt i faglitteraturerf, s vil ogsa jeg aktivt benytte meg av denne teotogien i
avhandlingen. Nar jeg omtaleusmenigheeller huskirkemener jeg bade de protestantiske
felleskapene som er en del av et stgrre orgamséiterk samtidig som de ikke er en del av
TSPM, og alle de andre “protestantiske kristne sankomstene som ikke er registrert i
TSPM” 3%,

| psykologien defineres fenomemgernaliseringsom ert' prosess hvor ytre normer,
ideer og andre personers innstillinger og egenskaga opprinnelig ikke finnes hos
personen, opptas og oppleves som del av persoakiide” 3. N&r jeg derimot bruker
begrepetnternaliserei denne avhandlingemener jeg “a adoptere og kulturelt identifisere

seg med en religion som opprinnelig var fremmed”.

1.3 Forskningsfront

Alan Hunter og Kim-Kwong Chans bdkotestantism in contemporary ChigB93)
presenterer pa en banebrytende mate protestantigitpasning i et moderne Kina. De
presenterer den kinesiske protestantismens szematpne ulike teorier for arsaker til dens

vekst og sammenligner protestantismen med kindsik&religigsitet, buddhisme og

** Hunter & Chan 1993:81

%% Se blant annet Lambert 2006:55.
*! Xin 2009:33

32 Store Norske Leksikon 2011 URL
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katolisisme. Ryan Dunch uttaler i sin artikkel omtestantismen i Kina at Hunter og Chans
bok er “den mest omfattende behandling av temaeesgisk protestantisme] til n&®. Boka
bidrar med et viktig sosiologisk perspektiv pa kink vekst og har et seerskilt fokus pa

vekstvilkarene i Kinas distrikter.

Fengang Yang har skrevet flere artikler hvor hasenterer sosiologiske
forklaringer pa hvorfor kirken vokser i Kinas urteamiljger. IExploring Mass Conversion to
Christianity Among the Chinese: An introducti@®06) prgver han sammen med Joseph B.
Tamney & bytte ut et ensidig fokus pa individetsvestering pa et mikro-nivamed et stgrre
bilde hvor faktorer pa makro- og meso-niva ogsartad i betraktningen.Chinese
Conversion to Evangelical Christianity: The imparte of Social and Cultural Contexdsr
Yang pa arsakene til hvorfor kinesiske immigrantéBA konverterer til protestantisk
konservativ kristendom. Hans resultater kan oga&ds om kinesiske konvertitter i Kina
grunnet at han forkaster typiske teorier om at igramtene kun higer etter “assimilering” og
derved velger landets religion. Han forklarer detedet med at “tradisjonell kinesisk kultur”
har blitt “smadret” i mgte med moderniseringenabgristendommen derved blir en naturlig
religion a velge grunnet at den “har blitt kinesisk at den ikke blir truet av den moderne
markedsgkonomiens vekst. Selv om store deler akidesiske kulturarven blir forkastet, sa
mener Yang at de konverterte beholder den konfakemoralen som en naturlig del av sin
nye tro. ILost in the Market, Saved at McDonald’s: ConverdimiChristianity in Urban
Chinaforklarer Yang hvordan lengselen etter en vesilgstil og materialismens tomhet
driver moderne kinesere til protestantisk kristando

Fra et missiologisk standpunkksdmer bade Tony Lambe€kinas Christian
Millions (2006) ogThe Ressurrection of the Chinese Chui®94)), Paul HattawayHenan,
the Gallilee of Ching2009)), David AikmanJesus in Beijing2003)) og Yalin Xin nside
China’s House Church Netwo(R009)) med viktige bidrag. P& hver sin mate gied god
oversikt over vekstvilkarene i dagens kinesisk&edandskap, samtidig som de drar inn en

“andelig dimensjon” som ofte er fravaerende i arakademiske utgivelser.

** Dunch 2001:203
** Et fokus som Lofland og Stark i stor grad har i sin artikkel Becoming a world-saver: A theory of converion to a
deviant perspective fra 1965.
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1.4 Metode og tilnaerming

1.4.1 Det etiske perspektivet: Sosiologi og missiologi

| kapittel fem og seks i denne avhandlingen vilpegsentere det sosiologiske perspektivet pa
veksten, et perspektiv som ersamfunnsvitenskapelayt. Dette samfunnsvitenskapelige
perspektivet vil bli gjort pa denne vitenskapstsgmhiens egne premisser. Det vil si at en
“metodologisk agnostisisme/ateisn@Vil ligge til grunn i presentasjonen. Grunnersatijeg

har valgt meg ut sosiologi&tblant samfunnsvitenskapens mange disipitnerfordi jeg

anser den som det beste redskapet til & analysekingsiske vekstfenomenet. Sosiologiens
hovedbeskjeftigelse er tross alt a beskrive “veigtéét mellom mennesker, og [...]
vekselspillet mellom mennesker og samfunnsordnihd&rDette er et meget gunstig
anliggende i mgte med en voksende bevegelse hsi@l sateraksjon har en vesentlig plass,

og i mgte med en nasjon som har samfunnsordniogees i konstant utvikling.

Denne avhandlingen har et missiaglodortegn. Det vil si at utsagnene til de
missiologiske forfatterne som jeg siterer i dialogeed informantene ikke er
fremmedelementer, men at de derimot har en natpildiss i min framstilling. Mine
vurderinger av de ulike argumentene vil som saghogere av missiologisk natur. Det
missiologiske perspektivet er et teologisk perspekten det importerer “metoder, perspektiv

og resultat’® fra samfunnsvitenskapene. Austnaberg utdyper:dette

Samfunnsvitskapar og missiologi har forskjellig auisk og vitskapleg eigenart. Derfor ma det sdikst at
sjglv om bruk av samfunnsvitskaplege metodar [..r] gabidrag til missiologien, blir det ikkje dermed
missiologi. Bidraga ma gjevast ei teologisk tolkimgvurderast ut frA missiologien sin eigenart.ditiogien
har sitt eige overgripande teologiske perspektmiig trua p& Gud som den endegyldige referentsillisgien
ser heile den rgynd me som menneske er ein ddiyaav evangeliet om Jesus Kristus. Det er dette
hovudtemaet i teologien som ma vera bestemmandiefokritiske overtakinga av bidrag fra

samfunnsvitskapané’

» Repstad sitert i Austnaberg 2007:23

%% Ved visse tilfeller kommer jeg ogsa til & importere forskningsbidrag fra sosialantropologien. Disse bidragene
vil likevel kun ha en supplerende funksjon innenfor et st@grre sosiologisk anliggende.

7 Sosialantropologi, sosiologi, skonomi, og psykologi blir vanligvis regnet som de grunnleggende
samfunnsvitenskapene (Austnaberg 2007:23).

% Repstad 2007(A):22. Samfunnsordninger omfatter bade forholdsvis regelmessige sosiale relasjoner, sosiale
institusjoner og sosiale strukturer eller systemer (Repstad 2007:22).

3 Austnaberg 2007:34

10 Austnaberg 2007:34
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1.4.2 Det emiske perspektivet: En empirisk kvalitativ undersgkelse

Selv om mye er skrevet om protestantismens eksiglasikst i Kina, sa er det sa langt jeg vet
fa som har undersgkt hva de kinesiske kristnessehom hva som er arsakene til vekst. For &
hare deres arsaksforklaringer bestemte jeg megrderfa gjgre en empirisk og kvalitativ
undersgkelse. Hovedstyrken til en kvalitativ und&edse er jo nettopp dens evne til &
avdekke informasjon om fenomen som ikke er tilg@iugandre stedét. Jeg har gjort syv
kvalitative intervjuer med personer som har kjerapstl den kinesiske kirkens vekst fra
innsiden. Jeg vil fgrst prave a fremstille dere&lfringer av veksten pa en oversiktlig mate,
for sa & analysere hva de har sagt ved a forsilegige meg deres egen
virkelighetsforstaelse. Deretter vil jeg danne &idad) mellom deres emiske tilnaerming og de
ulike etiske teoriene, far jeg ut i fra en kombjoasav teologisk refleksjon og en
commonsenéétenkning praver & gjere en vurdering av deresyatsdeg vil likevel ikke pa

noen mate hevde at denne vurderingen represeetdasitsvar.

1.4.3 Valg av epistemologisk paradigme i mgte med den empiriske

undersgkelsen

De leerde strides om hva slags kunnskap man fangidil ved empiriske undersgkelser, noe
som i dette tilfellet er kvalitative intervjuer. IRd tilgang til kunnskap om den virkelige
verden, om hvordan den kinesiske kirkens vekseligkforegar, slik som i positivism&t®

Eller far vi bare tilgang til kunnskap om hva ndémnesiske kristne mener om veksten, uten at
dette i det hele tatt sier noe om de virkeligeite®ne, som i instrumentalisnféd Jeg har

lagt meg pa en linje som er en mellomting mellossdito ytterpunktene, og velger derfor det
epistemologiske paradigmet som diettiske realismenepresenterer. Hovedessensen i kritisk
realisme, ifglge Paul G.Hiebert, er at den innebareealisme i spgrsmalet om den objektive
virkelighet, samtidig som den er kritisk til materan tilegner seg kunnskap om denne

virkeligheten pa:

Critical realism [...] is both “realistic” and “crital”. Ontologically, it is a form of realism, for assumes a real

world that exists independently from human peraestior opinions of it. It is critical, for it examés the

* Silverman 2006:43

* Kvale og Brinkmann 2009:215
* Silverman 2006:119-120

* Hiebert 1999:39-46
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processes by which humans acquire knowledge add fimat this knowledge does not have a literaltor@ie

correspondence to realifyy.

Hiebert sier videre at i den kritiske realismerkad den menneskelige kunnskapen om verden
best sammenlignes med modeller eller kart, heflarreed fotografiet og dets ngyaktige
gjengivelsef*® Et kart er en analogi og en symbolsk fremstilinvgvirkeligheterf’ og det

kan veere ngyaktig selv om det ikke har informasjonalle detaljene i landskapet. Kartet ma
veere selektivt og gir oss kun informasjon om emlidel av virkeligheten. Sannhetsgehalten i
kartets presentasjon av virkeligheten blir altdé@iknalt ut i fra dets opplysninger om
utenforliggende informasjon, men ut i fra den infiassjonen som kartet selv pastar & formidle
sannferdig ont® P& samme maéte vil jeg ikke forvente at informaatemin empiriske
undersgkelse har en helhetsforstaelse av den &ikeelsirkens vekst. Likevel kan de snakke
sannferdig om sin del av virkeligheten. De “tegeedetaljert kart” av hvordan de selv
opplever veksten og forklarer ut i fra dette hvasdly mener er arsaker til vekst. Istedenfor a
stemple deres beskrivelser og forklaringer som j&kilve ytringer fra et froskeperspektiv”,

sa haper jeg at deres “mindre kart” kan hjelpesoss leser deres vitnesbyrd til pa en bedre

mate a danne vare egne “oversiktskart” over deedkske virkeligheten.

Nar man leser er kart sa er det &k@men av de sma bestanddelene av
informasjon som gir mening, men den helhetligeriwigen av disse. Det foreligger objektive
fakta som tolkes p& en subjektiv m&téden kritiske realismen tar man alts& hensyattil
alle forskere selv er mer eller mindre subjekte realitet som ofte har blitt oversett i
positivismen og overdrevet i instrumentalismen. Meis all objektiv kunnskap om
virkeligheten uansett ma tolkes subjektivt, blikekda det eneste gerlige alternativet en form
for ontologisk relativisme? | den kritiske realismal man her papeke at nar man tolker
informasjon sa er det begrensede tolkningsmulighBere de tolkningene som tar hensyn til
alle fakta kan godtas som sannsynlige, og i delleiie hvor tolkningsmulighetene er mange
ma man gjare ngyere undersgkelser og pa den mélterirfere noen tolkninger og bekrefte
andre™®. Jeg vil derfor vaere oppmerksom p& bade min egenioe informanters
subjektivitet i min analyse av den empiriske undkedsen, samtidig som jeg vil legge meg pa
en ngktern linje idet jeg saker a finne en middaivellom det emiske og etiske perspektivet.

* Hiebert 1999:69
*® Hiebert 1999:76
* Hiebert 1999:77
*® Hiebert 1999:80
* Hiebert 1999:77
*% Hiebert 1999:78
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1.4.4 Forskningsdesignet
| arbeidet med den etiske delen av avhandlingefelggoravd a finne litteratur som er

oppdatert pa de raske forandringene i det kinesiskelandskapet. Dette gjelder spesielt det
missiologiske perspektivet. De sosiologiske teaieihkomme fra en kombinasjon av nyere
og eldre litteratur, noe som er begrunnet i sogielas fokus pa “vekselspillet mellom
mennesker, og [...] vekselspillet mellom menneskesagfunnsordninger®. Det er altsa
snakk om beskrivelser av menneskelige mekanismeosigle adferdsmgnster som ofte har
en tidlgs karakter. | min sgken etter litteratur jleg blant annet besgkt Universitetsbiblioteket
i Hong Kong, i tillegg til at jeg aktivt har bruktternett for a finne oppdaterte artikler om
emnet. Den stgrste utfordringen har veert min mawogléjennskap til mandarin, noe som har
avgrenset min research til a gjelde det begrenseadget av litteratur som er tilgjengelig pa

engelsk. Likevel har jeg funnet nok litteraturdiskape en viss bredde i mitt kildemateriale.

Ryggraden i presentasjonen av deslesrperspektivet pa veksten er en kvalitativ
undersgkelse pa seks intervjuer som jeg utfedpetlav en maneds feltarbeid i Kina og
Hong Kong, og et intervju som ble gjort i Norgeledintervjuene ble gjennomfart hgsten
2010. Pa grunn av sikkerhetshensyn sa var detnikkigy & kombinere intervjuer med
observasjon av gudstjenesteliv, sa den empirisdenswkelsen far derfor en smalere

tilneerming enn det som hadde veert tilfelle undelr@ammstendigheter.

1.4.5 Presentasjon av informantene

“Ai Chen” er ei entusiastisk kvinne i slutten av tjue-ardna er ugift og leder to
husmenigheter. Husmenighetene hun leder holdetetiba landsbygda og hennes
synspunkter gir derfor et spennende innblikk i lokaor protestantismen praktiseres og vokser

i Kinas distrikter. Hun ble tolket fra mandarin.

“Bai Chang” er en ung mann i begynnelsen av tjue-arene, ugifeder for en husmenighet
pa landsbygda. Hans synspunkter er interessargeupé av at han ser protestantismens vekst

i distriktene med “unge gyne”. Han ble tolket framdarin.

>! Repstad 2007(A):22
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“Chow Huang” er i midten av tretti-arene, hun er gift, bor i@nKinas storbyer og har
hgyere utdannelse. Hennes perspektiv pa protestaeris vekst i Kina er spennende fordi
hun bade er med i en urban husmenighet samtidighsonsamarbeider med lederne for flere
av de tradisjonelle husmenighetsnettverkene uittrikiene. Hun ble intervjuet pa engelsk
uten tolk, i tillegg til at hun fungerte som tolkié intervjuene hvor informantene snakket

mandarin.

“Kang Wu” er i femti-arene, han er gift og leder seks husghester ute i Kinas distrikter.
Wus bidrag er interessant siden det kommer fra@mnmed stort ansvar og lang erfaring,
samtidig som hans vitnesbyrd personifiserer deedtojene i Kinas nyere historie. Han ble

tolket fra mandarin.

“Biyu Lin” omtales som “just a normal believer”, hun er tjueudift og jobber pa fabrikk.
Hun er med i en husmenighet. Hennes historie gpe&tnende bidrag siden hun forteller om
hvordan hun nylig konverterte fra buddhismen tistendommen. Hun ble tolket fra

mandarin.

“Niu Wang”er en kinesisk pastor med hgy utdannelse, hafeei-&rene og gift. Hans
perspektiv er interessant grunnet hans gode overggk protestantismens kar i Kina som han
har ervervet seg gjennom mye reisevirksomhet. Gtge deler av Kina har han forkynt i
Tre-Selv kirker, besgkt kristne studentgrupper piaearsiteter og undervist
husmenighetsledere. Han ble intervjuet pa engetsk tolk.

“Mei Li” er ei kvinne i tjue-arene som er leder for ungdatrsidet i flere husmenigheter. Pa
tross av sin unge alder har hun jobbet som evastdelde i Kinas byer og distrikter, samt
blant ulike etniske minoritetsgrupper. Hun har godrsikt over husmenighetenes utadrettede
arbeid, og med sin store fortellerglede gir huwildig og spennende narrativt bidrag. Hun ble

intervjuet pa engelsk uten tolk.

1.4.6 Innsamling og behandling av materiale i forbindelse med den
kvalitative undersgkelsen
Jeg benyttesemi-strukturerte intervjuarnder mine samtaler med informantene. Bruken av

denne form for intervju ga informantene mulighkftbeskrive sin egen virkelighetsforstaelse

med egne ord. Samtidig apnet denne intervjuvanmefueat jeg, ved hjelp av mine planlagte
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spgrsmal, kunne f& samtalen inn pa sporet igjegadgene ting var i ferd med a skli ut.
Kvale og Brinkmanns beskrivelse av det semi-stmgtte intervjuets hovedformal
sammenfaller ogsa i stor grad med mitt hovedantigge mgte med det emiske perspektivet:

A semi-structured life world interview attemptsuoderstand themes of the lived everyday world ftihen
subjects’ own perspectives. This kind of intervieseks to obtain descriptions of the intervieweigsd world

with respect to interpretation of the meaning @ described phenomena.

Under tre av intervjuene gikk samtalen pa engetsgs i de resterende fire ble jeg oversatt
fra engelsk til kinesisk (mandarin) av en tolk. Kenl oversatte ogsa intervjuobjektenes
respons fra mandarin til engelsk. | de tilfellen@hdet oppstod misforstaelser pa grunn av
uttale eller upresise formuleringer fra min, tolkestler informantenes side ble presiseringer
etterspurt. Pa den maten ble misforstaelsene stast @jppklart. De hederlige unntakene
bestod i kommunikasjonsgyeblikk hvor forvirringeard gkte i takt med
forklaringsforsgkene, og hvor den eneste Igsnimded ga videre til neste sparsmal. Jeg
gjorde opptak av alle intervjuene med en digitagltager, og observerte i tillegg ngye de

gangene informantene forklarte noe visuelt.

I mgte med de kinesiske husmenidggsne ble jeg presentert som en
oppgaveskrivende teologistudent. Jeg var med kgregadonen min pa to av hans
undervisningsdager med husmenighetsledere pa @rast, og deltok farst pa
undervisningen pa lik linje med de andre deltagésngeg foretok de ulike intervjuene. Det
at jeg ankom sammen med kontaktpersonen og pa émframsto som en av hans
medarbeidere skapte nok tillit blant deltagernegdegbidro til at de vaget a uttale seg om
forhold som de mest sannsynlig ikke ville kommengdiers. Min rolle som bade
teologistudent og kristen skapte nok ogsa en f@lels informantene om at jeg var “en av
dem”, noe som igjen farte til at de var mer apnmaltsin egen virkelighetsforstaelse. | mgte
med de andre tre informantene presenterte jeg elegrer utfarlig og ble bedre kjent med
dem i forkant av intervjuet, og settingen ble mantytidelig fordi vi ikke trengte tolk. Disse
tre bar mer preg av a vaere samtaler mellom vemre&e&eere formelle intervjuer, noe som er

et vesentlig aspekt som Reason og Rowan menerdtegmer dybdeintervjuér.

>? Kvale og Brinkmann 2009:27
>3 ”Humanistic approaches favour ‘depth interviews’ in which interviewee and interviewer become 'peers’ or
even ‘companions’” (Reason og Rowan sitert i Silverman 2006:124).
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1.4.7 Metode for behandling av intervjuene

Av sikkerhetshensyn sa har intervjuobjektenes ritinerstattet med pseudonymer og bosted
og lokal kirketilhgrighet har blitt anonymisert.gliear selv transkribert alle intervjuene. | de
intervjuene hvor det tolkes fra engelsk til manddvar jeg farst transkribert den engelske
delen, for sa & la en kinesisk student transkripérmandarin det som sies av tolken og
informantene pa mandarin, for deretter a la heveesette det til engelsk. Hennes
oversettelse har til slutt blitt kvalitetssikret @mvandre som selv snakker mandarin. Dette har
jeg gjort for a f& en s& ngyaktig som mulig gjeeége av intervjuene, og pa den maten danne
et solid grunnlag for arbeidet med analysen. Aiterivjuene vil bli gjengitt pa engelsk i
avhandlingen, og eventuelle grammatiske feil i kpréinder intervjuene vil ikke bli rettet pa
eller kommentert med mindre de pavirker innholdgtsagnene. | de tilfellene hvor jeg under
transkriberingen ikke har oppfattet hva som hat bégt, har jeg erstattet ord(ene) med et
spgrsmalstegn i klammer ([?]), mens egne rettésenhentarer er blitt satt i klammer
([eksempel]) og utelukkelse av ord og setningdsligrmarkert med punkter i klammer ([...]).

| intervjuene som kun er pa engelsk vil jeg merkeawittalelser me#ursiv. | intervjuene

som er tospraklige vil jeg ved & innlede med 1/fke mine uttalelser pa engelsk, 2(M)//
markere tolkens uttalelser pa mandarin, 2(E)// exarkolkens uttalelser pa engelsk og 3//
markere intervjuobjektets uttalelse pa mandarif2(i)// vil markeres de gangene hvor
spgrsmalet mitt og tolkens oversettelse nestetleditiske. De gangene jeg siterer ord fra

mandarin vil jeg benytte transkripsjonssystepayin.

| noen av tilfellene hvor informantesigerer eller henviser til skriftsteder fra Bibelen
vil jeg gjengi disse i sin helhet pa norsk. Bibigtsine vil da bli hentet fra Bibelselskapets
Norsk Bibel 1978/85NB78/85). Bibelselskapets egne forkortelser tiiblenyttet ved

referanser til skriftstedér.

1.4.8 Metode for analyse av intervjuene

| min analyse av intervjuene har jeg valgt a prememmine funn tema for tema heller enn

person for person. Ifalge Repstad er dette er atysaform som pa en mer direkte mate kan

** For eksempel Joh 3,16, for Johannesevangeliet kapittel tre, vers 16.
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knyttes an til en problemstilling.Kritikken mot denne metoden har ofte vaert at midipper

i stykker mennesker som pa en mate har krav pafaash som hele mennesker i sin
kontekst™®. Kritikken er treffende, men uansett hvor langetqattbeskrivelser man gjengir i
forskningsrapporter sd vil man uansett matte “idipprt” deler av personens livslgpleg vil
likevel ta med deler av livshistorien til noen aformantene og deres bekjente. Deres
personlige erfaringer vil bli brukt for a vise hdan en del av den kinesiske kirkeveksten
foregar pa et lokalt plan, samtidig som de vil giegfaringsbakgrunn for deres forstaelse av
veksten. Fenggang Yang papek&elf-reported experiences are not always objective
because converts can reorganize their biographicstiories according to their newly
achieved belief systehT® Informantenes tro og meninger vil med andre ai grad
pavirke deres gjengivelser av hendelser, noe sbfaré til en type narrativ meningsytring.

Derfor har jeg satt av stor plass til at de kateltr sine historier i denne avhandlingen.

| hovedsak er det to forskjellige méeresentere en empirisk undersgkelse pa. Den
ene bestar i farst & gi en helhetlig presentasjdnrnene, for deretter senere a analysere
dem. Den andre maten er en kombinasjon av pregemiag analyse, hvor de analytiske
kommentarene blir tilfayd idet funnene blir pregehtJeg har valgt den sistnevnte som en
naturlig konsekvens av min tematiske oppdeling@ervjumaterialet. Idealet om at funnene
farst skal bli lagt fram i sin urgrte tilstand kiired andre ord uansett gdelagt av min “klipping
og liming”. En annen arsak til at det farste préasjonsalternativet naturlig elimineres er det
faktum at de kinesiske informantene har en tentledskomme med lite utfyllende svar.
Dette gjor at sitater som farst blir framlagt iggetasjonsdelen star i fare for a bli repetert i

det kjedsommelige i analysedelen.

Min analyse vil beere preg av det KvadeBrinkmann kaller egritical

Commonsense Understanding

The interpretation here goes beyond reformulatiregsubjects’ self-understanding — what they thevesel
experience and mean about a topic — while remainittgn the context of a commonsense understandihg.
analysis may thus include a wider frame of undediteg than that of the subjects themselves, magritieal of

what is said, and may focus on either the contktiteostatement or on the person making’it.

>> Repstad 2007(B):131

*® Repstad 2007(B):131

>’ Repstad 2007(B):131

*% Yang 1998:241

>% Kvale og Brinkmann 2009:215
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Malet med analysen er a abstrahere det de kinesiftkenantene sier inn i starre

meningssammenhenger, det er “& kategorisere detgdaserte™

. Mitt aller hgyeste gnske
er at tolkningen min skal bidra til & gi emerskridende erkjennefSenoe som vil si at "ogsé
de som fra egen deltagelse og erfaring kjiennesakgtle systemet som undersgkes, skal
kunne si at forskeren gjennom den analytiske beslsen har gitt en ny og enda bedre eller

dypere innsikt®2

1.4.9.1 Den kvalitative undersgkelsens svakheter og feilkilder

Mitt viktigste anliggende i arbeidet med denne adiimgen er a vise total &penhet nar det
gjelder faktorer som kan pavirkeliabilitetentil det innsamlede materialet. Hvis jeg ikke er
apen rundt disse prosessene, og jeg legger skpinséendigheter eller hendelser som har
pavirket meg eller mine informanter under innsaggarbeidet, sa vil det fare til at
avhandlingen far litemaliditet som forskningsbidrag. Jeg vil derfor na presersesikheter

og mulige feilkilder som kan ha pavirket mine funn.

Denne avhandlingens stgrste svaihetin manglende kjennskap til mandarin. Som
tidligere nevnt sa begrenser dette utvalget awekttératur kraftig. Mine manglende
sprakferdigheter har nok ogsa pavirket den kvaltaindersakelsen i ganske stor grad.
Spesielt gjelder dette dynamikken i samtalene devaite kommunisere ved hjelp av tolk.
Tolken blir et hermeneutisk bindeledd mellom forgkeog informanten, og tolkens
tolkninger av hva som sies pavirker derfor i st@dgmeningsinnholdet i samtalene. Min bruk
av tolk blir derfor bade en svakhet og en mulidkfele. At en kinesisk student har
transkribert og oversatt sekvensene hvor det sisakieadarin har derimot gkt reliabiliteten
til mine innsamlede data betraktelig. Denne oveégtssn gir meg likevel ikke mulighet til &
oppklare misforstaelser “ad-hoc” med informantanen fungerer kun som en

kontrolimekanisme i mgte med ramaterialet som akalyseres.

En annen svakhet er sikkerhetshensysemejeg matte ta i magte med mine
informanter. For & ivareta sin egen sikkerhet kuttmékke gi opplysninger om navn, nzere
familieforhold, bosted, lokal kirketilhgrighet oghende. Dette har selvfglgelig hindret meg i
a fa et helhetlig bilde av informantene, noe sojenidnar skapt begrensinger i

% Fossaskaret 1997:42
ot Repstad sitert i Fosseskaret 1997:42
%2 Fossaskaret 1997:42

Kandidatnr: 5017 Side 22



tolkningsarbeidet. Det at noen av samtalene hagfit pa offentlige restauranter har nok
ogsa pavirket noen av informantene til & uttale@gn mer forsiktig mate enn de ellers ville
ha gjort. En av de engelsktalende informantenesbgktsempelvis bevisst ut ordet “church”
med “club” de gangene fremmede kom i neerheten edeboart. | de fleste tilfellene
opptradte likevel intervjuobjektene pa en megétaiende og fryktlas mate, og som oftest

virket det som om jeg var mer bekymret for derkkeshet enn de selv var.

Tidspress under noen av intervjusangker en annen svakhet som ma tas hensyn til
i vurderingen av det kvalitative materialet. Det vBorbindelse med et undervisningsopplegg
for kristne kinesiske ledere at jeg utfarte flevérdervjuene, og vi matte derfor ta samtaler i
pauser og i etterkant av undervisningen. De flgategene fikk vi nok tid, men noen ganger
var det andre deltagere som maste pa at vi skiiltadkt ferdig. Det kan derfor hende at noen
av informantene ga mindre fyldige svar fordi deket®n tidlig avslutning av intervjuet.
Under de intervjuene som ikke ble gjort i forbirmkeemed undervisningsseminarene hadde jeg
derimot ubegrenset med tid, noe som gjorde atikiggfitt enda mer i dybden med mine

sparsmal.

1.4.9.2 Den kvalitative undersgkelsens overfgrbarhet

Som nevnt i presentasjonen av den kritiske realisne@istemologi s& mener jeg at
informantenes svar gir oss innsikt i den kinesigiesten pa et mikro-niva. Deres narrativer
er sanne beskrivelser av den virkeligheten deweltrseg, og deres forklaringer er sanne i
forhold til den virkelighetsforstaelsen de forfekt®erfor kan deres vinkling fra et froske-

perspektiv bidra til & skape en stgrre forstaelsecksten.

Det man kan spgrre seg om er i hvillged mine informanter er representative for
kinesiske kristne protestanter pa grasrotnivapigapen med & finne et representativt utvalg
som kunne veere baerere av den emiske rgsten sfgHagf vekt pa at informantene skulle
avspeile et mangfold. Noen av dem er kirkelederdreaer kun kirkegjengere. Noen har
kontakt med mange kirker, andre har bare en lokké k& forholde seqg til. Fire av
informantene er kvinner, tre er menn. De kommeufilke geografiske omrader, og
representerer ulike aldersgrupper. Den enestelsijen nar det gjelder representasjon er i
forholdet mellom hvem som representerer husmenregieebg hvem som representerer Tre-

Selv kirken. Niu Wang representerer TSPM pa grunhams tette forbindelser med den
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offisielle kirken, mens de seks andre informantepeesenterer husmenighetsbevegelsen.
Denne skjevheten vil jeg prgve a jevne ut vedatge Wang komme mye til orde, samtidig
som jeg i denne avhandlingen farst og fremst vilti@e informanter om & sammenligne
vekstvilkarene i byene og distriktene, framfor drgjsammenligninger mellom TSPM og
husmenigheten&.Selv om man ma& opp i et mye hayere antall infotevafior & f& et mer
nyansert bilde av det emiske perspektivet, sa emaning likevel at jeg i disse intervjuene
har fatt tatt en stikkprgve av de kinesiske kristvigkelighetsforstaelse.

Et annet spgrsmal er om deeskiivelse av virkeligheten avspeiler tendenser
som man kan finne igjen andre steder i Kina, @harderes gjengivelse av reelle hendelser
kun gir kunnskap om lokale fenomen. | noen avltéfee kan nok informantenes beskrivelser
veere lite representative for andre deler av Kirtersflere av dem kommer fra Henan-
provinsen, et omrade med en ekstraordinger numierighvekst® Men et par av
intervjuobjektene har likevel en sa stor kontakéflav kirker at de pa en saerdeles troverdig

mate kan uttale seg om generelle tendenser i desiske kirkelandskap&t.

1.5 Avgrensning

Nar jeg snakker om “kristendommen” eller “protesismen” i Kina sa er det sa store
variasjoner at jeg ma gjare visse avgrensningernizst optimale hadde veert hvis jeg kunne
valgt meg ut et distrikt og studert kirkevekstem. diroblemet er at det i moderne tid ikke har
foregatt noen kartlegging av det religigse livetsirikts- og provinsniva i Kin& Jeg matte

% | stedet for & sette TSPM og husmenighetene opp mot hverandre, for sa a innta et mer sympatisk syn for den
ene av partene (slik David Aikman gjgr med husmenighetene (Aikman 2003) eller slik Philip L. Wiceri gjgr med
TSPM idet han “rekonstruerer kristendommen i Kina” gjennom K.H Dings “livslgp” (Wickeri 2007:12)), sa vil min
tilnaerming vaere pa linje med Leung Ka Luns perspektiv. Ut i fra en undersgkelse han utfgrte i 1998 mener han
at det er mer fruktbart a analysere forskjellene mellom de urbane strgkene og distriktene, framfor forskjellene
mellom TSPM og husmenighetene. Leung parafraserer Luns synspunkt slik: “He proposes an analysis that
stresses the distinctive forms of Christianity in urban and rural China. The Christians from the countryside are
from both TSPM and house church backgrounds and constitute more than 80 percent of the Chinese Christian
population; this is the mainstream of the Christian movement in contemporary China” (Leung 2004:105). Med
andre ord sa vil det vaere store likheter mellom hvordan de fra TSPM og husmenighetene praktiserer
kristendommen i distriktene, og mellom hvordan de praktiserer troen i byene. Derfor vil ytringene til mine
informanter fra husmenighetsbevegelsen ogsa kunne avspeile noe av trosvirkeligheten til deres geografiske
naboer fra TSPM.

* Henan provinsen blir av mange husmenighetsledere kalt for “Kinas Galilea”, stedet der Jesu disipler kommer
fra (Hattaway 2009:1).

& Jeg tenker da spesielt pa Chow Huang som regelmessig har kontakt med flere husmenighetsnettverk som til
sammen representerer tusenvis av kinesiske kristne. Jeg henspiller ogsa pa den kinesiske pastoren Niu Wang
som i arevis har reist og forkynt i ulike offisielle kirker.

* Hunter & Chan 1993:10
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i sa fall selv ha utfart arbeidet med & samle immguler av data fra et distrikt for & ha
ngyaktige opplysninger a forholde meg til. Selvédilg ville et slikt tidkrevende arbeid langt
overskredet rammene for denne avhandlingen. Jedenidr forholde meg til et hayt niva av
generalisering for at en avhandling om dette emdet hele tatt skal gi mening. Hunter &

Chan underbygger dette:

To speak of ‘Christianity in China’ is only usefatla high level of abstraction, as when talkin{Gifristianity
in Europe’. There is no ‘typical’ city or provincBeligion in Shanghai means something very diffefiem
religion in Lanzhou; Zhejiang is not the same asgQai. [...] Religion in modern China has been atinedty

under-researched topic, and so writers have toatpen a high level of generality, which is a sesisveakness.
67

Selv om Folkerepublikken Kina best@rs6 etniske grupperinger, sa utgjer Han-
kineserne 92 % av befolkning&hNar jeg derved snakker om protestantismens vékisti,
sa avgrenser jeg det til & gjelde veksten som foregrainstream kulturen blant Han-

kineserne.

1.6 Disponering av avhandlingen

| denne avhandlingen vil det etiske perspektivessadogiske teorier bli presentert farst,
etterfulgt av det emiske perspektivet som igjerbliikommentert av det sosiologiske og

missiologiske. Denne rekkefalgen har jeg valgtifged i noen av mine spgrsmal til

informantene konfronterer dem med en del av dendeleitenskapelige teoriene om arsakene

til den kinesiske kirkens vekst, for sa a la dedénme med sine synspunkter pa teoriene. Det

vil derfor veere naturlig at jeg farst presenteiiesd teoriene i sin helhet tidligere i

avhandlingen.

De tre farste kapitlene (kagif2-4) har en introduserende funksjon og danner et

bakteppe for temaene som blir behandlet senerearalingen. Kapittel 2 gir en kort oversikt
over kristendommens historie i Kina fram til 195&nsikten med kapittelet er a forklare

hvorfor kristendommen aldri ble internalisert i denesiske kulturen i tiden mellom 635 e.

Kr og 1952. Kapittel 3 beskriver de politiske ofjgise omgivelsene som har omkranset den

ekspanderende kristendommen, samt at kapitteleholder en presentasjon av bakgrunnen
og virksomheten til Tre-Selv kirken og husmenighetegelsen. Kapittel 4 inneholder en

 Hunter & Chan 1993:9-10
%8 F5llman 2008:xiii
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kort presentasjon av bade utbredte vekstforklaringebortforklaringer, noen refleksjoner
rundt ulike beregninger av antall kristne og ent kamfgring i debatten rundt hvilke sosiale
lag av befolkningen som i starst grad slutter gdgistendommen i Kina. Kapittel 5 og 6
inneholder sosiologiske forklaringer pa veksteistriktene og byene. | kapittel 7 og 8
utmeisles essensen av denne avhandlingen idemafdene kommer til orde med sine
ytringer, tett etterfulgt av dialoger med det etiglerspektivet og vurderinger av
undertegnede. | kapittel 9 sammenlignes de sosgiedeoriene som ble presentert i kapittel
5 og 6 med informantenes utsagn og historier. kK&ldiD bestar av en sammenfatning av
denne avhandlingens viktigste elementer, i tilleggt det inneholder mine egne
konkluderende betraktninger. | Appendix forklareskbrtelser og tegnsetting som er brukt i

denne avhandlingen.

Kapitteloversikten ser derfor slik ut:

Kapittel 2 — Kirken som aldri ble kinesisk

Kapittel 3 — De politiske og religigse omgivelséaeveksten
Kapittel 4 — En beskrivelse av veksten

Kapittel 5 — Sosiologiske forklaringer pa vekstatistriktene
Kapittel 6 — Sosiologiske forklaringer pa vekstdryéne
Kapittel 7 — Emiske forklaringsmodeller av religiars
Kapittel 8 — Emiske forklaringsmodeller av ikkeigibs art
Kapittel 9 — Informantenes svar pa sosiologiskegréter
Kapittel 10 - Konklusjon

Appendix

Bibliografi
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2 Kirken som aldri ble kinesisk - et historisk tilbakeblikk

| mgte med en moderne kirke som vokser og utbiger gerdens mest folkerike land, faller
det seg naturlig a sparre om hvorfor denne ekspaesjikke har skjedd tidligere. Hvorfor
har Kina veert en slik “hard ngtt & knekke”? Artlmith fraThe American Boarder ut til &
ha kommet med et godt svar pa dette viktige spdesmaanledning hundrearsjubileet for
Morrisons ankomst til Kina ble det avholdt et stmwite hvor tusen misjonaerer deltok.
Likevel var det ikke en eneste kinesisk kristen tiden forbindelse uttalte Smith (1908):
“The Christian church, to get a footing, must beognized, respected, approved, or

®9 Av hvem? Av den kinesiske befolkning€hFor & forsta hvorfor dette ikke har

accepted.
skjedd tidligere, og hvorfor kristendommen hartldppfattet av kinesere som en utenlandsk
religion, ma vi sgke inn i den kinesiske kirkehigtn. Jeg vil derfor presentere de viktigste
misjonsframstgtene som utenlandske misjonaererjbdrggennom historien, og fortlgpende

drafte arsakene til at deres arbeid med a intesgraikristendommen stadig mislyktes.

2.1 Den nestorianske misjonen under Tang-dynastiet

Den nestoriansKé biskopen Aloben fikk ifglgelet Nestorianske monumednppfart 781 e.
Kr)? innpass hos den kinesiske keiseren i Chang-am)(X85 e. Kr, og fikk i oppdrag &
male det kristne budskapet med kinesiske fargepdt av de tre neste arene jobbet den
persiske munken hardt med a lage en framstillingeavkristne troen som kommuniserte med
datidens kinesere, og kunne i 638 overrekke “Jasessias-sutraen” til keiserens
embetsmenn for en kritisk gjennomgdrgPa grunn av at skriftet var bygd opp som en
buddhistisk sutra og presenterte det kristne bymtkaed “konfusianske, taoistiske og
buddhistiske termer” ble det godkjent for & vaere i trdd med tradisjokiaksisk tankegang.

Et toleranseedikt ble derfor utstedt, noe som ettt farte til at klosterkirker ble bygget i
flere kinesiske byer og distrikt. P& tross av ‘fseiringen” av Jesu ord og den pagaende

% Zhaoming 1996:103

7® Zhaoming 1996:103

' Witek mener at man feilaktig kaller de fgrste misjonaerene som dro til Kina for “nestorianere” (Witek
2001:13). Moffett understreker at misjonarene ikke viderefgrte Nestorius’ laere om “oppdelingen av Kristi
natur” i sine skrifter, og at de derved mest sannsynlig hadde latt sine ekklesiastiske diskusjoner bli veerende
hjemme i mgte med misjonsutfordringene i gst (Moffett 1998:306). Jeg vil likevel, i likhet med Moffett, bruke
“nestoriansk” om deres kristendomsform pa grunn av teologien som preget deres utsendelseskirker.

72 Moffett 1998:291

7 Harbakk 2004:413-414

7" Witek 2001:13
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kirkebyggingen pa kinesisk jord, sa ble fortsaistendommen stemplet som en utenlandsk
religion av den gjengse kineser. Lenge var denkfamt som “den persiske religionP sz
jyau).”® Dette kan ha sin bakgrunn i at kirkene ble byggéwk hvor majoriteten av
befolkningen var av sentralasiatisk herkomstlédi avslarer navnelistene som er oppfart pa
det Nestorianske monument at de fleste lederneydeirkene ikke var kinesere, men

sentralasiater®

Fra det ellevte arhundre fram tilaviedynastiet i det trettende arhundre er det ingen
referanser til nestoriansk kristendom i kinesiskdtagnelser, unntatt i fortidsforfhDet
finnes mange ulike forklaring€rpa hvorfor kristendommen fullstendig fordufterdite
tidspunktet, og jeg skal her kun ta for meg noedew. En av de mulige forklaringene er den
religigse forfglgelsen som rammet de kristne darétud mot utenlandske religioner ble
vedtatt i 845. Konsekvensene ble at “klostreneoplgi@gst, munker og prester ble sekularisert,
de hellige skrifter brent og misjonaerene forvi$t.En annen mulig forklaring pa den
nestorianske kristendommens forsvinning er av tgskoart, og gar ut pa at kristendommen
ble sa utvannet i formidlingsprosessen at den trssteegenart. J. Legge stemplet blant annet
det Nestorianske monumentets teologi som “utvaan&bnfusianske, taoistiske og
buddhistiske ideer, en viss degenerert, nominatémdom.”° Denne harde kritikken kan
kanskje veere treffende hvis man kun tar utgangdgdudét Nestorianske monumentet, men
hvis man i tillegg ser pa andre nestorianske teksiedenne perioden sa far man inntrykk av
at teologien stort sett gir uttrykk for klassisksken tro. Noen av unntakene er de taoistiske og
buddhistiske termene som blir brukt i beskrivelaerrelsefi*, og at “Gud” hyppig blir
oversatt med “Buddha”. Fra et protestantisk stanépsa vil man ogsa trekke fram bgnn for

de dgd& som et avvik fra kristen ortodoksi. J. Young p&wek

7> Kirken fikk i 745 e Kr godkjent et mer saerpreget kinesisk navn, nemlig “Da-Qins lysende religion”. Likevel bar
ogsa dette navnet preg av a ha en utenlandsk opprinnelse (Harbakk 2004:414).

’® Harbakk 2004:414

77 Moffett 1998:303

’® Noen lister opp tre grunner, noen fem og P.Y Saeki lister i sin The Christian Mission Beyond the Roman
Empire in China and Japan opp hele ti mulige forklaringer (Moffett 1998:320).

”® Harbakk 2004:414

8, Legge sitert i Moffett 1998:305

8 “pprases like “the eight cardinal virtues” [...] and “he took an oar in the vessel of mercy” are Buddhist [...]. The
“new teaching of non-assertion” is Taoist” (Moffett 1998:311).

8 Den siste overlevende kinesiske teksten fra denne perioden, “the Book of Praise”, fra det tiende arhundre,
inneholder elementer av bgnn for de avdgde (Moffett 1998:312).
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[Its heresy] was not its Christology but [its] nelatry... Strange is it indeed that the mission whiehout with
such vision, zeal and sacrifice and promise togblifie to lost men, should end its days engrosaqatayers for
the dead®®

Den nestorianske kristendommen var likevel ikkeysikretistisk at den ble godtatt av
buddhistene, noe som buddhistenes hyppige forkagal de kristne er et solid bevis®Ha.

Samuel Hugh Moffett mener at den gté forklaringen pa at kristendommen ble

rykket opp med rot mot slutten av Tang-dynastietdens avhengighet av styresmaktene:

The decisive factor [for the collapse of the Chaneburch in T'ang dynasty China was] the fall ofirmperial
house on which the church had too long reliedt®opatronage and protection. Dependence on goveitrima
dangerous and uncertain foundation for Christiamigal. When a church writes “Obey the emperoritin

version of the Ten Commandments it is writing dpedor its own destructiof®

Av de siste 12 keiserne som styrte Tang-dynadtiits i det niende arhundre og det farste
tiaret av det tiende, sa kan bare fire bli beskreven effektive. Dette farte til opptayer og
anarki, og hele provinser ble overtatt av oppresera i seerdeleshet lot sitt sinne ga utover
religigse utlendinger. Idet Canton falt i 878 rapede en arabisk omreisende at 120 000
muslimer, jader, kristne og zoroastriere ble skf&®a den siste Tang-keiseren abdiserte i
907, falt resten av det store dynastiet sammemeddet den siste rest av religionsfrihet. Det
hadde veert et dynasti som i det ene gyeblikket wishnlighet mot de kristne, men som i det
neste forfulgte dem. De kristne derimot hadde tiden vist en udelt troskap og en ukritisk
lojalitet mot Tang-dynastiets herskere. Da de fetigende herskerne i de pafalgende arene
skulle utslette minnet om forgjengerne, fiernetldeved ogsa i sin iver den siste rest av
nestorianere i Kina. Den nestorianske munken kdstne kvarteret i Bagdad hadde nok rett

da han i 987 sa: “Det er ikke en eneste kristeznigiina”®’

Jeg nevnte tidligere at kirkene ble bygget i orardd/or de fleste ikke var etniske
kinesere og at de fleste kirkelederne var av skasiedisk herkomst. Misjonaerene klarte med
andre ord ikke a na fram til den kinesiske befaikgein. Eller gjorde de det? De kristne
utlendingene gjorde nok alt de kunne for a tilpasspden kinesiske kulturen, og alle

dokumentene som finnes om den nestorianske kirkémai er pa kinesisk. Hvis

8, Young sitert i Moffett 1998:312

* Moffett 1998:312

® Moffett 1998:313

¥ Abu Zeid, som nadde Kina i 878 skrev dette i skriftet Achbar ul Sin wal Hind (“Observasjoner av Kina og
India”), sitert i Moffett 1998:313

¥ Moffett 1998:314
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kristendommen var en utenlandsk religion for utlegdr, hvorfor er ikke da de fleste sporene
vi finner i skriftlige kilder syriske og ikke kineske? Dette viser at misjonaerene til en viss
grad ma ha fatt innpass i den kinesiske kult{fe®& selv om de kanskije ikke fikk se s&
mange kinesiske konvertitter, sa var litteraturgrdet ettermeele de etterlot seg som sma glar
som ulmet under en tilsynelatende dad overflatesamg plutselig blusset opp idet nye

misjoneerer ankom Kina under Yuan-dynastiet.

2.2 Den fransiskanske misjonen under mongolsk herredgmme

Mongolene hadde herredgmme over Kina under Yuaastigt, som varte fra 1260 til

1368%° Under deres styre ble det fordelaktig & bekjemmgtis den kristne troen, og de kristne
fikk flere privilegier %° Blant annet var det mange kristne av mongolskiopptse som ble
utnevnt til hgye stillinger i Khanbalik (Beijinggaute i provinsené'. Det ble ogsé satt i gang
en omfattende bygging av klostre, og i tidsrommatlf289 til 1320 ble 72 kristne klostre

registrert.??

Polo-bradrene besgkte Kublai Kiamans sommerhovedstad i Shangtu i 1265/66.
Kublai ba brgdrene spgrre paven om a sende huetlrelannede misjonzerer til Kina, men
pave Gregory X hadde andre ting fore, og utfalletderfor at bradrene kom tilbake til Kina i
1275 uten kirkelig folgé? Senere ble likevel en misjoneer, den fransiskanakeken
Johannes av Montecorvino, sendt ut til den fjestergs og han ankom Khanbalik rett etter
Kublais ded i 1294° Johannes mgtte mye motstand fra Kinas nestoridaistae. De
oppfattet han bade som en rival og en skismatdgpasto at han ikke var utsendt fra paven,
men var “en spion, magiker og bedrag&Hatet og forfalgelsen tiltok i styrke da
fransiskaneren overbeviste den hgytstdende prinsgéav Ongutene til & konvertere fra

nestoriansk kristendom til romersk katolsk kristemd Johannes holdt likevel ut den bitre

% Moffett 1998:312-313

# Moffett 1998:443

*® Harbakk 2004:414

*! Moffat [Moffett] sitert i Harbakk 2004:414

%2 Blant annet i Chang-an, Yuanfu (kunming), Khanfu (Guangzhou), Zaitun (Quanzhou), Wenzhou og Hangzhou
(Lee sitert i Harbakk 2004:415).

% Kublai Khan (1215-1294) regnes for a veere den stgrste av de mongolske herskerne over Kina under Yuan-
dynastiet (Moffett 1998:443).

** Moffett 1998:445-446 og Harbakk 2004:415

% Moffett 1998:456-457

% Moffett 1998:457
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striden og da@dstruslerfépg da misjonaeren dgde i 1328 var det anslagsvi®@0omersk
katolske kristne i Kina. S& godt som ingen av disseetniske kinesere. Etterfalgeren som
skulle ta over erkebispesetet i Khanbalik ettemfoles nddde aldri fram til Kirtdog den
viktige ledersuksesjonen ble derfor forhindretdeie tidspunktet begynte det mongolske
herredgmme i Kina a sla sprekker, og hatet motel@landske styresmaktene fgrte
naturligvis ogsa til et hat mot alle som haddeffattieler under det mongolske styre,
deriblant de kristne. Idet det mongolske fremmede€ble drevet bort, forsvant ogsa “alle
utenlandske kjgpmenn, handverkere, soldater, differtfenestemenn, prester og misjonzerer.

Bade den nestorianske og katolske kirke fulgte megsuget.®

Mange mener derved at den viktigssaken til at kristendommen igjen forsvant fra
Kina var at de kristne gjentok feilen med a kngig for tett opp til styresmaktene. Denne
gangen var feilen enda mer graverende siden stgidsme i dette tilfellet var utenlandske
erobrere’® Men hva da med buddhismen? Selv om kristne fikkilpgier under Kublai
Khans styre, sa opplevde buddhistene en enda $awae Dette skyldtes pavirkning bade fra
herskerens dronning, Chabi, som var en overgittlbist, og fra hans mest betrodde radgiver
i religigse sparsmal, den tibetanske munken ‘Plpagsama®* Likevel fastsl&r Samuel Hugh
Moffett at buddhismen i denne perioden fikk sittielige gjennombrudd i Kina, idet den etter
mer enn tusen ar med misjonsforsgk endelig begyfdeaksept blant den kinesiske
befolkningen som en kinesisk religiéff.Men hvorfor greide ikke kristendommen &
internalisere seg pa samme mate i denne periodeazaisvaret ligger nok i fiendskapet
mellom nestorianere og katolikker, en konflikt snok bade skapte forvirring og avsky blant
kineserne. Den bitre rivaliseringen ga lokalbefatigen inntrykk av at kristendommen var en
konfliktfylt religion, noe som sto i sterk kontragtden fredelige buddhismen. En annen
forklaring kan veere at kristendommens rykte soomimedelement ble forsterket ved at
katolikkene mottok gkonomisk stgtte fra utlandetye starre grad enn nestorianerne noen
gang hadde gjorf® Ryktet om at kristendommen var en utenlandskireligom ble
finansiert fra utlandet var nok vanskelig a blitkvbg det var derfor adskillig lettere for
kineserne a vende blikket mot de fattige buddhistimunkene. En tredje forklaring kan vi

 Moffett 1998:457
% Harbakk 2004:415
* Harbakk 2004:415
190 Noffett 1998:474
Moffett 1998:452
Moffett 1998:456
Moffett 1998:474-475.
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finne hos Erik Ziircher. Han har pragvd a finne gemtil at kristendommen bare ble et
“flyktig og marginalt fenomen”, i motsetning til ddhismen, som han mener ble en
“permanent og skapende kraft” i den kinesiske kahd® Med utgangspunkt i den jesuittiske
misjonen s& presenterer han flere vanlige forkignifi° p& hvorfor buddhismen har “lykkes”
og kristendommen har “mislyktes” i Kina, far hamkmer med sin egen teori om fenomenet.
Han mener at buddhismens “spontane og ukontrollgviling” bedre tilpasset seg den
kinesiske kulturen enn kristendommens “kontrolléotplantning”:

It is the difference between the “spontaneous diff” of Buddhism and the “guided propagation” of
Christianity. In the Chinese context, planning gan@lance in the Jesuit mission were factors of weag,
whereas Buddhism was strengthened by the very ebsd#rsuch planning and central guidance, by its

spontaneous and entirely uncoordinated developrtént.

Selv om Zurcher har den jesuittiske misjonen fialée arhundre som bakgrunn for sin teori,
sa er det ingen tvil om at man ogsa kan appliseneel i mgte med fransiskanernes
misjonsstrategi under Yuan-dynastiet. Idet misj@reemprgvde a kontrollere kristendommens
vekst i Kina steg for steg ved sin sentraladmiagbn og sine vestlige strategier, mistet de
dynamikken og fleksibiliteten som kjennetegnet daddhistiske bevegelsen, og de mislyktes
derfor i a gi kristendommen et folkelig preg sonm d#&esiske befolkningen kunne adoptere.
De kristne ble derfor identifisert som fremmedlegemad lik linje med de mongolske
herskerne, og ble derfor drevet ut sammen medb&skyttere.

2.3 Den jesuittiske misjonen under sen Ming og tidlig Qing

Gjennom den portugisiske handelsbasen i Macao ksuitfer inn i Kina, og etter flere forsgk
fikk endelig Michael Ruggieri og Matteo Ricci i 158llatelse til & bosette seg like ved
Guangzhou. Matteo Ricci, som ble en naturlig lddemisjonsarbeidet, hadde to prinsipper i
mgte med den kinesiske befolkningen: Det fgrsteavgsuittene skulle veere tydelige med

sin kristne tro uten & rgpe sine misjonerende kersiDet andre var at jesuittene skulle prave

19% Standaert 2001:86

Mulige forklaringer han viser til er fremmedfiendlighet, “sinosentrisme” (den tradisjonelle tanken om at Kina
er den sanne sivilisasjonens sentrum) og "intellektuell uforlikelighet” mellom de mest grunnleggende filosofiske
og religigse ideene i tradisjonell kinesisk tankegang og de kristne doktrinene. Ziircher mener at alle disse
forklaringene kommer til kort, og presenterer derfor sin egen teori (Standaert 2001:86).

1% standaert 2001:86
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a fange kinesernes oppmerksomhet ved & avdekkeskipelig kunnskap fra vesten som
kineserne interesserte seg for. | dette anliggead®icci et forbilde, siden han bade
underviste i matematikk og astronomi, i tilleggatilhan tegnet et bergmt verdenskart for de
kinesiske lzerde som gjorde at de apnet opp forghnelen av at Kina ikke var verdens eneste
sentrum. Gjennom formidlingen av sin “konfusiankkstendom” nadde Ricci og hans
medarbeidere inn til alle lag av befolkningen, eghén i 1610 dgde hadde rundt 2500
kinesere konvertert til den kristne troen. Dettvarkinesiske embetsmenn som tok opp arven
etter Ricci, og de utviklet seg etter hvert till&“be tre pilarene i den tidlige kristne kinesiske
kirken” 1°. Sammen med tyskeren Adam Schall hadde de stfiytieise ved hoffet p& grunn
av sine kunnskaper om astronomi, og Leon Li fikkhs®n med Schall i oppgave a assistere
to utenlandske prester med & reformere det statjigieet for matematikk (astronomf?
Gunsten jesuittene fikk ved hoffet gikk ikke upaskten, og serekrenkede kinesiske kollegaer
framprovoserte derfor i 1616 en anti-kristen kanppamot “alle som bekjente seqg til
Himmelens Herres religidn'®®. P4 tross av denne forfglgelsen s fortsatteskritmmen &
blomstre i Kina. De kinesiske styresmaktene bléna@rmer og mer svekket, inntil Ming-
dynastiets fall i 1644. Adam Schall tilskrives maxeaeren for at kristendommen ikke pa nytt
forsvant sammen med dens beskyttere, og hans nggagtronomiske beregninger sikret at
jesuittene fikk beholde sin innflytelse hos herskeav det nye Qing-dynastief. Forskeren

de Rougement uttaler om Schalldb not believe that since the foundation of tin€se
empire any foreigner has received so many markeoér and kingly favot.*** Schalls

favar hos den nye keiseren kombinert med misjossitsen til de nyankomne dominikanerne
og fransiskanerne, fgrte til at kristendommensrioenmet 1644-1664 vokste fra rundt

100 000 konvertitter i 1644 til 254 980 i 1664. Destoriske veksten stagnerte likevel etter
en tid grunnet interne stridigheter som oppsto miisjongerer fra andre grupperinger rettet
kritikk mot jesuittenes “kulturelle akkomodasjoh”. Konflikten nddde nye hgyder idet pave
Clemens den Xl i 1704 la ned et forbud mot kristeliagelse i fedredyrkelS€ og ofringer

til Konfucius. Keiser Kangxi sa pa dette som ensagitabel innblanding fra utenlandsk hold.

' Deres navn var Paul Hsu (Xu Guangshi), Michael Yang (Yang Tingyun) og Leon Li (Li Zhizao) (Moffett
2005:111).

1% Moffett 2005:107-115

Moffett 2005:115

Moffett 2005:116-118

De Rougemont sitert i Moffett 2005:118

Moffett 2005:118-120

B “[Ricci mente] det var uproblematisk for kristne a delta i fedredyrkelse eller i tempelseremonier til ere for
Konfucius. Dette var ikke tilbedelse (adoratio), men zeresbevisninger (veneratio) som hgrte det sivile liv til og
kunne derfor tillates” (Harbakk 2004:416).
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Han reagerte derfor fgrst med & utvise misjonagydniskoper som adlgd pavens nye ordrer,
for deretter & innfare prekenforbud for alle misger i Kina** Yongzheng (1723-36)

fortsatte den harde behandlingen av de kristnefeogiengeren Kangxi hadde pabegynt:

Kinesiske kristne ble tvunget til & avsverge siistkie tro, og kirkebygninger ble konfiskert og roisjerer utvist.
Likevel ble ikke kirken helt utryddet. Enkelte kiiske prester og utenlandske misjonaerer fortsatiekd i det
skjulte, og ved inngangen til [det] 19. &rhundrelslet ha veert cirka 200 000 kristne i Kifn&.

| motsetning til tidligere misjonsfoksga klarte altsa kristendommen denne gangen a
sla rot i Kina. Dette kan dels begrunnes med jesnas kulturelle tilpasning av evangeliet, og
dels begrunnes med den favgren deres innsiktnskegpelige anliggender skaffet dem hos
herskerne. Det faktum at kristendommen etter hstagnerte og aldri ble “en permanent og
skapende kraft*!®i den kinesiske kulturen skyldtes farst og frekwsitroversen rundt
jesuittenes “konfusianisering” av kristendommerly®en de interne stridighetene nok
skremte bort mange, sa var det likevel pavens amtihg i konflikten som forsterket
inntrykket av at kristendommen enna ikke var eaoitn kinesisk religion, men en sekt som
ble styrt fra vesten. Et annet aspekt man kan péKer a forklare kristendommens
manglende gjennomslagskraft i denne perioden eemifgsuittene kombinerte forkynnelsen
av det kristne budskapet med hva vi i dag villé aomotering av Europa”, som en integrert
del av deres misjonsstrategt”. Jesuittene presenterte ikke bare noen enkeltg&efigigse

idéer fra Europa, men gjennomfartelaiistisk overfaring

[...] the exchange that took place in the seventeantheighteenth centuries waldaistic andcomprehensive

type of exchange. It was not a diffusion of religgiddeas or practices only, but also of scieneetirtology, arts

and crafts [...]12

Jesuittene presenterte Europa som et overlegetinkani forhold til Kina pa alle
omradet*®, noe som stred imot sinosentrismen som den gjekigeser var indoktrinert med,

og derved skapte avstand til kristendommen.

"% Harbakk 2004:416-417

Harbakk 2004:417

Standaert 2001:86

Ziircher 2001:43

Standaert 2001:93

Den kinesiske konvertitten Zhu Zongyuan beskriver i 1633 det inntrykket de jesuittiske misjonaerene har gitt
han av Kinas underlegenhet. Han pastar at Kina er underlegen i forhold til vestens moral, kunnskap,
utsmykking, tekniske ferdigheter og militaere styrke (Zircher 2001:61).
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2.4 Protestantiske og katolske misjonsframstgt under sen Qing-
perioden fram til 1952

Robert Morrison (1782-1834) ankom Guangzhou i 188% den farste protestantiske
misjoneeren i Kinas historie. Hans dilemma i valgrasjonsstrategi var om han fgrst skulle
konsentrere seg om preking og undervisning, eliehan skulle oversette Bibelen til
kinesisk. Morrison valgte det siste, og i 1819 keihian presentere en oversettelse av hele
Bibelen som for all ettertid kom til a fa stor batyng for den kinesiske kirken.
Evangeliseringsarbeidet hadde derimot ikke like Btamgang, og i lgpet av de 25 farste
arene med protestantisk misjon i Kina ble det kapportert om 10 dapte kinesere. William
Milne ble i 1813 sendt alvondon Missionary Sociefgr a assistere Morrison, og han hjalp
blant annet Morrison i arbeidet med a starte etesko innfadte evangelister. Milne dgpte
ogsa kineseren Liang Fang, som etter hvert bleaantfedende apologet og forfatter av
verket som har blitt kalt “den mest komplette fréfiisg av den protestantiske doktrine av en
kineser i farste halvdel av det nittende &rhundf&”

Pa grunn av at britenes innbringermlarashandel med Kina ble truet, angrep
britene, noe som resulterte i de sak@lpumskrigen€1839-1844, 1856-1860). Utfallet ble
to ydmykende nederlag for Kina, som igjen fartatitle kinesiske styresmaktene matte godta
traktatene som tillot kristne & reise fritt i Kidaillegg ble bade kinesiske og utenlandske
kristne gitt retten til fri religionsutgvelse od i bli beskyttet overalt i det kinesiske
imperiet'?! Dette gjorde det enklere for nye misjonaerer didebieKina, noe som pioneren
Hudson Taylor (1832-1905) visste a benytte sedpavhan ankom Kina i 1866 med sine 18
misjoneerer ble det starten pa et misjonseventyr Ghina Inland Missiorkom til & spille en
viktig rolle. Taylors nystartede misjonsselskap twarrkirkelig og “brat ned barrierer mellom
kirkesamfunn, mellom vestlig og nasjonalt lederskkipkene og mellom menn og kvinner i
misjonens tjeneste™% CIM var i tillegg en effektiv utsender av arbeieleog i 1913 var 1040
misjonaerer tilknyttet organisasjonens arbeid i Kina. Tayltarke ogsa & inkludere
lokalbefolkningen i misjonsarbeidet, og i 1880 f@holdet mellom antallet kinesere og
utenlandske misjoneerer i organisasjonen 100 tiD&# mest kjente av dem er “Pastor Hsi”
(Xi Shongmo, ca 1830-1896), en kinesisk laerd oggeede narkotikamisbruker som i 1866 ble

129 5agt om verket Good Words to Admonish the Age (quan shi liang yan) (Moffett 2005:291)

Moffett 2005:286-298
Moffett 2005:467
Moffett 2005:489
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ordinert av Taylor som fagrste protestantiske pas&iranxi. Pastor Hsi fikk overoppsynet for
CIMs arbeid i et stort omrade og startet opp mer4hrehabiliteringssentre for
opiumsmisbrukere. Han er et tidlig eksempel paadlykket overgang fra utenlandsk ledelse
til nasjonalt lederskap innenfor det kinesiske onisprbeidet.

Det var ikke bare protestantene sppievde framgang i det nittende arhundre. Den
Romersk Katolske Kirke hadde ogsa en kraftig nuskerekst. Det ble rapportert om 404 000
kinesiske katolikker i 1870, mens antallet haddetigktt under 1 500 000 i 1907. Denne
gkningen skyldtes farst og fremst en femdoblingawolske misjoneerer i de fire desenniene
far 1907. Protestantismen i Kina kom fortsatt fibébli en liten bekk sammenlignet med
havet av katolske kinesere, og i 1900 var det &dlge World Christian Encycloped{2001)
436 000 protestanter og 1 200 000 katolikker i Kitfa forhold til den korte tiden

protestantismen hadde veert i Kina var likevel veksinponerende:

The Roman Catholic community was three hundredsyelgier. It was larger; it was tested by perseastiand
it was far better informed on Chinese history anlduce. But the Protestants were growing fasteriartdese
years were with surprising rapidity becoming an istakable Christian presence in the modernizaticheold

empire.*?

Den urettferdige behandlingen Kinddeblitt utsatt for i forbindelse med
Opiumskrigeneg all skaden som opiumshandelen hadde pafartietgz grobunn for mye
fremmedhat. Tidlig i 1899 begynte en bande medsipprarereithe Boxers”, a angripe
byer og landsbyer mens de taktfast ropte slagard“€pphgy dynastiet, utslett
utlendingene!”. Mange kristne, bade utenlandskkingsiske, ble drept under dette
Bokseroppregref1899-1901). | innlandsprovinsen Shanxi alene B2 voksne og 41 barn
drept. Forbausende nok sa fortsatte bade protastat og katolisismen a vokse pa tross av
disse forfalgelsent® Fram til den kommunistiske maktovertagelsen i 18K@set det opp
flere antikristne opptayer, blant annet i kjglvarae den nasjonalistiske “4de mai-
bevegelsen” i 1919. 1 1927, da hatet mot utlendiegeg deres religion nadde et crescendo,
matte mange av misjonens skoler og sykehus stempesenvis av misjonzerer matte sgke
tilflukt utenfor Kinas grenser. Det samme skjeddder krigen mellom Kina og Japan i 1937,
og da krigen var slutt i 1945 var mye av det arbesthm misjonaerene hadde startet lagt gde.

To ar etter Japans tap mot Kina brgt det ut borgerkellom kommunister og nasjonalister,

24 Moffett 2005:488

Moffett 2005:474
Moffett 2005:464-488
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noe som til slutt farte til opprettelsen av Folkmrelikken Kina i 1949. Mange misjonaerer
forlot Kina far kommunistene overtok, og de som\@erende i landet opplevde at
bevegelsesfriheten ble kraftig innskrenketl 1952 ble de siste utenlandske misjonaerene
forvist fra Kina?® og mange spadde derfor at kristendommen igjentkanforvitre i dette

folkerike landet. Det skulle vise seg at de tokngtig feil.

| lzpet av det nittende arhundreknistendommen for alvor stemplet som “et
redskap for vestlig imperialisme”. Som en observaisjonaer uttrykte det, sa “oppfattet [de
fleste ikke-kristne kineserne] misjonseren som etofip for utenlandske armeér®. David

Aikman papeker hvordan dette ble en hemsko fotdadommens utbredelse:

[The entrance] of Morrison and his Protestant ssmaes after 1807, coincided with the most violestiqd of
expansion into Asia by all the Western imperialigtions. Gunboats had indirectly enabled missiesan
penetrate the remote fastness of China’s teemiagdnBut the message of their barking cannonsethealf

many Chinese to the serene sounds of the Gdspel.

Opiumshandelen medvirket ogsa til at misjonaerddes darlig rykté*!, og prins Kung,
keiserens bror, skal ha sagt til den britiske sddesn Sir Rutherford Alcock: “Hvis du fierner
opiumen din og misjonaerene dine, s vil du vaereomeien.”* Flere &rhundrer med
fremmedhat hopet seg deretter opp i det tjuendendires opptayer, og hindret igjen
kristendommens internalisering. De utenlandskeneisatte forsvinne helt fra Kina far

kirken endelig kunne bli kinesisk.

27 Harbakk 2004:418-419

Lambert 2006:287

Moffett 2005:483

Aikman 2003:58

Ryktet om at det var en forbindelse mellom opiumshandlerne og misjonzerene var ikke helt ubegrunnet. |
tillegg til at begge gruppene kom fra utlandet var det flere misjonaerer som benyttet seg av opiumsbatene som
transportmiddel. En av dem som ble kritisert for dette var nederlenderen Gitzlaff (1803-1851). Han var i tillegg
med som oversetter og strateg for britene under den fgrste Opiumskrigen (Moffett 2005:297).

B2 Moffett 2005:483
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3 De politiske og religigse omgivelsene for veksten- Et
innblikk i Tre-Selv kirken og husmenighetsbevegelsen i Kina

For pa en tilfredsstillende mate a kunne forstarimfantenes forklaringer pa hvorfor
protestantismen vokser i Kina, sa vil jeg farstverd gi en oversikt over det politiske og
religigse miljget som kirken vokser i. Jeg trodatte miljget best kan skildres ved a ta
utgangspunkt i en beskrivelse av det protestankiskelandskapet. Dette er ingen enkel
oppgave. Ryan Dunch fastslar #té Protestant church in contemporary China is coseul

of a bewildering diversity of streath§”, en iakttagelse som de fleste med innsikt i dagens
kirkesituasjon i Kina vil si seg enig i. For at jidse skal overskride rammene av denne
avhandlingen, sa ma jeg derfor presentere en &veimin i stor grad er forenklet. Denne
oversikten tar utgangspunkt i pastanden om at desiske protestantismen bestar av to
hovedstrgmninger, den offisielle Tre-Selv kirkendmmn autonome husmenighetsbevegelsen.
Jeg vil ta for meg den historiske bakgrunnen f@deg gjare rede for Tre-Selv kirkens
virksomhet i dag og prave a forklare hvorfor husigketskristne ikke gnsker a bli en del av
TSPM. Som bakgrunn for en senere problemstillidgrine avhandlingen vil jeg ogsa kort
drgfte om husmenighetsbevegelsen opplever forisged myndighetenes side i dag. Min
intensjon med dette kapittelet er ikke a gi envieitlig framstilling av den kinesiske
protestantismens moderne historie. Jeg kommerrhikKe til & servere et fullstendig og
nyansert bilde av alle de protestantiske fraksjersam florerer i dagens Kina. Mitt eneste
mal er a tegne et lite oversiktsbilde over Kinakeislik at avhandlingens senere drgftinger
blir mer forstaelige.

3.1 Maos kommunistregime og Tre-Selv kirkens fadsel

| oktober 1949 annonserkgnas Kommunistiske PartKKP) Folkerepublikken KinaDen

nye regjeringen var i begynnelsen meget populaat bien kinesiske befolkningen. Etter en
stund begynte likevel misngyen a spre seg ideeriggjen engasjerte seorea-krigenmed
massiv militeer og gkonomisk stagtte. Stemningenkie bedre da befolkningen forsto at
Maos Zedongs nye regjering ikke bare var innséilépstyre Kina, men at den ogsa gnsket &
transformere hele det kinesiske samfunnet. | gerhetter en egaliteer samfunnsstruktur
klarte Kommunistpartiet a utradere den kapitakstisverklassen ved hjelp av massearrester,

ideologiske kampanjer og ekstrem sosial kontrokd\detproletarianske diktatusom

33 Dunch 2001:197
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ideologisk plattform styrte Kommunistpartiet soneste parti, noe som blant annet farte til
en effektivisering innenfor helsevesen og utdarssggtem. Det diktatoriske styresettet farte
ogsa til en effektiv knebling av de kritiske rastesom papekte absurditeten ved mange av
regjeringens reformer. Reformene innebar alt fitektivisering av landbruk til bygging av
sma smelteverk, hvor utfallet ofte ble at dyrebaaturressurser gikk til spille. N@den i Kina
gkte dramatisk i arene 1951-61. Da fgrte kombimasjaav darlige avlinger og Maos feilslatte
agrikulturelle direktiver til at millioner dade awlt. Dette resulterte i en drastisk endring av
KKPs gkonomiske politikk, i tillegg til at Mao Zedg ble skjavet ut i kulden. Mao fant seg
ikke i en slik behandling og mobiliserte derfortsgpillere som var tilhengere av en mer
venstrevridd politikk. Det hele kulminerte i derobigeKulturrevolusjonen1966-76) hvor
Mao inspirerte studenter til & angripe hierarki€KiP, utslette alt som minnet om gamle
samfunnsstrukturer og sikre Mao som eneherskee.rA#d mistenkelig bakgrunn ble
forfulgt, og mange ble torturert og drept. Maos fireere medarbeidere, den sakalte
Firerbanden,hjalp Mao med & styre Kina under KulturrevolusjonBeres navn forbindes
ofte med frykt, kaos og splittelse. En ny regjerimgd Deng Xiaoping i spissen, kom til
makten i 1976, og satte derfor en stopper for bhoet*

Perioden mellom 1949 og 1976 var amskalig tid for kirken i Kina. KKP mente at
all religion raskt ville dg ut i det nye samfunsem ble skapt, men inntil da gnsket partiet &
ha kontroll over de religigse organisasjonene eKiberfor fant KKP samarbeidsvillige
religigse ledere fra buddhismen, islam, tacismeprotestantismen® som ville lede egne
“patriotiske bevegelser” innenfor sine respektigkgioner. Disse “bevegelsene” skulle ha et
naert samarbeid med de kinesiske styresmaktenernesd&P fant fra den protestantiske
kirken var en blanding av hemmelige partimedlemsoen infiltrerte kirken og kristne som
oppriktig trodde pa kommunismens likhetsprinsippguli 1950 skrev denne gruppen av
ledere et manifest som viste den nye retningepriatestantismen, og som alle protestanter i
Kina ble tvunget til & skrive under pa. 1 1952 had@®0 000, rundt halvparten av Kinas
protestantiske medlemmer, skrevet under p& maetfé&Kirkens nye oppgaver ble i

manifestet klart definert:

3% Hunter & Chan 1993:21-22

Katolikkene, derimot, sto i mange ar standhaftig imot et samarbeid med den kommunistiske regjeringen pa
grunn av sin dype antikommunistiske overbevisning (Hunter & Chan 1993:23).
% Hunter & Chan 1993:22-23
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Christian churches and organizations [must] givedhghgoing support to the “Common Political Platid[of
the Communist Party] and under the leadership@fjhvernment oppose imperialism, feudalism, and
bureaucratic capitalism, and take part in the effobuild an independent, democratic, peacefufjad)

prosperous, and powerful New Chifd.

| april 1951 bleThree-Self Reform Movemenpiprettet pa en konferanse med navnet
"Konferanse for Kristne Institusjoner som Tidligevimttok Amerikansk Stgtte”.
Partifunksjoneaeren Lu Dingyi uttalte at malet medfeoansen var “a utslette pavirkningen fra
de siste hundre &rs imperialistiske kulturelle aggm mot vart land**®. All kontakt med
kristne grupperinger i Vesten matte brytes, ogkieasiske kirken skulle fullt ut realisere
prinsippene bak “Tre-Selv'Selvstyre, Selvunderhold og Selvutbredd|d©54 byttet

organisasjonen navn filhe Protestant Three-Self Patriotic Movement (TSPM)

Den kommunistiske propagandaen fyadighetenes side eskalerte i takt med
Korea-krigens intensivering, noe som ogsa fartattKKP prgvde a forandre pa den kinesiske
protestantismens ideologiske grunntdgUnderNasjonal Konferanse for Religigs
Virksomhei(1954) tok den nye lederen for KKPs religionsbyté,Zhenxiang, til orde for en
kraftig modifikasjon av den kristne teologien:

The positive values of patriotism should take tlaE@ of negative religious propaganda. We Commsicizsh
accept as reasonable certain parts of the Biblesha®hristians use, but we must also pay attertidhe
doctrines that they preach. If we infuse thoserifzes with our Marxist-Leninist thought, then theijl have

positive influence and can serve our cati8e.

| tillegg til & angripe de kristne doktrinene sa Kidet som sin oppgave a fierne alle skillene
mellom kirkesamfunnene og samle dem i TSPMs stmenfe kirke. Med andre ord sa var
det kun TSPM kirker som ble tillatt, og selv disde mer og mer sjeldne. | Shanghai ble
antallet kirker redusert fra 200 til 23 i tidsromm®57-58, mens Beijings 65 kirker ble
redusert til fire. Prekestolen ble omgijort til platm for politisk propaganda idet pastorene
ble instruert i & preke over temaer som anti-ingisre og KKPs ledende rolle i
samfunnsoppbyggingen. Livet ble vanskeligere ogkeligere for Kinas protestantiske

kristne, og i begynnelsen av 1960-arene gikk KKBet skrittet at de stengte alle Kinas

Y7 Documents of the Three-Self Movement sitert i Aikman 2003:165

Documents of the Three-Self Movement sitert i Aikman 2003:167-168

Aikman 2003:167-168

Han gjorde det ogsa klart at de delene av Bibelen som ikke kunne aksepteres var delene som inneholdt noe
overnaturlig, som beskrev tiden fgr Jesu andre komme og som omhandlet de ti bud (Aikman 2003:169).
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kirker. Kirkene ble ikke gjendpnet far i 19%89.Da Kulturrevolusjonen brgat ut i 1966 ble det
klistret opp en plakat pa dgra til KFUM som kldidstrerte stramningene i tiden:

There is no God; there is no Spirit; there is r&udethere is no Mary; there is no Joseph. Howechutts believe
in these things?... Like Islam and Catholicism t&stantism is a reactionary feudal ideology, thieimpof the
people, with foreign origin and contacts...We areestis; we believe only in Mao Zedong. We call drpabple

to burn Bibles, destroy images and disperse relgy@ssociations??

Kulturrevolusjonens revolusjonzgere pafarte de ksleskristne enorme lidelser. De kristnes
hjem ble ransaket, og biblene som ble funnet blerekonfiskert eller brent. Noen kristne ble

banket opp mens andre ble drept eller drevetlihserd **3

| 1979 ble TSPM-komitéer igjen ogpet i byer som Shanghai, Canton og Beijing.
De besto for det meste av pastorer og kirketjesene hadde veert betrodde medarbeidere far
Kulturrevolusjonen. Gjenreisningen av TSPMs adntiats/e strukturer gikk sakte men
sikkert framover, og i 1980 ble en forstgrret kamiShanghai med representanter fra 16
ulike provinser gitt i oppgave a lede restaureramgsidet. Det fgrste de gjorde var a sende ut
et apent brev til “brgdre og sgstre i Kristus oltarina” hvor de uttrykte sin glede over at sa
mange kristne hadde holdt fast ved troen pa tre$srézlgelser. De skrev videre at de midt
under forfalgelsene hadde naeret et hap om at “Kileavende tilbake til Kommunistpartiets
sunne linje”, noe landet na endelig hadde gjortf@eunderstreket de, var den viktigste
prioriteringen & styrke TSPM, samt styrke “relagjiomed kristne samfunn overalt for &
hjelpe dem med & lgse sine eksistensielle probletfitiMan merker alts& her en mykere

tone overfor de kristne som ikke var organisereirfor TSPM.

| 1980 hadde kun et fatall kirkebygren blitt gjenapnet, noe som farte til at de fleste
kristne mgttes utenfor TSPMs regi. Dette var uhaitira Kommunistpartiets stasted, som
gnsket at alle kristne skulle std samlet mot allgtikinesiske” bevegelser. Med dette for gye

ble det lagt en ny grunnvoll for bAde TSPM og C@®ina Christian Counciff® under

! Hunter & Chan 1993:25-26

Lambert 1994:11

Lambert 1994:11

Lambert 1994:42

Den tette forbindelsen mellom TSPM og CCC er dpenbar bade nar det gjelder organisering og malsetting, og
pa kinesiske blir disse organisasjonene ofte kun referert til som lianghui (“to komitéer”), noe som indikerer at
deres funksjoner i stor grad overlapper hverandre (Aikman 2003:156).
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konferansen. | artikkel 2 fra TSPMs nye grunnlowkoer denne agendaen sveert tydelig

fram:

This Commitee is the anti-imperialist, patriotiganization of Chinese Christians and it has thieviehg
objectives: under the leadership of the Chinese@onist Party and the People’'s Government to utiite a
Christians in China to foster the love for the nesthnd, to respect the law of the land, to hold tlas principles
of self-government, self-support and self-propamatind that of the churches’ independence and self-
determination, to safeguard the achievements of 8f&M, to assist the government in implementingpiblecy
of freedom of religious belief and to contributesjiiwely towards building a modernized and stroagialist
China with a high degree of democracy and civil@atto promote the return of Taiwan to the moted and

the fulfillment of national unity. And to opposedemnonism and maintain world peat®.

3.2 Tre-Selv kirkens virksomhet i dag

| dag finnes det mer enn 13 000 Tre-Selv kirkeerdwele Kina, og ifglge offisielle kilder blir
de besgkt av mer enn 15 millioh¥mrotestantiske kristne. Rundt 3000 autorisertstpre
betjener kirkene, noe som betyr at mange av derartsvar for flere kirker samtidig. Selv om
prestene innenfor TSPM mottar lgnninger fra statgblir naye overvaket av myndighetene,
sa promoterer de fleste av dem en evangelisk Rristé&ynnelse hvor personlig tro pa Jesus
Kristus fremheves som et avgjgrende indisium fels&. En protestantisk kvinne fra Vesten
hgrte blant annet denne proklamasjonen fra hovéalesasi Gangwashi-kirken i Beijing i
2002:

We need to pray for more people, that this churithrgach out to the city. We want to pray that same in
Beijing knows Jesus and that Jesus will be knowthénwhole country and that China will be a courfitoyn

which the Gospel is spreading to the rest of thddv$*®

Budskap som dette kunne kommet fra en hvilken selst kalerstol i
husmenighetsbevegelsen. Den starste forskjellemgarvisningen i en kirke tilknyttet
TSPM og en typisk husmenighet er likevel den at mesten aldri underviser om Jesu andre
komme i en offisiell kirke, og at det gis lite rdor tungetale og andre karismatiske

ytringer!*® Selv om flesteparten av pastorene innenfor TSPiVatiaptert “en konservativ

%8 Lambert 1994:47-48

Noen ledere innenfor Tre-Selv kirken sier privat at det reelle tallet protestanter som betjenes av den
offisielle kirken er rundt 20 millioner (Aikman 2003:150).

% Aikman 2003:152

Aikman 2003:149-152
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teologi [...] som et resultat av tradisjonalisme sgjéring etter 1949**°, s er det mange
hgytstaende ledere innenfor Tre-Selv som gnskandervisningen pa TSPMs teologiske
seminarer skal besta av liberal teologi. De gnakentusiasmen for evangelisering blant
Kinas kristne skal erstattes med et engasjemersioigialt hjelpearbeid. Tony Lambert

beskriver deres teologi slik:

Some leaders are on as saying the church is graeinfast and there is no need to evangelize Chimassive
population. They clearly adhere to a vague uniVisrsaand incarnational Christianity which is unceméble

with a biblical emphasis on the universality of aifd the centrality of Christ and his atoning blogt

| 2005 var det tolv offisiellerninarer og tolv bibelskoler under paraplyen til
TSPM/CCC. P& disse opplaeringssentrene er detifitonr hver plass. For eksempel s& ma
de avvise femti sgkere per plass pa seminareanJien for alle de tusener som ikke far
mulighet til et fulltidsstudium pa seminarene eldérelskolene gis det tilboud om kortere
deltidsstudium, noe som normalt foregar om sommeseminaret i Nanjing arrangerer i
tillegg Bibel-korrespondens kurs som har tusenvideltagere. Pa tross av disse
undervisningstilbudene sa blir de tusener av ledene far trening som en drape i havet i
mgte med de millioner av kristne kinesere som Bkgenes. Yunnans mer enn 800 000
troende hadde for eksempel bare 80 pastorer i 280BHenan var forholdet 1:45 008#
KKPs religigse policy understreker klart at maletdhle statlige-kontrollerte teologiske
seminarene er a trene “mennesker som elsker fedietlasom aksepterer lederskapet til
partiet og regjeringen, som resolutt fglger demadisiske veien og som tilegner seg religigs
kunnskap™®®, P& tross av at det virker som om KKPs agendasenéere politisk propaganda
kamuflert som religigs undervisning pa disse sersimg, sa blir det i det minste gitt
undervisning fra Bibelen, og mange pastorer gabggget ut derfra med et brennende gnske

om a betjene Kinas millioner.

Tre-Selv kirken gjar ogsa en betydaigsats innenfor sosialt hjelpearbeid i Kina. De
legger til rette for at tusenvis av kinesiske kresskan bidra i etableringen av klinikker og

radgivningssentere, samt i oppbyggingen av ngdgenéfiastruktur som broer og veier. |

% Hunter & Chan 1993:77

Lambert 2006:43
Lambert 2006:45-48
Lambert 2006:46
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1998, da 200 millioner kinesere ble rammet av ftagrstore omrader ble gdelagt, ga Tre-Selv
kirkens kristne et betydelig bidrag i form av teppeatforsyninger og medisiner. | tillegg ble
det tatt opp kollekter i Tre-Selv kirker over h&dadet, og hele fire millioner RMB ble samlet
inn. Humanitaere aksjoner som dette har gjort etlettielig inntrykk pa den kinesiske
befolkningen, og den kristne nestekjeerlighetenwgatpraksis har derfor brutt ned mange av
de tidligere fordommene mot kristh&.Det var et gnske om denne formen for praktisk
kjeerlighet som Ia til grunn damity Foundatiorble grunnlagt i 1985. Malet med
organisasjonen var a gi vestlige kirker og privegpaer mulighet til & finansiere sosiale og
kulturelle prosjekter i Kina. Dette var prosjekkesmor Tre-Selv kirken ofte hadde det
administrative ansvaret. | dagens Kina bidrar Ariritpindation blant annet med oppleering av
kinesiske leerere innenfor fag som engelsk og matkknae gir oppleering i grunnleggende
helsehijelp, de hjelper arbeidere til sine juridisitigheter og bistar i kirkens sosiale
hjelpearbeid. Selv om Amity Foundation offisielileasega non-church bodysa ble den
startet av kinesiske kristne tilknyttet Tre-Selviay i dag et tett samarbeid med den offisielle

kirken1>®

Tre-Selv kirken gjar ogsa en betyglalinsats innenfor bibeltrykking i Kina. Den 8.
november 2010 ble det holdt en stor feiring i anied av atAmity Printing CompanyAPC)
i samarbeid med Tre-Selv kirken (CCC/TSPM) haddlek&t 80 millioner bibler i Kina.
Siden 2007 har APC gkt produksjonen sin og trykiéet0 millioner bibler per ar som bade
gar til kirker i Kina og i utlandet>® | Kina blir biblene sendt ut til ulike distribusjesentre
som CCC har satt opp. Her kan bibler kjgpes, og kagrene er tomme kan nye bestifi&s.
Pa tross av at den statlige Tre-Selv kirken (CC@MNEblir beskyldt for & trykke for fa bibler

og for & begrense tilgangen til de som alleredeykket>®, s er situasjonen uansett en

1% Lambert 2006:43

Aikman 2003:154-155

Amity 2010 URL

Lambert 2006:49

138 Nar det gjelder spgrsmalet om det trykkes nok bibler i Kina til &8 dekke den enorme etterspgrselen, sa er
uenigheten stor. En av mine informanter mente eksempelvis at det ble trykket nok bibler, men at behovene
fortsatt var store fordi folk ikke gnsket & bruke penger pa bibler: “There is great need because people don’t
want to buy Bibles, | tell you. There are people in the countryside, they think religion is a free thing [...]: “If you
want me to believe in Christ, you give me the Bible. Other than that | don’t want to buy, | don’t want to spend
money””(muntlig intervju med Niu Wang den 25.08.2010). Tony Lambert mener derimot at verken
“forsyningene av bibler trykket i Kina eller biblene som er tatt inn fra utlandet kan holde tritt med den stadig
voksende etterspgrselen, [som] spesielt [gjgr seg gjeldende] i distriktene” (Lambert 2006:51). Lambert sier
ogsa at det er for vanskelig a fa tilgang til de biblene som allerede er trykket for folk som bor utenfor byene
(Lambert 2006:49-51). David Aikman bekrefter at manglende tilgjengelighet er et stort problem (Aikman
2003:155-156).
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ganske annen i dag enn i 1970-arene hvor “biblendédvog ofte mgysommelig kopiert for
hand”**°. Denne positive utviklingen kan Amity Printing Cpemy og Tre-Selv kirken ta

mye av aren for.

3.3 Den historiske bakgrunnen for husmenighetsbevegelsen

Som en reaksjon pa at misjonaerenes kirker ofteehatidtenlandsk preg ble det startet flere
uavhengige kinesiske kirker tidlig p4 1900-tall@isse kirkene hadde en sinosentrisk teologi
og formidlet evangeliet pa en mate som kulturetttipasset kinesiske forhold. De vektla den
personlige omvendelsen og Bibelens autoritet itdeendes liv. Jesu misjonsbefaling ble
ogsa tatt pa alvor, og hver enkelt i fellesskagelde ansvar for & dele det kristne budskapet
med familie og venner. Istedenfor & bygge kirkelyger ville de kinesiske troende mates i
hjemmene p& samme mate som de farste krt&tmenne formen for menighetssamlinger
skulle vise seg a vaere seerdeles gunstige for kke$drhold, og da spesielt i tider av
forfglgelse. Disse husfellesskapene ble forlgp@sndagens husmenighetsbevegelse.

1 1917 bldesu Sanne Kirkstartet av Paul Wei. Han var tydelig inspirert av
pinsebevegelsen, for elementer som tungetale, edfuil neddykkelse og trosbgnn for syke
hadde en naturlig plass i fellesskapet hans.egijlhadde han plukket med seg noen sseregne
tradisjoner som sabbatsfeiring pa lgrdager og &kivay. | 1949 pasto representanter fra Jesu
Sanne Kirkeat husmenighetsnettverket deres besto av 120 680de som mgttes i 700 ulike
huskirker. Pa tross av at nettverket ble bannl§858 har de opplevd en enorm vekst, og i
dag er det noen som estimerer at over en millidikeryttet bevegelsen. Jesu Sanne Kirke
har stagrst utbredelse i provinsene Jiangsu, Hugdfupan.

Jesu Familible startet i 1921 av Jian Tianying i Shandongimisen. Etter en
radikal frelsesopplevelse hvor han byttet ut sinfusianisme med metodisme, bestemte han
seg for & ta tilbake sin fraskilte kone, selge silhe eiendeler og starte opp et kristent
samfunn i landsbyen Mazhuang. Tanken var at maltedka alt felles, og at lederne skulle
veere eksempler i det a selge sine eiendeler ogrmjeme til de fattige. | 1941 hadde Jesu
Familie rundt 6000 medlemmer fordelt pa 141 “faenilii nordre del av Kina, men denne
veksten begynte snart & avta. | sin naivitet sddeaemlig Jesu familie at deres form for

“kommunisme” skulle bli verdsatt av de kommunistisityresmaktene, sa de stgttet derfor

1% | ambert 2006:49

180 Harbakk 2004:420-421
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opp om TSPM. | stedet mgtte styresmaktene dem madtige sanksjoner. Siden den gang
har nettverket vaert pa randen til & bli utryddeteflganger. Selv om Jesu Familie aldri har
hatt en betydelig kvantitativ vekst, sa har grupmgn inspirert hundretusener av
husmenigheter med sine fattigdomsidealer, selvopfsef og intime fellesskap.

Watchman Nee (Ni Tuosheng) grunnla i3L8&n fgrste menigheten i nettverket som
kom til & bli kjent sonDen Lille Flokken Hans vektlegging av dybdestudier i Bibelen og
hans radikale forkynnelse av enhet attraherte tis@v unge mennesker, og bevegelsen
vokste raskt. | 1952 ble Nee arrestert grunnekéatmklager og ble demt til 15 ars fengsel.
Noen ar senere, i 1956, ble det satt i gang estitaksjon fra KKP hvor mange av lederne
fra Den Lille Flokkerble fengslet og hvor bevegelsen ble tvunget inreud&PM. Den 1.
juni 1972 dgde Watchman Nee i arbeidsleir, 69 &rrgal. Bevegelsen han hadde startet
levde derimot videre, og Den Lille Flokk&tarte & holde seg oppe under hele den tgffe
kulturrevolusjonen grunnet styrken i de sma fekapene. Mot slutten av 1970-tallet begynte

nettverket & spre seg til mange nye byer og laretsipyinnet en “andelig oppvakning®!

Pa tross av at de ovenfor nevmismenighetsnettverkene hadde begynt a spre
seg over hele Kina, sa var farst idet KKP begynbeidet med a danne en egen statlig kirke i
1950-arene at Kinas protestanter klart delte segrupperinger: De som gnsket a bli en del
av den offisielle kirken og de som nektet & unddmerseg statlig religigs kontroll. Kristne fra
husmenighetsfellesskapene valgte ofte det sistelgtaktet og fulgte derved linjen til den
respekterte Watchman Nee. Han sa pa opprettels€8RM som et kompromiss av den
kristne troen for & kunne overleve og anklagetekirkor & bytte utthe Kingdom of God for a
lesser kingdom™®2 1 tillegg til uviljen mot & underlegge seg TSPM d&t ogsa andre

fellestrekk som skilte de nye husmenighetene frmmdeetablerte kirkene:

They were all theologically conservative, and ofsagigressively in reaction against what they reghedethe
liberal and progressive theology emerging withia thission-founded churches. All placed a stronghesis on
direct spiritual experience, either through theirkds teaching and mysticism which shaped Watchyesis
work, or through Pentecostal manifestations, ohball of them accorded a high degree of autonomy t
individual congregations, and most required natinsbnal authorization beyond the congregationgdzachers
and leaders.®®

161 | ambert 2006:59-64

Xin 2009:29
Dunch 2001:199
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Under kulturrevolusjonen ble det stafigere nevnt kjgrt en hard linje mot de
kristne, men de revolusjoneere klarte likevel ikkerhindre at de kristne mgttes i hjiemmene.
Noen mener at tiden under kulturrevolusjonen vaviktig del av etableringsfasen for
husmenighetsbevegelsen og at undergrunnskirkemniedegerioden opplevde stor numerisk

vekst. Hunter og Chan malbzerer dette synspunktet:

Ironically it was the attempt to eliminate religidaring the Cultural Revolution that promoted thevgh of the
house churches. The only option for believers wkoewdetermined to practice their faith was to dnssecret
meetings, usually in individual homes. Numerous$iremnies agree that this was a period of great grdar the

church, and that underground networks flourishespite the persecutiof®*

Yalin Xin mener derimot at kirken i Kina ikke oppt#e ekstraordinaer numerisk vekst under
kulturrevolusjonen. | stedet mener han det foregikkrekst av kvalitativ art og bruker i den
sammenheng Donald McGavrans bediaternal growth” *°° for & sette ord p& fenomenet.
Han mener at de kinesiske kristne farst ble “rérmgiennom “forfalgelsens ild*®, for

deretter & modnes i troen “ved Guds kraft gjennemnb®’ | hvilken grad veksten var
numerisk eller bare “kvalitativ” er det vanskeligpdvise i ettertidens lys, men at
husmenighetsbevegelsen kom styrket ut av kultulosyanen er helt sikkert. Deretter har

veksten bare tiltatt fram til i dag.

3.4 Husmenighetsbevegelsen i dagens Kina

Husmenighetene i dagens Kina kan variere krafigiirelse. De minste utgjgres av to-tre
personer, mens de starste kan besta av 10 000letrGjennomsnittsstarrelsen pa en
husmenighet, ifglge Paul Hattaway, ligger pa rulB60 personer i distriktene og 20-25 i
byené® og det er store forskjeller p& hvordan husmenagteeer strukture't’.

%% Hunter & Chan 1993:83

Xin 2009:31

Utrykkene renset og forfalgelsens ild henspiller mest sannsynlig pa 1. Pet 1,6f, 1.Pet 4,12f og Ap 3,18.

Xin 2009:30-31

Hattaway 2009:158

Kina-analysatoren David Lin har kategorisert husmenighetene (hm) som opererer i dagens Kina i atte
kategorier: i)Tradisjonell modell: Hm som oppsto som et resultat av kulturrevolusjonens lidelser. Beholdt
samme struktur. Folk mgtes i hjemmene hvor de ber, studerer Bibelen og deler det kristne budskapet med nye
besgkende. ii) Amfibisk modell: Hm bestdende av troende som ble dgpt i en Tre-Selv kirke og som na samles i
egne hjem. Holder bade kontakt med TSPM og tradisjonelle husmenigheter. iii) Utenlandsk misjonaermodell:
Siden 1980-tallet har det ankommet mange utenlandske kristne som har kombinert arbeid og studier i Kina
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| dagens Kina har noen husmerigghatt seg registrere og kommet under TSPMs
paraply, mens flesteparten standhaftig har mossattregistrering. Lederne for fire av de
starste husmenighetsnettverkene kom sammen i b3%8danne en felles
bekjennelsesplattfort’. | den anledning uttalte de seg ogs& om &rsallestede ikke gnsker
a registrere seg. Hvis de registrerer seg sa nuadierordne seg TSPMs restriksjoner pa flere
omrader. De nevner at TSPM har restriksjoner semaside bare kan mgtes i visse
bygninger, at bare de som har lisensifi@aReligious Affairs Bureakan forkynne og at
predikantene bare far lov til & preke innenforeiféet distrikt. De papeker ogsa at KKPs
religigse policy forbyr dem a preke til alle sonmueder 18 ar, at de ikke far lov til & be for de
syke, at de ikke far motta besgk av kristne frangét og at de ikke far ha kontakt med kirker
fra vesten.’* Lederne for disse nettverkene &penbarer ogsa boveaen for at de ikke blir

en del av Tre-Selv kirken:

[...] TSPM churches accept the State as their gomgrauthority: their organization and administrataon

governed by the government’s religious policy. [Hduse churches take Christ as their Head, anddiggnize

and govern their churches according to the teaatiitige Bible.*"

Argumentet er med andre ord av ren teologisk at.Handler om hvem som skal veere
kirkens egentlige overhode, Kristus eller stateet deier seg om det klassiske spgrsmalet

om forholdet mellom stat og kirke:

[...] The TSPM churches practice the union of pdditicith the church; they follow the religious poliofthe
State, and they engage in [approved] politicah#@ss. [...] House churches believe in the sepamatibchurch

and State. They obey the State when such obedigntaccordance with Scripture. When the two are i

med evangelisering og “menighetsplanting”. Grunnet vansker med sprak og oppholdstillatelse gir disse kristne
ofte stafettpinnen videre til sine kinesiske konvertitter. iv) ”Overseas returnee” modell: Nar kinesiske
studenter som har studert i utlandet returnerer til Kina danner mange av dem husgrupper der de feirer
gudstjeneste pa den maten som de er vant med fra “overseas”. Holder ofte kontakten med sine vestlige
menigheter. v) Kulturell modell: Kristne intellektuelle som organiserer seg i mindre fellesskap pa
universitetene. P4 grunn av deres fascinasjon for den kristne kulturarven og fordi de ofte tilhgrer den kulturelle
eliten blir disse ofte kalt for kulturkristne. vi) Virtuell kirkemodell: Hm hvor man far andelig naering gjennom
media. Samles rundt en datamaskin, tv eller radio. vii) Imperialistisk modell: Hm som blir partnere med et
utenlandsk kirkesamfunn. Hm far gkonomisk stgtte og tilgang til undervisning, mens kirkesamfunnet kan kreve
at hm-nettverket adopterer dets navn og konfesjonelle kjepphester. viii) Synergisk modell: Ulike
kombinasjoner av modell i-vii (Hattaway 2009:158-159).

7% Hendelsen er omtalt i innledningen til denne avhandlingen. De fire husmenighetsnettverkene som mgttes
var China Evangelistic Fellowship fra Henan og Hebei, "the Mother Church of Fangcheng”, husmenighetene i
Fuyang og Anhui og et annet navnlgst nettverk (Lambert 2006:72).

! Lambert 2006:76-78

72 | ambert 2006:78
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conflict they will “obey God rather than man”. Fauch obedience they are willing to pay the necggsdce,

which is known as “walking the pathway of the Ctod&’

Biskop Ding Guangxun fra TSPM mener at det hoveelszler praktiske arsaker til at
husmenigheter oppstar over hele Kina. Han papeKangallet apne [TSPM] kirker er
utilstrekkelig eller sa er beliggenheten dereddagt unna for at folk kan delta, eller sa er

[kirkene] overfylte”*"

0g gudstjenestene for uregelmessige. Biskop Oardikevel at
uenigheter i spgrsmal om doktriner og liturgi ogpdler inn i tillegg til at TSPM og dets
pastorer av mange blir anklaget for “4 forr&de dirk'”>. Det er nok riktig at det er en
kombinasjon av “teologiske” og praktiske grunnéatisa mange husmenigheter velger a
organisere seg utenfor den offisielle kirken, ngséflere av mine informanter hevdét.
Hvilke arsaker som legges til grunn er nok skifeentbrhold til hvor i Kina husmenighetene
befinner seg og i forhold til hvilke grupperingeamspgr. Det eneste som er sikkert er at
KKP og TSPM/CCC har store utfordringer framovershdé skal fortsette a tviholde pa en
politikk hvor alle protestanter skal organiseres ikirke. Den eneste lgsningen er kanskje at
TSPM gjar interne endringer. Standhaftighetendihdsmenighetskristne kan i hvert fall

ingen rokke ved.

3.5 Forfalger myndighetene husmenighetsbevegelsen i dagens Kina?

| &r 2000 talte den regjeringsutnevnte katolskkdgien av Beijing, Michael Fu Tieshan, til

en forsamling i Washington:

We often hear the same people, the same forcedikehtm point their finger at the current statereligion in

China, but facts speak louder than anything elssretis no religious persecution in Chiha.

Selv om det stemmer at det foregar mindre forfalgeinn fgr i dagens Kina sa er nok bildet
litt mer nyansert enn det biskopen her framstili@n & forsta dagens situasjon s& ma vi derfor

ta utgangspunkt i en skriftlig erkleering ved n&wkument 19ra 1982. Her fastslar nemlig

3 Lambert 2006:79

Hunter & Chan 1993:85

Hunter & Chan 1993:85

Blant annet forklarer Biyu Lin at hun i begynnelsen deltok i en Tre-Selv kirke, men at hun ikke fglte at hun
fikk noe andelig fgde der siden "deres forkynnelse ikke var bra". | tillegg var det en times reisetid for 3 komme
seg dit, noe som var uheldig siden hun ofte ble bilsyk. Etter at hun ba til Gud fant Lin en husmenighet som |3 i
gangavstand fra hjemmet og som hadde et godt andelig fellesskap (muntlig intervju den 18.08.2010).

Y7 Hattaway 2009:198
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KKP den religigse policyen som fortsatt er gjeldendag. Under seksjon nummer seks

omtales partiets politikk ovenfor de protestantiskemenighetene:

So far as (Protestant) Christians undertaking imlgactivities in home-meetings are concernedetshould
not, in principle, be permitted. But they should he rigidly prohibited. The religious masses shdug

persuaded, through the work of the patriotic religi workers, to make the suitable arrangeméfits.

Hunter og Chan bruker med rette ordet “tvetydigh&tom den linjen partiet her legger seg
pa. Prinsipielt s& legger partiet ned et forbud atdtusmenighetene samles i hjiemmene, men
samtidig sa sies det klart at dette forbudet ikkep rigid mate skal handheves. Denne
tvetydigheten har fart til at lokale myndighetermmen steder har funnet hjemmel i lovverket
for & kunne hindre husmenigheter fra & samles, mgmslighetspersoner pa andre steder med
loven i hand har kunnet legge til rette for de antme samlingene. | dagens Kina finner man
derfor omrader hvor husmenighetene kan opereteaifen a frykte represalier fra de lokale
myndighetene, mens husmenighetskristne i andrekdlispplever “betydelig press, ja til og
med forfalgelse™® fra myndighetenes side. Selv om forfalgelsen stisbforegar pa lokalt
plan, s& hender det at de sentrale myndighetentafarasjonale aksjoner mot
husmenighetene. Ifalge Jeremy Reynald#\gsist News Serviad lanserte KKPBolitibyra

blant anneen aksjon kalOperation Deterrencden 1. desember 2010:

In a troubling setback, Chinese authorities lagtkMaunched a crackdown directed at Christians mdiong to
China’s huge network of unregistered house churataking a “cult” one of the fastest-growing poatibns of
Christians in the world. [...] “CCP Central Committee Comprehensive Management of Social order,” the
foot soldiers of China’s security apparatus, haserbtold to collect information about house chusche
throughout the country and turn these reports thear superiors. A long “blacklist” of church lead and

influential believers has also reportedly been draw.**

Uansett om forfglgelsene kommer fra sentralt ddikalt hold, s er det ingen tvil om at det
foregar forfglgelser i dagens Kiff4 selv om tilfellene nok eréxceptional rather than
widespreat! **3. Paul Hattaway dokumenterer blant annet en metfilfeleer av brudd pa

menneskerettighetene begatt av kinesiske myndighpégioden 2000-2008 i sin bok om

78 Lambert 1994:56

Hunter & Chan 1993:88

Lambert 1994:57

Reynalds 2010 URL

Oppdateringer om hendelser av brudd pa menneskerettigheter begatt av kinesiske myndigheter mot Kinas
protestantiske kristne publiseres blant annet pd www.persecution.net (the Voice of the Martyrs),
www.amnesty.org (Amnesty International) og www.laogai.org (Laogai Research Foundation).

'8 Hunter & Chan 1993:88
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kristendommen i Henan-provinsen. Hattaway fortedtedet var 300 ledere fra
husmenighetsbevegelséadt-pa-ny” i Henan som var fengslet pa grunn av sin troiign
2000. De lokale kristne ga han ogsa en liste med pa 600 av bevegelsens medlemmer som
“hadde blitt forkraplet eller hardt skadet av spédart av politiet eller fengselsvokterne mens
de var i varetekt*®* Blant annet forteller han om den moderne martyiarHaitou som i en
alder av 21 ar dgde etter a ha blitt utsatt foutdlrjuling med ulike typer stokker og andre
redskaper®®>. Han hadde blitt arrestert den 4. september 2@6@@ruet raid politiet gjorde

mot husmenigheten hans. Kombinasjonen av en foehesnvde nyresykdom, de daglige
slagene, fengslets darlige hygiene og den uspésaliaten farte til at han fikk hagy feber og
stadig besvimte. Den 15. oktober forsto fangevoldet Haitou var dgende. De overfgrte han
derfor til fengselssykehuset i tillegg til at depbevet fengselsstraffen hans. Da var det

allerede for sent:

That night, he died in the arms of his loving mothis face radiated peace and joy as he told'kem, | am
very happy. | am fine. Mum, just persist in ouriekand follow him to the end. | am going now, MuRray for

me.’ As he lay back in his mother’s arms, his finakrd as he left this world was ‘Amen®

Historier som denne hgrer vel heller til unntaket eegelen for dagens husmenighetskristne,
men i de distriktene forfalgelsen pagar pa detd@gl utgjer den en skremmende virkelighet
som ikke kan ignoreres. Likevel sa blir denne thigelse, som vi senere skal se, lgftet opp av
flere representanter fra husmenighetsbevegelseresairsak til bade andelig og numerisk

vekst.

¥ Hattaway 2009:198

Hattaway 2009:200
Hattaway 2009:200
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4 En beskrivelse av veksten

4.1.1 Kristendomsfeber

| de pafalgende tiarene etter kulturrevolusjonenknatendommen i Kina hatt en slik enorm
vekst at offisielle kinesiske publikasjoner brukewvnet "kristendomsfeber3#{H

184 om fenomenet®® Forklaringene som har blitt lansert for & grune

[j 7dajiao re]
enorme veksten har veert mange og varierte. Detdsa vaert en del som har pravd &
bortforklare veksten. Blant annet er det noen sanfdrfektet det sakalte ““bakdar’-
fenomenet, som beskriver hvordan tusenvis av mé&enéde med i kirkene, men at
mesteparten av dem forlot kirken ganske raskt -gjannom inngangsdgra og ut gjennom
bakdgra.”®® Myndighetene, som “ser kristendommen som en idgskoog organisatorisk
trussel mot regimets stabilitet™, har ogsa prevd & bortforklare veksten i etteriaant

kulturrevolusjonen med det de kallehé rebound effett

This created a false impression that there werdeslg many new converts to Christianity among peagho
had not been Christians before. In reality, manthefpeople who were baptized and entered the Gtad in
fact been Christians before, but had kept thisdridduring the Cultural Revolution. These peoplaithfhad
certainly not been destroyed, and after sufferepgession sprang back more forceful than befor&ghwh

accounts for something of the phenomenon of thgioeis fever. This, then, is what we call the “rabd”

effect.’®!

Samtidig som myndighetene prgver a bortforklarestark sa vil de ogsa ta aeren for den. De
pastar derfor at det var KKPs “gunstige religigsktik [som ble] en ngkkelfaktor til den
religigse veksten**? og at det var myndighetenes offisielle kirke (MjRom gjennom sin
“eliminering av konfesjonelle forskjeller og utentiske avhengighet hadde sinifisert

[indigenized den kinesiske kirken, og derved gjort den memnétiv for det kinesiske folket”
193

Som vi har sett i kapittel 2 sa e hovedgrunnene til at kristendommen aldri ble
internalisert at den ble forbundet med vestlig inglisme. Fenggang Yang papeker ogsa

dette idet han gjengir hvordan kristendommen biepgesonyangjiao(en utenlandsk

%7 E5llman 2008:22

Hunter & Chan 1993:4

Hunter & Chan 1993:175

Vala og O’Brien

China Study Journal sitert i Fielder 2008: 52
Fielder 2008: 51-52

Leung 2004:104
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religion) og hvordan kineserne som konvertertertdtendommen ble sett pa som
forreederé? Deretter presenterer han fem &rsaksforklaringdnorfor dette “politiske
stigmaet™® har blitt fiernet:

i) Kristne forkynnere har gjort en grundig innsated “a dekonstruere moderne kinesisk

historie og adskille kristen evangelisering fratiigsmperialisme”.

i) Det er lenge siden vestlig imperialisme harrggeg gjeldende i Kina. Minnene om den
japanske invasjonen og kinesernes alliering med Bigér friskere i den kinesiske

befolkningens hukommelse enn minnene om vestensriatisme.

i) Kristendommen har i starre grad fatt “et kirssutseende med et gkende antall kinesiske

evangelister, kinesiske pastorer og kinesiske tte€n

iv) P& grunn av artier med indoktrinering av “matigk universalisme” sa skremmer ikke det
faktum at noe blir stemplet soilemmeceller utenlandsknmennesker bort fra a velge denne

moralske autoriteten eller religigse troen.

v) De grusomme minnene fra de sosialistiske ekspariene gjort i innlands-Kina og i andre
kommunistiske land har knust den kommunistiskelisie®n hos kinesiske intellektuelle, og
de har derved i stedet snudd seg mot vesten ogddengkratier. “Noen kinesiske konvertitter
gir uttrykk for overbevisningen om at det er en s@nheng mellom kristendommen pa den

ene siden, og moderne markedsgkonomi og politistotteati p& den andre sidert®

4.1.2 Hvor mange kristne er det i Kina?

| arhundrer har mennesker over hele verden undgetpger hvor mange kristne det finnes i
Kina. For 700 ar siden ble mennesker over hele fiaufascinert da Marco Polo rapporterte
om tilstedeveerelsen av nestorianske klostre ogkiker store deler av Kina. Den samme
nysgjerrigheten fikk katolikkene til stadig & gjdoesgk pa a telle sine medlemmer i det 17.
og 18. &rhundre, noe som de farst i moderne tidykses tilfredsstillende metf’
Nysgjerrigheten har ikke stilnet med arene, ogedlétdag mange som presenterer ulike

beregningsmodeller for antall kinesiske kristnedagned varierende kvalitet pa

% yang 1998:251

Yang 1998:251
Yang 1998:251
Hattaway 2009:323
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forskningsdataene som de tar utgangspunkt i. Sgrtidigere har nevnt s er det i dag store
sprik nar det gjelder beregningene pa hvor manigénkr det er i Kina, men de mest
beskjedne anslagene sier 20 millioner og kommekilder assosiert med Tre-Selv Kirken
eller China Christian Councif® De mest optimistiske anslagene ligger pa hele 230
millioner'*®, mens sannheten nok ligger et sted imellom. Bianet s virker Paul Hattaways
beregning grundig gjennomarbeidet, og hans anslagutoritet grunnet hans dype kjennskap
til den kinesiske husmenighetsbevegelsen. Han estinantallet kristne i Kina til & veere

96 797 503 i 200%°

Hattaways anslag er betydelig hagemre beregningene som flere andre Kina-
eksperter har utfgrt. Blant annet sa har Tony Lamizert en talsmann for ngkternhet nar det
gjelder & ansla antall kristne i Kina, og han lanfulert seg i klare ordelag om hva han
mener om de mange svulstige beregningene somdilareisse misjonstidsskrifterThese
statistics are impressive, but they simply cantenté up under closer analysis, for they are
backed by no reliable, documented evidence. .. higis time such castles in the air were
brought down to eartti!?®*, Lambert anslar selv antallet kristne i Kina tit@&re 60 millioner
i 2006°% men Hattaway kritiserer han for bevisst & undeedisjonere statistikkene. Blant
annet sa anslo Lambert i en publikasjon at detiaurb0 000 protestanter pa gya Hainan,
mens lederne for de husmenighetskristne pa gyaehavdet var 360 008> Hattaway mener
saledes at mange eksperters beregninger blirigatege ikke pa en tilfredsstillende mate tar
de husmenighetskristne med i beregningen. Han namEmne feilen blir begatt badArmity
News Service'anslag (13,5 millioner i 199%f og Werner Biirklins anslag (39 millioner i
2007Y%, mens han roser Operation Worlds statistikke&fba “en eim av autentisitet™.
Operation World anslo i 2010 at Kinas kirke bestd @5 443 550 tilknyttede og 75 170 070

medlemmer®’

198 Hattaway 2009:323

199T3llet ble publisert p& den kinesiske nyhetswebsiden www.boxun.com i august 2005, sitert i Hattaway
2009:323.

2% Hattaway 2009:337

Lambert sitert i Hattaway 2009:330
Lambert 2006:19

Hattaway 2009:330

Hattaway 2009:329

Hattaway 2009:331

Hattaway 2009:330

Mandryk 2010:216
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4.1.3 Landlig eller urban, fattig eller rik, uutdannet eller utdannet?

Som vi senere skal se sa mener bade sosiologeméegnformanter at det er forskjellige
arsaker til at kristendommen vokser i distriktegd byene. Spgrsmalet man da kan stille seg
er hvor kristendommen har stgrst framgang, i disnie eller i byene? Og er det de fattige
eller rike, de uutdannede eller utdannede som &gy $temst tilsluttes den kristne troen? De

leerde strides pa dette feltet. Dunch uttaler fadgen

Although the churches have been growing in thegitis well, the majority of Chinese Protestantsrareral
China, where the composition of Protestant condi@gshas been summed up as the “four manys”: ro&thy

people, many women, many sick, and many illiter&fe.

Dunch sier ogsa at det er de samme fire gruppengeanesker som oppsgker kirkene i
byene. Hunter og Chan deler det samme synet soroHDuren de registrerer ogsa at en del
av menighetene i distriktene har et hgyt antalleunesgkendé® Fenggang Yang mener
derimot at kirken vokser betydelig i byene, ograhey prosent av konvertittene bestar av
“unge og velutdannede fagfolk*’. Han presenterer flere statistikker som underbybgas

syn, for sa & uttale fglgende:

The above data contradict the commonly held imppagtat most Christians in China are old, lesscatkd,
and peasants. Even if that was a somewhat acaeatgiption in the 1980s, we can say with configethat an
increasing proportion of the new converts in urBdina are young, well-educated, middle-class pechieh

young urban Christians also play increasingly ingatrroles in the rapidly urbanizing Chif&:

Kina-kjenneren Eivind Frgen bekrefter Yangs teseecomy vekst i det urbane Kina
bestaende av businessmenn og intellektuelle. Fostmiler om tre “vekkelsesbglger”: Den
farste balgen gikk over distriktene pa 1980-talliety andre fulgte med innflytterne fra
distriktene og skapte vekkelse i byene pa 199ettaihens den tredje vekkelsesbglgen oppsto
mer spontant blant “profesjonelle og dem med hdgnrielse” i byene og pagar fortsatt i
dag?*? To av mine informanter, som selv kommer fra ugbsimgk, deler den samme
oppfatningen. Den ene sier at den starste vekstegdr blant “unge i byené*3, mens den

andre sier at de fleste som kommer til Kristusgetdes Kina er “unge mennesker, [...]

2% bunch 2001:203

Hunter & Chan 1993:73

Yang 2005:424

Yang 2005:429

Frgen 2011:4-6

Muntlig intervju med Niu Wang den 25.08.2010
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utdannede mennesker og [...] rike mennesk&t"Selv om det overveldende flertallet av de
kristne i Kina fortsatt bor i distrikteA¥, s& er det med andre ord mye som taler for at den
st@rste veksten foregar blant det hayere sosigét ldbyene.

214 Muntlig intervju med Chow Huang den 12.08.2010

Leung Ka Lun mener ut i fra undersgkelser han gjorde i 1998 at 80 prosent av de kinesiske kristne bor i
distriktene (Leung 2004:105).
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5 Sosiologiske forklaringer pa veksten i distriktene

5.1.1 Absolutt og relativ deprivasjon

William Sims Bainbridge gjgr rede for hovedinnhdlddet sosiologene kallstrain theory
(belastningsteori) The Sociology of Conversioog forklarer at dens grunnleggende hypotese
er at religion har mer & tilby de undertrykte otjidee enn de rike og mektigé® Han klargjer
forskjellen paabsolutt deprivasjoimg relativ deprivasjonhvor absolutt deprivasjon dreier

seg om prekaere mangler pa et objektivt niva, melasiv deprivasjon dreier seg om at man
har behov av goder som andre i samfunnet besitter:

A person suffering absolute deprivation lacks stiingthe objectively needs. For instance, someoimegdyf a
disease lacks good health. A person sufferingivelateprivation lacks something that a persondiiffarent

status possesses. For example, the poor do notlaveealth and power of the elite in their sociéty

| Kinas distrikter er bade absolutt deprivasjorrelgtiv deprivasjon utbredte fenomener. Den
absolutte deprivasjonen gjar seg gjeldende blameleneskene som lever med alvorlige
sykdommer uten a ha gkonomisk kapasitet til & dpgpsage. Den inneslutter ogsa de mange
underernaerte som kjemper for & skaffe sin dagligsjpn med ris. Den relative
deprivasjonen viser sitt ansikt i form av en kdlieknisngye over “de samfunnsmessige

ulikhetene?!8

som kommer til syne idet man sammenligner seg aedoedrestilte lagene av
det kinesiske samfunnet. Pa grunn av all dennemeagenangelen sa sgker folk i Kinas
distrikter hjelp, hap, veiledning og verdi i defigse dimensjonen, og mange av dem finner
det de leter etter i protestantisk kristendom. gretien blir for dem en vei til selvrealisering

og forbedret sosial status:

Religion offers a way to transcend and transvadlegive deprivation. In heaven, all will be equatiall will be
fulfilled. Membership in the religion can be a @ig badge of status, compensating the individudhfik of

status in the secular society. From this perspecthose who claim to be born again may be guflthe sin of
pride, but the desire for positive self-esteemp®waerful motivator. In joining a religion, the gein adopts an

ideology about life that transforms deprivatioroi@atvirtue, or at least provides supernatural caragton for it.

219

| tillegg til at kristendommens andelige utrustniregg selv farer til en oppgradering av den
sosiale statusen, sa blir ogsa selvfglelsen hogenambedret grunnet indirekte konsekvenser

?1® Bainbridge 1992:179

Bainbridge 1992:179
Bainbridge 1992:179
Bainbridge 1992:180
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av kristendommens innflytelse. Analfabeters laedesé gjennom bibelstudium, uutdannede
utvikler seg intellektuelt ved a undervise fra Béreog unge mennesker far brukt sine
musikalske evner og administrative gaver i menighes regf*°

5.1.2 Et meningslgst og fattig liv

Hunter og Chan mener at man fgrst ma forsta deéaledsakgrunnen til menneskene i Kinas
distrikter for & kunne forsta hvorfor de flokkegsem kristendommen. De mener at livet pa

landsbygda ofte kan arte seg som en nesten diyisirelse:

[...] the actual life of the peasants in [...] a remat®untainous region is extremely narrow. A perisdoorn,
lives, eats, sleeps, works and dies. Is this huonamimal existence? The impression is of a lifghauit self-
determination, hope, planning, expectation, ‘c@turalmost a naked biological existence. This hairsd
restricted life manifests itself in the social psglogy: dissatisfaction, anger, jealousy, anxietg aven

numbness®?

Med dette som bakgrunnsteppet sa er det lett tafatslet kristne felleskapets sosiale og
andelige aktiviteter blir oppfattet som sveert mgafulle. Istedenfor & leve et liv uten mal og
mening kan man bli en del av det de troende kalearmé av “helter som kjemper en
historisk krig mot ondskaperf®. De fgler at deres meningslgse tilveerelse bliaget med

et livi Guds plan og tjeneste.

Caroline Fielder peker pa de sforskjellene det er mellom det urbane Kina og
distriktprovinsene. | distriktene, hvor de flestebender, er framtiden saerdeles usikker. | en
rapport fraChina Ministry of Land Resourcé&s 2007 hevdes det at det forekom et netto tap
av dyrkbart land pa 6 767 km2 i lgpet av et artredjedel av det p& grunn av konstruksjon og
over 55 % grunnet naturkatastrofer. Dette medfatréwndene frykter at naeringsgrunnlaget
deres kommer til & forsvinne helt i lapet av katt’t> Hvis de oppgir jordbruket og drar til

byene, vilhukod?* systemet fare til at de mest sannsynlig forbiatiigdommen. Midt i

220 Hunter & Chan 1993:208

Hunter & Chan 1993:208

Hunter & Chan 1993: 208

Fielder 2008:50

Hukou systemet er et to tusen ar gammelt system i Kina som ble opprettet for 3 gke den sosiale kontrollen
og for a organisere skattebetalingen. Under KKPs styre har hukou utviklet seg til 3 bli et sett med strenge regler
knyttet til de kinesiske borgernes rett til ansettelse, bosted og velferdsgoder, og dette systemet fgrer derfor til
at folk som migrerer fra distriktene til byene ikke far de samme rettighetene som den urbane befolkningen. For
eksempel sa far de ikke tilgang til offentlige goder som helsetilbud og utdannelse (Fielder 2008:56).
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denne frustrasjonen og usikkerheten s& “gker derske om absolutter og sikkerh&®, noe

som igjen farer til at mange av disse fattige baedszker tilflukt i kristendommen.

De fattige bgndene opplever det Johffabd og Rodney Stark i sitt banebrytende
sosiologiske bidrag om konvertering kalte fterisiori, en farste forutsetning for at
konverteringsprosessen skulle begynne. Denne spgemskapersome disposition to dct
226 den farer til at man begynner & bevege seg motuiy lgsning p& problemene. En slik
bevegelse mot et svar kan gjgre at man ender odpmaage ulike lgsninger, og det er
derved ikke en selvfglge at disse fattige bgndetgev protestantisk kristendom. Derfor skal
vi snart se hvordan sosiologene setter fram pramésmens koherente univers, instrumentelle
aspekter og dens folkereligigse kontinuitet sorfoeklaring pa hvorfor den i seerdeleshet

appellerer til befolkningen pa den kinesiske laydsia.

5.1.3 Kvinnelig kompensasjon

“One Protestant jokes that the most popular speayer in house churches is for a husband,
and the second most popular one is for a bettdsamet %’ sier John Micklethtwait og

Adrian Wooldridge idet de skal poengtere hvilkektig plass kvinnene har i den kinesiske
kirkeveksten. Gotthard Oblau understreker deregdbétg i sin observasjon av kristenheten

pa den kinesiske landsbygda:

[...] mostly women serve as charismatic leaders cdll€hristian circles. Neither appointed nor eldctnd
without any training, which would equip them foethtask, they simply get involved. They see a nésel an
urge, believe in a calling and start things witlhspaal fervor and rich emotional investment onlibsis of trial

and error, accompanied by much prayer, soul seagaid spiritual pondering®®

Kvinnene i Kina blir sett pa som mindeedige i forhold til menn, hevder Fielder, og
underbygger sin pastand ved a vise til fadselsratgenter i Kina. Kombinasjonen av den
tradisjonelle preferansen for guttebarn og Kinéisaehs politikk siden 1979 har fart tiiHe
largest, the highest and the longest gender imtz@an the world’ 22 Kvinnene blir ogsa
ofte nedprioritert i forhold til ansettelser ogadte underbetalt. Pa landsbygda er livet ofte
ekstra taft for kvinnene, der de mange gangerad¢éfre med ansvaret for alt som har med

22> Fielder 2008:50

Lofland og Stark 1965:864
Micklethwait og Wooldridge 2009:6
Oblau 2005:417

Fielder 2008:51
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husholdet & gjgre mens alle offentlige oppgavéoreholdt mannef*® Kvinnene i

distriktene opplever med andre ord en relativ dggjon. Tradisjonelt sett har de vestlige
misjoneerene i Kina tatt hensyn til denne depriviatelsen idet de har gitt de kinesiske
kvinnene ansvar og et fristed fra umyndiggjeringem ellers radet i samfunnet. Pui-Lan
Kwok forteller om de kinesiske kvinnenes forholcktistendommen i perioden 1860-1927.
Hun sier at den kristne kirken ga kvinnene en faatt for relasjonsbygging med venner, ga
dem statte i tider av familiekrise, ga fattige Enitdannelse og laerte eldre enker & #&se.
Noen av de samme faktorene drar kvinnene i disimitil protestantisk kristendom i dagens
Kina og utfrir dem derfor fra deres deprivasjorel&er sier at kirken gir kvinnene “en
stemme, en fellesskapsfalelse, en ny familie ogrfange kvinner sa gir tilhgrigheten dem en

hgyere sosial status enn de far utenfor det krigffesskapet®*

5.2.1 Kulturell og religigs kontinuitet

“Christianity fitted only too easily into the pargdas of Chinese popular religion —
miraculous interventions, especially healing, apgans, reinforcement of peasant puritan
ethics, dramatic and emotional ritual expressiaiskness and death perceived as
punishment for sin®*3fastslar Paul A. Rule, og setter derved ord g&@rimen som mange
forskere synes a enes om. Hunter og Chan drardikanne pastanden lenger idet de mener
at protestantismens enorme vekst i Kina nettopfpdskydenne likheten med tradisjonell,
kinesisk folkereligigsitet®* | tillegg mener Hunter og Chan at de lokale traienes
interaksjon med protestantismen er den enkeltfakteom i stgrst grad har formet den
kinesiske kristendommen® Likhetene gjer alts& at de som konverterer kenger &
forholde seg til & reorientation rather than a rejection of the gast. David K. Jordan
understreker at man i Kina har tradisjon for a $engpsin egen tro med elementer fra en ny

trosretning, i tillegg til at man lett kan skiftelk hvis dette er det mest hensiktsmessige:

20 Fielder 2008:51

Kwok 1992:187

Fielder 2008:51

Rule 2001:74-75

Hunter & Chan 1993:171. Med tradisjonell folkereligigsitet sa mener de en blanding av “sjamanisme,
animisme, buddhisme, taoisme og fedredyrkelse” (Hunter & Chan 1993:143).

%> Hunter & Chan 1993:141

Hunter & Chan 1993:171
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Traditionally, most Chinese conversion was probdhtiditive” (it did not require abandonment of didliefs,

merely their subordination to new ones)[...]; angritbably normally involved “pantheon interchangégfi

(loyalties were shifted from one cult or sect toter with little dramatic change in cosmology atues)?*’

Pa tross av at det dypt i den kinesiske kulturggei en form for synkretistisk inkludering og
at valget av en ny religigs tro ofte kan forekongnennet behovsorienterte faktorer, sa er det
likevel mange som er forngyde med sin religigsetrdlir veerende i den. Det faktum at
kristendommen har mange likhetstrekk med tradidjdneesisk religigsitet forklarer derfor
ikke i seg selv hvorfor s@ mange velger a sluttetéelenne religionen. En forklaringsmodell
pa hvorfor mennesker forlater naturreligionerdildel for de store verdensreligionene er
intellektualist-modellephvor konverteringen blir beskrevet somc¢hange in religious belief
provoked by the need to develop more effectiveleshif explanation and conttot®® |

Robert Hortons intellektualist-modell (1971) fonida det mer presist:

[...] conversion occurs when an individual moves m#s restricted terrain into an expanded socialdv®ld
ideas well suited to inward-looking villages canrexolve the intellectual challenges of this biggerld.
Individuals compare old beliefs with the new anertltonvert to world religions because they provedely-

made answers to the intellectual challenge of theratosm?*®

For de pa den kinesiske landsbygda som er dyptiibnddhismens lzere, er ikke
intellektualist-modellen en tilfredsstillende foaking, siden buddhismen absolutt tar hensyn
til de store spgrsmalene i “makrokosmos”. De flegeei distriktene har likevel ikke adoptert
buddhismens kompliserte filosofi, men praktisertdn folketro med eller uten buddhistiske
elementer. Blant disse kan nok intellektualist niedegi et tilfredsstillende svar pa hvorfor
noen konverterer til kristendommen. Idet kontaktesd byene rundt har blitt hyppigere apner
det seg et “makrokosmos” som inviterer dem inn verden av stgrre eksistensielle sparsmal.
Pa grunn av at Bibelen er tilgjengelig pa det kislas spraket sa kan de store spgrsmalene bl
besvart pa en forstaelig, men samtidig intellekttikledsstillende mate, samtidig som maten
a praktisere troen pa ikke skiller seg sa myeaitléres tidligere kult.

27 Jordan 1993:297

Hefner 1993:118
Hefner 1993:118
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5.2.2 Helbredelsens funksjon i protestantismen overlapper
helbredelsens funksjon i tradisjonell kinesisk tro

Talcott Parsons sammenfatter Max Webers framggitiw tradisjonell religion som
overveldende instrumentell, utgvén the interest of mundane, wordly concerns: headthg
life, defeat of enemies, good relations with opesple, and the like**®. Denne
instrumentelle siden deler nok den tradisjonelligizsiteten med protestantisk kristendom,
med lgfte om helbredelse som hovedattraksjon. Hugg€€han mener at “helbredelse, eller
rettere sagt troen pa helbredelse, er en av digstktfaktorene til at kristendommen sprer
seg”?*i Kina. Tradisjonen for helbredelse har veert udbialle Kinas religigse
forgreininger: Buddhistene har en egen Bodhisdtivaelbredelse, “the healing Buddhd?

og de tilbyr bgnn for syke. Taoistene har praktiaaimistiske metoder med besvergelser,
urter og amuletter. Innenfor populeerreligigsitdtandet veert vanlig med bgnn om
helbredelse til en lokal eller nasjonal guddom rotdr som takksigelse ved bedring. Det har
ogsa veert vanlig med religigse renselser av larmdsi®d epidemi og eksorsisme ved
mistanke om anders p&virkning ved alvorlige fysiskavankef® Spesielt etter 1979 har
ettersparselen etter andelig helbredelse eksplodaras distrikter. Dette er grunnet at KKP
mellom 1949 og 1979 etablerte sma klinikker hvander kunne fa billig eller gratis medisin,
mens virksomheten til healere og sjamaner somditdzrnative metoder ble forbudt. Da de
nye markedsgkonomiske reformene slo til i 80-atdaeselvforsgrgelse det nye mantraet, og
myndighetene kuttet derfor ned pa de offentligsétgnestene i distriktene. Medisiner ble
derfor ofte bade for vanskelig & anskaffe og faedpr folk flest. Samtidig oppstod det en
liberalisering i forhold til religigse healere, neem gjorde at det eneste alternativet mange pa
bygda hadde for & bli friske var gjennom andelitpteziels€?** Denne &penheten for
overnaturlig helbredelse benyttet de protestantsistne seg av til fulle — og etter hvert som
flere og flere kom til tro, sa overtok de kristngarav healernes funksjon i Kinas distrikter.

Denne religigse kontinuiteten utgver de kristnéstt i dag.

% parsons sitert i Hefner 1993:8

Hunter & Chan 1993:145
Birnbaum 2003:128

Hunter & Chan 1993:148-149
Hunter & Chan 1993:149-150
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5.2.3 Folkereligigsitetens sammenfallende syn pa synd og frelse

De kristne misjoneerene fant klangbunn for sine aloét om synd og frelse i den kinesiske
folkesjelen. Her kommer et eksempel pa den resposs@ forkynnelsen om synd kunne f4,

fra en kampanje med den vestlige evangelisten Bandboforth i Zhokou i 1909:

Even little boys and girls seemed to be swepttimostream, and confessed to lying and swearinghatever it
might be. | think what gladdened me most was thabar of public reconciliations that took place betw
members who had been at enmity, or had been hanigeasme grudge in their hearts. One after anatioerd
confess with tears or broken voice that he hadshiati a grudge in his heart against someone eleg tine

time and the cause, and asking forgiveness f*°].

Grunnen til at misjonaerene ofte opplevde en sléresldende respons idet de underviste om
omvendelse, og mye av grunnen til at protestantisvo&ser i Kinas distrikter i dag, er nok at
tilhgrerne kjenner igjen elementer fra sin egeigimée bakgrunn. Hunter og Chan erklaerer at
“den rike arven av tankegods som omhandler [sydélde og frelse] i de kinesiske religigse

tradisjonene formet et grunnlag for & motta destke laere®*,

Spesielt i folkebuddhismen hakemom gjengjeldelse for onde handlinger i det
neste livet veert rddende. Det opereres med “attaeshelveter” som alle har navn som gar
tilbake til den kinesiske buddhistiske tradisjopén500-tallet e K, og det tradisjonelle
skriftmaterialet er stort p& hvordan ulike syndenef til ulike straffer i de ulike helveteA&
Denne tanken om en overnaturlig gjengjeldelse Btrsg dypt inn i den kinesiske
folkekulturen at Wolfram Eberhard vil kalle det &siske samfunnet for et “skyld-samfunn”,
hvor det rAder en “internalisering av skyfd®. Antropologer har ofte laget et geografisk
skille mellom skyld-samfunn i vest og skam-samfumst. | et skyld-samfunn leeres barna
opp til & internalisere de sosiale normene slittestelv faler skyldved overtramp, mens de i
et skam-samfunn farst forholder seq til en falaléskam idehoen andre oppdager
feiltrinnet?*° Eberhard mener derimot at det i Kina, i likhet naed kristne vesten, r&der en
“skyld-kultur”:

** Hattaway 2009:61

Hunter & Chan 1993:158
Eberhard 1967:25
Eberhard 1967:24-59
Eberhard 1967:120
Hunter & Chan 1993:160
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Average traditional Chinese who cannot be calledf@manist were educated [...] toward an internai@aof
guilt, mainly by popularized Buddhism and folk Tswi. [...] In [traditional] religious texts the streisson
internalization of guilt: moral values and behagiaules exist, and any violation, whether knowrsecret,

whether done on purpose or unwillingly, is sin. Hedties are aware of every violation and punisfrit

Dette farer til at kineserne, og da spesielt ialkdreligigse distriktene, har lettere for a godta
det kristne budskapet om menneskets synd og skydfor Gud, og derved innse sitt behov
for frelse. Innenfor religionssosiologien framhewestopp syndserkjennelsen som et viktig
skritt i vandringen mot en mulig konvertering, cgspesielt idet “en tradisjonell lokal kultur

blir konfrontert med en teknologisk overlegen ogreyeliserende®? kultur.

| synet pa frelse er det ogsa flideetstrekk mellom kristendommen og de ulike
religigse kinesiske tradisjonene. | likhet medtiemslommen fokuserte den filosofiske
buddhismen og taoismen pa udgdelighet. Bibelensmrdt Gud en gang skal bli “alt i alle”
253 kan sammenlignes med buddhistenes oppnéelsewvanaijridet man stiger opp fra denne
illusoriske tilvaerelsen og blir ett médtet— som en drpe som treffer ha¢¥tl
populaerbuddhismen figurerer ogsa en idé om et jsarsam ikke er sa ulikt de paradisiske

tilstandene Bibelen beskriver:

There is in the west a paradise called the Purd Lexquisitely adorned with gold and silver andcpyas gems.
There are pure waters with golden sands, surroubggdeasant walks and covered with large lotusdics.

Joyous music is heard, and flowers rain down ttirees a day?*®

Nar det gjelder konfusianismen, skeresetninger om “synd som en forbrytelse mot

2% ifglge Rule. | stedet for & hape pa frelse i

Gud, arvesynd ofprlgsning]...]fraveerende
det hinsidige liv sa legger nemlig konfusianismenddtyngden pa en belgnning i dette livet.
| synet pa frelse har den derved ikke sa mangesfelhliggender med kristendommen, mens

den pa andre omrader kan ha visse likhetstrekk.

>! Eberhard 1967:120

2 Hunter & Chan 1993:159
3 1. Kor 15,28

Hunter & Chan 1993:161
Hunter & Chan 1993:161
Rule 2001:71-72
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5.2.4 Konfusiansk kontinuitet

Det er fristende & kunne dra den forenklede slgemimat kristendommens karismatiske
uttrykk pa den kinesiske landsbygda mest er errefdeng av folkelig buddhisme, tacisme
0g sjamanisme, men at den har lite til felles mewfksianismen. Wai Man Yuen er dypt
uenig i en slik slutning, og har i sitt bidrag Interfaith Dialogue between Confucian Self-
Cultivation and Charismatic Christian Self-Transfwationtrukket paralleller mellom den
karismatiske kristendommen og konfusianisrfiéikevel er nok konfusianismen mest kjent
for sine moralske kodekser, noe som Rubensteinrsindker idet han snakker orthée
confinements of a still very Confucian socief}? Den viktigeste viderefgringen fra
konfusianismen til kristendommen vil derfor veerede moralske planet. Yang utdyper dette

pa falgende mate:

Itis common to see Chinese churches emphasizengdmpatibility of Confucianism and Protestantism [
Chinese Christians often proclaim that both Corgfoism and evangelical Protestantism emphasizeifamil
and this-worldly asceticism (the Protestant eth@f)course, as evangelical Christians they ald@ciz@ and
reject Confucian agnosticism concerning supernbhgiags. Because most Chinese regard Confuciamigras
a religion but as a traditional philosophy of lisxangelical Chinese Christians can retain Confuniaral

values without falling into a stigmatized syncretig>®

Det er med andre ord spesielt pa omrader som fzetikk og den ngkterne (asketiske)
livsstilen hvor de kristne selv ser likheten melleonfusianismen og protestantismen, noe
som gjar at de aktivt viderefgrer disse elementtee derved & adoptere resten av den
konfusianske virkelighetsforstaelsen.

257 . . . . . al1s
Wai Man Yuen mener at sammenligningsgrunnlaget mellom konfusianismens selvutvikling og den

karismatiske selvforvandlingen ligger i at begge har det menneskelige selvet (individet, subjektet) som
referansepunkt for livet. Selvet er ikke et statisk fenomen, men i begge retningene gjennomgar selvet en stadig
utvikling og utrustning. Selvet i konfusianismen kan utvikle seg til et relasjonssentrum (a related self), mens
selvet i den karismatiske retningen kan bli utrustet ved Den Hellige Ands kraft til & takle livets vanskeligheter
(Yuen 2006:156).

% Rubinstein 1991:142

% Yang 1998:253
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6 Sosiologiske forklaringer pa veksten i byene

6.1.1 Kristendommen i urbane Kina - modernitetens blindpassasjer

Businessmennene Jimmy Hexter og Jonathan Woetzktiber hvordan Kina moderniseres

og industrialiseres i et imponerende tempo:

For those of us living and working in China todpgrhaps no comment is heard more often from vigitin
American, European, and Japanese executives tlsafilth amazed at how much China has changed simge
last visit here five (or ten) years ago.” They net the dramatic growth in consumerism, most alsly seen
in the profusion of restaurants and gleaming newnestoffering a broad array of global and locahdsa[...]
They note the increased signs of wealth and thingsiless of government officials to relax the rujeserning
foreign-owned businesses. They are dazzled by ki @f change, transformation, and novelty found
everywhere in the country. [...] China is the stofyh® twenty-first century: an immense nation chagat an

unprecedented paca’

Samtidig som flere og flere kinesere adoptererastlig livsstil, s& er det mange som ogsa
fatter interesse for kristendommen pa grunn av #estlige image. Hunter og Chan lister opp

dette som en av de viktigste grunnene til at ptatgsk kristendom vokser i Kina:

The church benefits from the prestige of the wiasthe 1980s, Chinese perception of the west matiaraatic
change. Following increased contacts of all kimlany Chinese began to value western culture, téono
ideology and fashions: in some ways a superfigaleciation, in some ways a genuine search forways

forward. The church is well known as a symbol af &ink with the west, which enhances its attractizes?®*

At kristendommens har blitt stemplet som en vesélggion i Kina har altsa gatt fra & veere

dens svape til & bli dens stgrste fordel.

| urbane Kina foregar det i dag ldenggang Yang og Joseph B. Tamney kaller for
“mass conversidnnoe som ikke kun kan forklares p& et “mikro-riiv&>, men som helst m&
forklares p& et “makro-niva”, et niv& hvor den siisiog kulturelle konteksten spiller iA.
Jeg vil na gjere rede for disse sosiale og kuleifektorene, og pa den maten presentere en

sosiologisk forklaring pa protestantismens vek&énas byer.

2% Hexter og Woetzel 2007:vii

**! Hunter & Chan 1993:171

262 Konvertering pa “mikro-niva” er et vanlig sosiologisk utgangspunkt, med Lofland og Starks artikkel om en
religigs sekts rekruttering av enkeltindivider(1965) som det mest kjente eksemplet.

%%3 Yang og Tamney 2006:125-126
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6.1.2 Jesus og McDonalds - higen etter en vestlig livsstil

Den kinesiske regjeringsgkonomen Zhao Xiao konD22@ medVarket Economies with
Churches and Market Economies Without Churcheer han etter & ha reist rundt i USA
konkluderer med at den amerikanske kommersiellsesgen ikke skyldes finanssystemet,
naturresursene eller teknologien, men at den déskyddes landets mange kirker. Kirkene
var “the very core that binds Americans togettf&f. Xiao mener at markedsgkonomien i seg
selv er bra siden den forhindrer lediggang, mesteatogsa kan lede mennesker inn i lggn og
kriminalitet, noe som gjgr at den dypest sett tezrem moral i bunneff’ Kinas
markedsgkonomi trenger & veere bygget pa en maeiskykt for a kunne lykkes, ifalge
Xiao: “Only through awe can we be saved. Only through fzaih the market economy have a
soul’ %°®. Forklaringen om at kristendommen er hovedarsékeastens gkonomiske rikdom
er ikke uvanlig blant businessmenn i urbane Kimpgdet farer naturligvis til at
kristendommen blir ekstra attraktiv. En lignendscfaasjon for vesten, men da pa det
intellektuelle planet, har inntatt de sdkalte “kulristne”?®”. De har blitt attrahert av det
kristne vestens littereere mesterverk og demokmafsksipper, og giennom sine akademiske
bidrag om kristendommen er de derved med pa adegadmistendommens rykte i Kina:

Many Chinese had a negative picture from Christyeatcording to the past ideological and conceptual
evaluation. But through the academic studies oh&$e scholars, the situation has gradually chahgédBy
reading their publications it is now quite commorsee many Chinese talk openly about the Christian
contribution to the development of education, miedicpublication, charities, and the welfare ofesthocial
institutions both in China and in the whole wondith this reevaluation, it is already possible @hinese to get

a positive picture of Christianity®

| tillegg til at kinesere ser mot kristmmen pa grunn av den kristne moralens
innvirkning pa vestens gkonomi og den kristne \gstulturens intellektuelle innflytelse, sa
blir ogsa kristendommen attraktiv i Kina som et gpipa moderniteten. Kina blir i et
forrykende tempo en del av globaliseringsprosessamsom spesielt pavirker livsstilen til

unge mennesker. Sosiologen George Ritzer defigéobaliseringen pa denne maten:

%% Micklethwait og Wooldridge 2009:8

Micklethwait og Wooldridge 2009:8

Zhao Xiao sitert i Micklethwait og Wooldridge 2009:8

Fredrik Fallman deler kulturkristne inn i fire kategorier, hvorav de to fgrste gar under det som Zhuo Xinping
kaller for SMSC (Scholars in mainland China studying Christianity)(Xinping 2001:284): i) Leerde som studerer
kristendommen fra et rent akademisk utgangspunkt, helt ngytralt, uten at de tror selv, ii) lerde som er
sympatiske til kristendommen, men som ikke har en bekjennende tro eller kontakt med kirker, iii) leerde som
apent bekjenner seg til den kristne troen, men som ikke tilhgrer noen kirke eller er dgpt, iv) leerde som er dgpt
og som regelmessig deltar i en kirke (Fallman 2008:30).

288 Xinping 2001:299
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Globalization can generally be defined as the weidé diffusion of practices, expansion of relati@tsoss

continents, organization of social life on a glosedle, and growth of a shared global consciousfféss

Denne felles, globale bevisstheten som globaligenrrepresenterer er farst og fremst en
bevissthet av “amerikanisering™, hvor den vestlige moten, musikkstilen,
forbrukermentaliteten og kulturen blir idealis&itzer kaller en del av denne
globaliseringsprosessen fahe McDonaldization of Sociéty’?, en prosess hvor alt i
samfunnet far del i den effektiviteten, forutsigheten og falelsen av kontroll som rader pa en
McDonalds restaurarif? | Beijing blir det & spise p& McDonalds oppfatem synonymt

med det & adoptere en vestlig livsstih the eyes of Beijing residents, McDonald’s repras
Americana and the promise of modernizatiofi. Fenggang Yang sammenligner kinesernes
entusiasme for McDonald’s med deres gryende irgertes” kristendommen:

For the Chinese, eating at McDonald'’s is a sighedhg in tune with modern culture and offers a easfs
connecting with the outside, Western world. Sintyiaibelieving in Christianity is accepting a unisat religion
that has been predominant in the modern West. Bietbonald’'s and Christianity offer a sense of indival
freedom, civility, responsibility, and status fbetyuppies in urban China. Moreover, both have iveco

accessible during the process of China’s markasttian and global integratiof™

Denne fglelsen av vestlig modernitet i mgte medgstantisk kristendom gjer
kristendommen eksklusiv i forhold til andre religay pa livssynsmarkedet. Kristendommen
oppfattes av de urbane kinesere som “befriendepkiatisk, moderne, kosmopolitisk og

universell”?"®

, mens buddhismen, taocismen og konfusianismempfifattet som
“bakstreverske og tradisjonelle, og blir dervedrafdige med markedsgkonomien og en

stadig mer globalisert verdef™.

6.1.3 Fglt deprivasjon - baksiden av modernitetens mynt

Deprivasjonsteorier er det forstaelig nok at agpéis pa den kinesiske landsbygda, hvor

fattigdommen rader og ngden er stor. Likevel innebaelativ deprivasjon, som nevnt

%9 Ritzer 2011:166

Ritzer 2011:170

Ritzer 2011:166

Ritzer 2011:14-16

Y. Yan sitert i Yang 2005:438
Yang 2005:438

Yang 2005:439

Yang 2005:439
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tidligere, at man mangler noe andre besitter. @filiSims Bainbridge kaller dette falt

deprivasjon, og nevner faktorer som gjgr at enkeitider “feel deprivett

Among these [factors] is the perception that offemrple in society have more. Another factor isakigerience
of having had more in the past, oneself. Anothénésimages the culture presents of what a persold or

should have. [...] Logically, some of these factomymroduce a feeling of deprivation even amongittteand

powerful in society [...].277

Midt i skende materiell velstand kan altsa fglelagrmangel dukke opp, noe som igjen kan

fare til at man sgker etter et religigst holdepurtittaerelsen.

| 1992 satte KKP som mal akltviensosialistisk markedsgkongmioe som i
praksis betyr et marked hvor “politisk undertryldeebg skonomisk frigjgring®® gar hand i
hand. Overgangen fra plangkonomi til markedsgkorfdgjorde et stort kreativt potensiale i
den kinesiske befolkningen, noe som igjen hartfieen enorm gkonomisk vekst. Likevel
forsvant noe av den gkonomiske tryggheten som téuhgr kommunistpartiets plangkonomi,
hvor myndighetene hadde ansvaret for & gi hverlesém bodde i byene en jobb og knytte
dem til en egen arbeidsenhdaiwe). Overgangen fra a vaere garantert en jobb til &elv
matte velge er uvant for mange, og skaper myerfisisin og utrygghet. 1 tillegg farer den
plutselige gkonomiske friheten til at sosiale nare brutt ned, at korrupsjonen gker og at
moralske verdier blir tilsidesatt i en higen etiadre verdief/° Yang mener at dette far
urbane kinesere til & sgke en religigs helhetadiklsen:

The emerging market is exciting and perilous, aquamed by widespread moral corruption, which prampt

many individuals to seek a theodicy, or a religiswsldview, to put the seemingly chaotic univenseider 2%

Den eksistensielle angsten som mange opplevera mgtl det gkonomiske markedets
kaotiske univers gjar at mennesker sgker til uldmioner for & finne mening, trygghet og

fred. Mange vender seg da ogsa til kristendomrfén.

I tillegg til at markedets kaoskegfskaper en form for relativ deprivasjon i de
kinesiske byene som blir en kontekstuell faktordbmennesker kommer til kristendommen,
sa blir ogsa politisk undertrykkelse en kontekstizddtor som farer urbane kinesere til tro.

Kombinasjonen av KKPs “anti-kapitalist” kampanjetrdadelig forurensing i 1983, “anti-

*”7 Bainbridge 1992:179

Yang 2005:431
Yang 2005:431-432
Yang 2005:425
Yang 2005:432
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kapitalist frigjgringskampanjen” i 1986 og den higglnedslaktingen av pro-demokratiske
studenter i 1989 har gjort at mange urbane kindsarenistet troen pa kommunismen. |
stedet begynner de & vende seg mot alternativéoigieo og livssyn, og da ofte mot

kristendommen, som mange kinesere forbinder medketi og menneskerettighetéf.

%2 Yang 2005:435
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7 Emiske forklaringsmodeller av religigs art

| dette kapittelet vil jeg presentere vekstforkiger og historier fra mine informanter som er
av religigs art. Det vil si at disse forklaringemar Gud, Guds kraft og den andelige verdens
realiteter som grunnleggende premisser. Dette lidtgrat naturlige og menneskelige
faktorer er fraveerende i disse forklaringene, mgtehat argumentenes indre logikk og

koherens fordufter hvis man fjerner den overnagerlimensjonen.

7.1.1 Fenomenet helbredelse og dens ulike funksjoner

| 1984 hadd&China Dailyen reportasje hvor en kirkeleder ble sitetinless there’s iliness,
nobody wants to become a Christidf>. Denne kirkelederen sier med andre ord at folks
behov for helbredelse og at dette behovet blir mmadien viktigste arsaken til at kirken vokser
i Kina. Samtlige av mine informanter bekreftet altinedelser var en viktig del av den kristne
erfaringen i Kina, og de fleste av dem mente forakien av helbredelser var en viktig arsak
til at nye mennesker kom til tro og ble tillagt ngiretsfelleskapet. Likevel var det flere av
dem som ved sine fortellinger og kommentarer gaertnyansert bilde av hvilken funksjon
fenomenet helbredelse har i den protestantiskekaksten. Jeg har delt opp informantenes
forklaringer og narrativer om helbredelsens funkeja fire kategorier, hvorav de to farste er

avoverbevisende adg de to siste er atyrkende art
I. Helbredelsens konverterende funksjon
il. Helbredelsens bekreftende funksjon
iii. Helbredelsens fornyende funksjon

V. Helbredelsens stabiliserende funksjon

i. Helbredelsens konverterende funksjon

Mei Li forteller levende om hvordan en helbrededserbeviste henne om at Gud fantes og
om hvordan hun, pa tross av et anspent forhog&irtikristne mor, ga sitt liv til Jesus pa grunn

av denne skjellsettende opplevelsen:

8 Fielder 2008:53
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| began to hate my mother because | didn’t wamictept my mother to be family
member. Because | didn’t nearly see her at homemidther spent much time on the
church and doing God’s work. [...] So | didn’t wanttalk with my mother, even | got
in trouble. | didn’t want to tell her because Idaer. | hated her. So one day | got
terrible sick — | was about to die. So my motherdsme to the hospital. The doctor
told my mother: “It is impossible for her to livep maybe several days you will need
to have a funeral”. So my mother cried, you knote &ally loved me. So she went
to my bed and ask me to pray. She said: “Daugiterneed to pray. If you ask the
God, he will help you. But | can’t do nothing bub&” Even | was about to die, | still
was very stubborn. | didn’t want to accept the debkdidn’t say any words to her. My
mother just pray for me. So | was very painful nsp mother cry: “Oh!”, so she went
to the church and asked some Christians to thetabapd they got together and they
prayed for me. So | thought | was very young, aheve a beautiful and a good future
so | really don’t want to die in my young age. Swiéd. My mother asked me to pray
again. So | said: “If there are one true God is thorld — if he healed me this time — |
am willing to give my life to the Lord.” So my mahbegan to pray for me and |
began to pray in my heart because | couldn’t sp&ak.| said: “Lord, | really need
your help. If you are the only true God, so | wanfollow you and give my life to
you.” So after this prayer | felt much better anérel could speak to my mother. My
mother was surprised, and continued to pray forSoefinally, | jumped, you know.
Before | couldn’t walk, so I just laid on the b&b suddenly | just jumped in the bed
and | began to jump and dance. So | was very hapmceive the Lord. You know at
that time the joy and the peace of God came inttheayt. | felt very happy, so | told
the doctor in hospital. They said: “Oh, it is rgadl miracle.” | said: “Yeah, you know |
accept Jesus as my savior.” So my mother left. Themgan to follow Jesus and | go

to church with my mothef®*

Dette er et godt eksempel p& hvordan helbredelsemé en konverterende funksfSRHvis

vi ser litt neermere pa historien hennes kan vieze fhindringer” som ma overvinnes fgr Mei
Li kan konvertere: i) Hatet til moren fordi hun kar s mye tid i kirken, ii) tvil om Guds
eksistens, iii) et darlig forhold til den kristngken som “stjal” moren fra henne og iv) en

stahet som gjorde at hun ikke ville tro pa trossiahun sa daden i hvitayet. Alle disse

% Muntlig intervju den 17.10.2010

Da jeg senere i intervjuet spurte Mei Li om hun var sikker pa at det var helbredelsen som var den avgjgrende
arsaken til at hun valgte a fglge Jesus, svarte hun bekreftende pa dette.
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hindringene ble overvunnet idet noe overnaturligétte. Alle morens ord over lengre tid
hadde ikke overbevist henne, men i lgpet av noentte@r hadde en kraft ragrt ved den
stumme og sengeliggende Mei Li slik at hun bestesatgfor “a gi Gud hele sitt liv”.
Helbredelsen ma ha vedvart og veert en opplevelselde bare farte til en omvendelse, men
som inspirerte henne videre i det kristne livéreally experienced Gods power — Gods work

in my life, so [thats] why I'm willing to follow hi until today *°°.

Kang Wu forteller om hvordan faren hans ble enrtdee

3// After | became a Christian, my dad had dozdrsoes on his legs, which we
called “Ekou sore”. The sores were on his leg witenas very difficult to do any
operation. You could only wait until they grew beggWhen some sores grew about
as big as the fist of a kid, my dad’s legs becomallen and felt very painful every
day. He lay in the bed for several weeks and evied because of the pain. My dad
was a landlord and went through many difficultiesing life. He was not a believer at
the beginning, but he always helped to stand gwaeh the other Christians had
meetings at my home, ‘cause at that time the gowem was stricter about religion
and it was possible that they could send a policetoarrest us anytime. After my
dad had been lying in bed, crying in pain for salyereeks, my mum asked him to
believe in God and told him that God could heal.Hity dad said he would believe if
God could really heal him. My mum asked him to rether what he said and then
prayed for him. Some of the sores were very bigulntil the next morning the sores
became as small as egg yolk, then after some &linihe sores on his leg disappeared

and he was healetf’

Her beskrives det en mann som verken er negatiknstendommen eller de kristne. Det
vises av det faktum at han tillater dem & ha husrhjgmme hos seg. Likevel sa virker det
som om han ikke gnsker & naerme seg kristendommeoepannet vis enn a hjelpe dens
etterfalgere. Mannen er landeieék[dizhi]), og de “vanskelighetene i livet” som Kang Wu
nevner at faren har hatt er kanskje knyttet tierig beslagleggelse av hans
jordeiendom(mer) under kulturrevolusjonen. Hangearderved ikke flere problemer — heller

ikke den motstanden og forfglgelsen som en krisedgennelse ville fart med seg. Plutselig

%% Muntlig intervju den 17.10.2010

7 Muntlig intervju den 18.08.2010
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en dag sa kommer han i en desperat situasjon: tdoyfler pa fattene som medfarer en
stigende smerte som ingen doktor kan lindre. tsisperasjon kommer Kang Wu’s far med et
ultimatum som ikke er sa ulikt det Mei Li kom méHivis Gud helbreder meg, vil jeg tro pa
han.” Det virker som en desperat, siste Igsning,swn han ellers ikke ville vurdert, men
som blir presset fram av den grusomme smertenoAd ket at mannens gnske om
omvendelse sitter langt inne vises av at hun larmaa ligge med smerter i flere uker fgr hun
tilbyr han forbgnn. Det underbygges ogsa av atharren frykt for at han senere skal ga
tilbake pa det han har sagt, siden hun sier: “iNaser helbredelsen], husk pa hva du lovte”.
Denne kommentaren apenbarer ogsa konas skrasikpé it ektemannen kommer til & bl
helbredet. Kang Wu's far sa deretter at sarene, lmosav noen av dem var pa stgrrelse med
“barneknyttnever”, krympet sa de ble “mindre engegglommer” i lgpet av en natt, far de
forsvant helt. Det var et fysisk mirakel som hanskelig kunne bortforklare. Han holdt sitt
ord og ble en kristen. Farens opplevelse kan naljdraKang Wu sikrere i sitt syn pa at
helbredelse kan ha en konverterende funksjon. Daleaspurt om han trodde at nye
mennesker kom til Kristus p& grunn av miraf{ésvarte han:Basically, most Chinese
become Christian because they see the miraclasnifacle happens to one person in the
family, then the whole family will believe in Gotf® Dette er ganske klar tale. Uttalelsen sier

noe om et inntrykk han har fatt i lapet av sine geaér i tjeneste.

Jeg spurte Niu Wang om han kunneeayg fiem grunner for at protestantisk
kristendom vokste i Kina. Grunn nummer to pa Ilstas var: God still heals us toddy .
Han fortalte meg deretter at han hadde opplevd mamgakler. Jeg spurte om han kunne
fortelle om noen som han hadde bedt for som hatitiénélbredet og som derfor hadde blitt
kristne. Han svarte:l‘don’t remember people who became Christian dfterhealing — |
remember people are Christians and then they aaéele®®’. Han utdyper hvordan det at
kristne blir helbredet pavirker kirkeveksten:

-When there is one miracle of healing — you doaiténto explain a lot. You just say:
“Look, God is real, isn’t he?” You all know thatishperson was sick — now that after
prayer this person is healed. So there is nothsgywu need to say -nobody else will

say anything against it. Basically people beliavieen they see, then they believe. It is

*%8 Ordet mirakel ble i intervjuet med Kang Wu ofte brukt synonymt med ordet helbredelse av bade intervjuer,

tolk og informant. Selv de gangene informanten og tolken kan ha brukt ordet mirakel som en stgrre
samlebetegnelse for overnaturlige hendelser, sa er det helt apenbart at helbredelse implisitt er medregnet.
%% Muntlig intervju den 18.08.2010

Muntlig intervju den 25.08.2010

Muntlig intervju den 25.08.2010

290
291

Kandidatnr: 5017 Side 74



so much easier for us. [...] One of the main elemfamteny church growth is because
God heals a certain person, and then | don’t hayedach — people come to church,
and so, if | would have start another church soneze;n would do the same thing. |
would wait for the chance that people would commé&and say: “Pray for me”, and
now | do that and | would pray that God heal sa tha church can grow. | preach the
gospel [...], | do read my book and my Bible, but thain thing is that knowledge is
good for teaching, but knowledge that truly affdifesneeds to give people an
experience of God. So worship is an experienceaaf &d healing is also a very good
experience of God. Worship are for believers, laatling is a miracle too that non-
believers can see and come to the Lord. So | wexpect God to heal people — even
continue to heal tomorrow [and] the day afféf.

Niu Wang pastar med andre ord at idet kristneHglbredet, sa blir det et sa sterkt vitnesbyrd

om Guds kraft at det ofte farer til at ikke-troendien kristnes omgangskrets konverterer.

ii. Helbredelsens bekreftende funksjon

Med helbredelsens bekreftende funksggnmener jeg en som nylig har konvertert av andre
grunner enn helbredelse, men som blir helbredeettetr eller idet hun/han “tar imot Jesus”.
For den personen blir helbredelsen mest sannsgnlmyverbevisende faktor sdmekrefterat
det valget som er tatt er riktig. Dette er en hggetfra min side som informantene ikke

uttaler direkte, men som jeg tolker ut i fra totbrger som informantene kom med.

Biyu Lin var buddhist, men konvertefitedi kona til sjefen hennes tok henne med pa
et kristent magte. Her forteller hun om hvordan hakimot Jesus, for deretter a svare pa mitt

pafglgende sparsmal:

3/l l remember that | didn’t ask for too much whHearayed in front of God for the
first time. | prayed: “Please help me to work datitorily, help all my family
members to be healthy so | don’'t need to worry &bbeem, if you could bring me joy
and peace, | will believe that you are the God."1 fust believe in God after those

wishes come true.

2(M)// Oh, you pray like this.

2 Muntlig intervju den 25.08.2010
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2(E)/l [Oversettelse].

1/12(M)// Wonderful. Have you experienced any migac- any healings?
3/l Healings?

2(M)// Or any miracles?

3/l  was in bad health before and caught a colgboill quite often. Also my
digestive system was bad and | often had stomaeh&klt since | started to believe in

God, all these were gone and | never got stomaehaay more®®

Biyu Lin setter her Gud pa en prgve: “Hvis du eddGs& ma du gi meg fred, glede,
arbeidskapasitet og helse til familien min”. Dezettegynner hun a tro idet Gud “oppfyller
gnskene hennes”. Med andre ord sa overbeviser &utelom at han er til ved & svare pa
bgnnene hennes. | tillegg sa far hun noe hun ikkkdadt om, nemlig helbredelse for
“magesmerter”. De andre tingene hun ber om er &ligrabstrakt art: “Glede, fred,
arbeidskapasitet og god helse til familien”, mealbredelse er en fysisk erfaring. | den skjare
overgangsfasen man er i nar man gar fra en religien annen ma usikkerheten veaere
overveldende rundt spgrsmalet om man har valggrétter ikke. Nar Biyu Lin derved

befinner seg i en slik overgangssituasjon ma eiskyselbredelse ha virket som en stor
bekreftelse pa at den religionen hun na har valdgea sanne. Den utlgsende arsaken til at
hun konverterer har nok veert fglelsen av en patafreld/glede, persepsjonen av en forbedret
arbeidsinnsats, en observasjon av at familien® hedidt seg stabil eller en kombinasjon av
disse faktorene. Denne overbevisningen ma likezradht i styrke idet helbredelsen finner
sted. | tillegg er det som om en forbannelse ett lmat sykdommer som tidligere rammet
henne uteblir etter at hun “begynner a tro pa GDdtte ma ha fatt henne til & tenke at Guds
makt til & overvinne sykdom klart overgikk kreftesmm “andene” fra hennes folkelige
buddhisme hadde i sin besittelse, noe som ogsaarsfytket troen hennes. Uansett om man
er enig eller ikke i hypotesen om at helbredelsggmga opplevde har hatt en bekreftende
funksjon, s& ma man likevel kunne enes om at hedisen i hvert fall ikke kan ha svekket

hennes kristne overbevisning.

Kang Wu forteller ogsa om hvordam var pa et kristent mgte og hvordan han ble

helbredet idet han konverterte:

2% Muntlig intervju den 18.08.2010
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1// But how did you become a Christian?
2(M)// How did you become a Christian? How did yeaeive God?

3/l l was attending a meeting, when someone waschineg [...]. After half an hour,
the preacher finished and asked those who werswiib receive God to come and sit
in the front because he would pray for them. | Wasfirst one who went and sat
there, and said “lI am willing to receive God”. Taevere a lot of people in the room at
that time, and then the preacher started to pnagnén | started to receive and believe
in God. | gota witness from Gothat night after the prayer. Before | always felt
headache when | slept which originated from sorseatie when | was at school. |
always felt like it was something very hard underimead during sleep. But from that

night, which | later realized, the headache wasgord | never had pain in my head.
294

Kang Wu sier han at han fikk et “vitne(sbyrd)” feaid gjennom denne helbredelsen. Det

kinesiske ordet han bruker g [jianzhénd, som bade kan betyitne og vitnesbyrd. |

tillegg kan det ogsa oversettes nidalt bevis en betydning som det ikke er umulig at Wu
sikter til i denne sammenhengen. Selv om dissesetteisene ajanzhenger litt ulike, sa har
de alle et bekreftende aspekt som fellesnevnerk&ehende at Kang Wu ved a nevne
helbredelsen gnsker & overbevise seg selv og demacer pa om at frelsesopplevelsen var
genuin: Nar Gud kom med sin helbredelse uten agRiin ba om det blir det lettere & anta at

Gud ogsa kom med sin frelse idet Wu ba om det.

Mens Biyu Lin var mest opptatt a\dgef bevis pa om Gud eksisterte eller ikke,
virket det som om Kang Wu var helt overbevist onsat fantes og om kristendommens
sannhet. | stedet for a si: “Gud, hvis du finnasykg fa erfare deg”, sa sier han bare: “Gud,
jeg vil ta imot deg.” Etter & ha hart evangeligkfmt sa forstar han at han trenger a ta imot
Gud - han trenger den tilgivelsen og frelsen bard kan gi. Tilgivelsen er usynlig og kan
derfor ikke verifiseres pa annen mate enn i traemden, mens en helbredelse er et fysisk
fenomen som man tydelig kan kjenne pa kroppenhekaredelsen eventuelt har fungert som
en bekreftelse pa kristendommens sannhet for Bigurhd den for Kang Wu ha virket som

en bekreftelse pa at Gud aksepterte han. Beggeekiener likevel av andre grunner enn

2 Muntlig intervju den 18.08.2010

Kandidatnr: 5017 Side 77



helbredelsen — noe som farer til at helbredelseni lettertid far en mer eller mindre

bekreftende funksjon.

iii. Helbredelsens fornyende funksjon

Helbredelsens fornyende funksjsldr inn idet en person som ikke er sa aktiv &rigtlir
helbredet og “fornyes” til en ny iver i troen.

Ai Chen forteller om hvordan en helbredelse fikkhe til & ga fra en sviktende barnetro til

en moden overbevisning:
1//2(M)// How did you become a Christian?

3/l My parents asked me to believe in God sincas wery young, so | started to

believe. Since that time I've known that people tast God for everything.

2(E)/l Because of her family is some generationss@iins, and since she’s very little

and her parents shared the good news with her ramgl lieer to the church

1/12(M)// But why? Not all people that are raisadai Christian family remain in the
Christian faith. Why are you still a Christian?

3/l How to say it, | was alsskepticalabout it when | was very young. Maybe when |
was five or six, my parents told me that there @&oal, and you need to trust him. You
know, young kids always forget where they put tis&uff. Once | couldn’t find
something and then | became very worried, so d tidepray to the God that my
parents believed in: “If you are real as they gdgase help me.” God really answered
my prayers many times. [...] After | grew up, aftke tstudy at school and also the
experience of many social problems, | was kindk&pticalabout it. Later | got ill. It
was a kind of serious disease, so | prayed andla¢sohurch people prayed for me,

and then | was heale®?®

Ai Chen gar ikke fra en tilstand av a veere en iltkende til & bli en troende pa grunn av en
helbredelse, men hun gar fra & vaere en kristenstitenmed tvilstanker til & bli en som er
trygg i sin tro. At hun hele tiden har veert kristexderbygges av at hun fagrst framstiller det

som hun har veert kristen “fra hun var veldig litdaf jeg spar henne mer inngaende. I tillegg
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er det interessant a se at hun ikke bare ber falknenigheten om & be for henne idet hun blir
syk, men at hun ogsa ber selv — noe som i hvéra¥algrer at hun har en liten kime av tro pa
tross av skepsisen. Likevel virker det som om tno@iGud baserer seg mest pa foreldrenes
erfaringer. Som barn ber hun til foreldrenes Gughon opplever bgnnesvar, men kun i en
slik grad at hun senere kan sette spgrsmalstegderadidet Chen begynner pa skolen virker
det som at tvilstankene for alvor begynner & kombeg.oppstar en dissonans mellom
foreldrenes og leerernes verdensbilde, noe somftibag¢mhun blir dratt mellom to
eksistensielle ytterpunkt. 1 tillegg opplever hisosiale problemer”. Kanskje opplever hun
mobbing pa grunn av sin kristne bakgrunn? Uangdilisresultatet at hun ender opp som en
kristen som har flere spgrsmal enn svar, og soneméittagende, nagende tvil pa innsiden.
En kristen som er “skeptisk” til sin egen tro. Vepdnktet kommer idet hun blir helbredet fra
“en slags alvorlig sykdom”. Selv om dette er avsilugen pa historien sa ligger det implisitt
at det skjer en forandring med troen hennes etiarédelsen, siden hele fortellingen er et
svar pa hvorfor hun fortsatt er kristen. Tolken §@Huang) har ogsa forstatt det pa denne
maten. | sin oversettelse sa legger hun til: “Siheg time no bothering about to believe in
God or not”. Hun gar fra en tilstand av kun & henkiskap til Gud gjennom foreldrenes tro og
menighetsfellesskapets gudstjenesteliv til et teget av et personlig gudsforhold.
Aktivitetsnivaet gker ogsa betraktelig, noe somnesnpastorale ansvar for to husmenigheter
vitner om. Hun har opplevd en dyptgaende fornyeMestartet med en helbredelse.

Bai Zhang forteller en histgosom kan gi mer klarhet i hveelbredelsens

fornyende funksjomnebeerer:

3/l There was a very old lady who got cancer. At thme,she was a kind of
Christian Her family was very poor and she didn’t wantpersd too much money to
cure her cancer, which would bring economical bardeher children. So instead of
going to hospital, she decided to pray. Her chiidalowed her willingly and didn’t
send her to the hospital. So she just prayed,mehend at church, and finally her
cancer disappeared. | remember that she was véramdl maybe she already has

passed away now.
2(M)// Did her children become Christians becaudeeo story?

3/ No, they didn’t. But after this she hadich stronger belief in Christianitiput not

her children.
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2(M)// But was this old lady already a Christiarddye she experienced the miracle?
3/l She was kind of ChristianBefore shalidn’t have so strong belief in God
2(M)// OKk.

2(E)/l He know one old lady, even sha’'€hristian, but at that time not really strang
But things happening to her, she got cancer. Arddstin’t want to spend the money
to heal her body, because in this case they araaimtyou know. That will cost a lot
of money. And then she decide: | just pray for Gmteal me, so | don’'t need spend
any money, and she really pray, and she go toltbhech, and God really heal her. [...]
Her faith is much stronger than before. Beforesdid: “Ok, I'm a Christian”, but

after that she beconaesincere Christian?®®

Uttrykkene Bai Zhang bruker om at den eldre kvinmen“en slags kristen” og at hun ikke
hadde “sa sterk tro pa Gud”, i tillegg til tolkekmenklusjon om at kvinnen etter helbredelsen
ble “en oppriktig kristen” tyder pa at bade Bai Aang tolken (Chow Huang) deler inn
kristne i to forskjellige grupperinger: En type sikke er sa sterke og oppriktige i sin tro og
en type som er det. Flere av mine andre kinesidkermanter hadde ogsa en tendens til a
differensiere mellom “kvaliteten” pa kristne. Fdsempel sa spurte jeg Mei Li om hvor
mange kristne hun trodde det var i Kina. Hun svarteun ikke visste, men at det matte veere
“mange, mange”. Deretter utdypet hun viktigheterikaalitetskristne”, uten at hun helt

visste hva hovedkriteriene var:
- You know in China we didn’t care the numbers, jhstquality.
- The quality?
- Real Christians.

- So how do you say that a person is a real Chrigti@an you decide — is it

possible to see if a person is a real Christian?
- Sometimes you can see it.
- How?

-l don’t know how to say it.
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- Butif you can see it, it should be possible tdaarpt?
- Yeah, it's really difficult to explain it.
- Is it something they do — is it something they-sayit a look in their face?

- Not a look in face, by doing something or sayinmsthing. You know, some
Christians go to the church just to have a fun ybeaome — they are the spy of
government. [...] Maybe some Christians, every yeay will go to church once —
only Christmas day — they want to get the gift #r&y don’t pray, they don’t read
the Bible and some — they will do bad things fdress. So non-Christian
influenced by that and they will come to churchd &ll the leader: “Ah, he is not
a Christian, he did bad things to us” [.2Y’

Mei Ling sier altsa at det er vanskelig & settegidhva som er hovedforskjellen pa en
“kvalitetskristen” og en som ikke er det. Likevelrkmer hun fram til at en person som ikke
er “virkelig kristen” har gale motiver for a gairka, nedprioriterer bgnn og bibellesning og
gjer “darlige ting mot andre”. Uansett om henngtekier er representative eller ikke for
informantene, sa gir de en pekepinn pa hva Bai gna@ener nar han sier at den eldre kvinnen
gar fra & veere “en slags kristen” til & bli en tatssom “stoler mer pa kristendommen”, eller
for & bruke tolkens ord, fra & vaere “en ikke sékdtesten” til & bli “en oppriktig kristen”.
Desperasjonen over sykdommen og uvilien mot & bpekeger pa lege tvinger henne til &
oppgradere bgnnen og gudstjenestelivet. Likevdeerdet hun blir helbredet at troen blir
“mye sterkere enn fgr”. Hun gjennomgar med anddeeorfornyelse. Den troen hun kun vagt
bekjente seq til far har blitt en levende og pdiggealitet grunnet en overnaturlig erfaring.

Hun har blitt en “kvalitetskristen”.

iii. Helbredelsens stabiliserende funksjon

Tolken (Chow Huang) bruker utrykketio’stable beli€fi sin oversettelse av et av Kang Wus
vitnesbyrd om hvordan Guds mirakler inspirerte dstke i hans landsby. De andre
informantene kommer ogsa med flere eksempler péanchelbredelser kan ha en
stabiliserende funksjon i de kinesiske kristneslivo

7 Muntlig intervju den 17.10.2010
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Chow Huang forteller at hun vanligikke trenger at noen ber for henne nar hun er

syk, men at hun selv “holder fast” ved Bibelens ogdoer:

- [...] I really believe healing power can be causethinself-life, because | don't like
to eat medicine. | don't like to go to hospital. mrmally, if I'm sick, | just really
totally hold his word and pray and then things justk quickly. So | really strong

believe that powef®

Dette vitnesbyrdet forteller noe om hvor naturlgptevelsen av helbredelse er i hennes eget
liv. Chow Huang faler at det er mer behagelig ddneseg selv enn a oppsgke medisinsk
hjelp, og siden hun har opplevd at det virker, rsde¢ dette som vanligvis blir Igsningen.
Slike erfaringer i hverdagen ma tilfare troen henee kontinuerlig innsprgytning av energi.
Likevel sa forteller bAde Huang og de andre inforteae om at kristne i Kina oftest gar til
andre medkristne eller kristne ledere for & fadonb hvis de er syke, istedenfor & be for seg

selv.

Niu Wang forteller om ei kristen daisom blir helbredet ved hans forbgnn, etter
farst & ha understreket at det som oftest er dénlerisom blir helbredet. Historien hans falger
et typisk hendelsesforlgp som gar igjen i flerevane informanters fortellinger om
helbredelse: i) Beskrivelse av en haplas diagngsddsn som det normalt ikke skulle ga an &

bli frisk fra, ii) forb@gnn og iii) en verifiseringv helbredelsen i ettertid:

-Could you tell one story about someone you pragedho got healed and became a

Christian?

- [...] I don’t remember people who became Chrisaéter the healing — | remember
people are Christians and then they are healedhane are people who has cancer. |
remember, there is one lady, her mother has caneemother is Christian as well,
and in the South-West of China, and | happen tib tisre to teach people. [...] And
we prayed for her mother — the cancer to be hetddak removed — it was gone. After
the prayer, she went to the hospital and it wagate. They were happy [..3°

Her hgrer vi om i) en kvinne med kreft, ii) hunridedt for av Niu Wang og iii) verifiserer sin
helbredelse pa sykehuset for deretter a rappastarden mirakulgse hendelsen til Niu Wang

(og trolig andre medkristne). Berettelsen om afthkr helbredet og at legevitenskapen i

%% Muntlig intervju den 12.08.2010
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ettertid bekrefter at kreften er borte ma gjgrereirmt inntrykk pa tilhgrerne. Denne
hendelsen ma bade ha styrket datterens tro, moigrisiu Wangs tro og troen til de andre
kristne som deltok i Niu Wangs bibelstudium. Ai @Herteller en historie som ogsa falger

det typiske mgnsteret for helbredelsesfortellinger:

1/12(M)// Are there other healings? Have you exgered that you have prayed for

people and they have been healed?
3/l Yeah.
1/12(M)// Can you tell one story?

3// Actually, we often see this kind of stories &ese we serve here in the church. [...]
For example, once | was serving in a church, alsthakch with not too many people.
There was a kid at five years old and he was kel His grandma took him to the
church and asked me to pray for him. Actually | wasso confident at that time,
wondering how | could help him to recover by prayart | still started to pray for him
at Tuesday at the prayer meeting. When they caroeurch on Thursday, | saw that

the kid had already recovered. Since then he wakame any more.
2(M)// Really?
3// There are a lots of stories like thi%

Fortellingen bestar av i) en gutt som er fadt la)riprbgnn av Ai Chen og iii) verifisering av
guttens helbredelse et par dager senere ved ahdulit tatt med til kirken slik at alle kan se

at helbredelsen virkelig har skjedd. Det er vegifisgsdelen som er viktig hvis helbredelsen
skal virke styrkende og ha en stabiliserende fuork&r de kristnes tro. Hvis kvinnen bare
hadde blitt hiemme med barnebarnet sitt og feiedliredelsen i stillhet ville de andre kristne
kun ha blitt sittende igjen med en “apen slutt'hpstorien. | stedet tar kvinnen den helbredede
gutten tilbake til kirka slik at menigheten kantédle at de var der da han ble bedt for, og de
var der da han kom tilbake som helbredet. Slikdsamistorie som denne styrke og stabilisere

troen til hundrevis av kristne idet den blir fottabg gjenfortalt.
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Kandidatnr: 5017 Side 83



7.1.2 Dialog mellom emisk og etisk perspektiv pa helbredelse

Det farste spgrsmalet jeg ma gripe tak i nar jed danne en samtale mellom det emiske og
etiske synet pa helbredelse som vekstfaktor er&mwitkelig skjer helbredelser i Kina eller
om det kun er troen pa helbredelse som gjar at esden blir attrahert. Hunter og Chan
mener at det som skjer i Kina ikke er fysiske hedl@iser, men at det kun er snakk om

falelsesmessige erfaringer som kan ha en religmsrisjon:

One should be cautious in taking at face valueamepunts of spiritual healing. So far there is adfiable

evidence of physiological illness cured by thesamse But undoubtedly healing can be a profound iemeit

and spiritual experience, of central importanceetigious life.**

De lister opp tre forsiktighetshensyn man bgr bakhodet fgr man tar et vithesbyrd om
guddommelig helbredelse for god fisk: i) mange sykdsymptomer kan vaere forarsaket av
nervgse eller psykiske lidelser, og disse psyKisledsene kan bli lindret ved sterke
falelsesmessige opplevelser, som ofte kan gengpérsiarre religigse sammenkomster. Dette
farer igjen til at de fysiske plagene kan forsvimmed midlertidig eller permanent virkning.
Hvis man blir eksponert for helbredelsesritualeuliurer som verdsetter slike fenomen hgyt,
kan ogsa dette ha den samme helbredelseseffeltitarige kan erfare en helbredelse fra en
alvorlig sykdom for en kort stund, for s& a venitteake til sin tidligere tilstand. De siterer

Robert M. Anderson som forsket pa helbredelseniataerikanske pinsebevegelsen:

Many Pentecostals... saw people rise from their lseds and wheelchairs, or throw away their crutctidise
laying on of hands and prayer. That they oftenrretd to their former state or became worse so@n afs not

known to most who had witnessed the “miraclé¥.

i) Pa starre mgter er det ikke uvanlig at en éollasse kan bli lurt grunnet massehysteri eller
manipulasjon. Blant annet er det rykter i Kina sgén ut p& at vissgigong’® utavere har
betalt assistenter blant publikum til & vise begltimder gvelsen&?

| mgte med informantene er det tydeligeamener at helbredelsene er fysiske

manifestasjoner, og ikke kun bestar av positive gonelle opplevelser. Niu Wang, som har

1 Hunter & Chan 1993:148

Anderson sitert i Hunter & Chan 1993:147
Qigong er “en kvasi-mystisk tradisjonell kinesisk pustegvelse” (Kindopp 2004:2).
Hunter & Chan 1993:147
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en hgy utdannelse og som virker ngyaktig i detuttaler seg om, ordlegger seg blant annet

pa denne maten:

- The only people | don't pray for healing would feeople that are very old and they
are sick and they are in the hospital and | pray tihe peace of God may be with
them, because maybe it is about time to go, khely are young and they are in the
hospital | pray that they will be healed and walit of hospital. And | have seen
healing, that people walk out of hospital — tha&ytlre very sick and the doctor
couldn’t heal them, but they walk out of the hoabif...] So because of that, | am still
a very strong believer that God heals today — shate thing that I've seen over and

over again3®®

Det faktum at Wang ikke ber om helbredelse forldeee men kun om Guds fred, viser at han
skiller mellom en fysisk erfaring og en emosjoroglplevelse. Hvis han mente at helbredelsen
kun besto i en emosjonell religigs erfaring sa leduah ikke villet holde denne tilbake fra de
som la dgende pa sykesengen. At Wang fortelleryi® som legene ikke kunne kurere men
som han ser forlater sykehuset etter forbgnn kddet om fysiske helbredelser - helbredelser

som ikke pa noen mate er gjemt bort fra legevitapsks lupe.

Selv om de fleste informantene traeligikker sannferdig om sine opplevelser, sa ma
man ta hgyde for at de kanskje ikke har husketdataljene helt ngyaktig. Man méa ogsa
regne med at noen av dem kan ha overdrevet. Femgled sa virker det som om Chow
Huang mener at Ai Chen overdriver idet hun fortedien den fem ar gamle gutten som ble
fgdt lam, men som blir helbredet etter at Chenftrehan>®® Etter at Ai Chen har fortalt
historien pa mandarin, vender Huang seg mot Chartlogter: “Virkelig?” (&m[shi mJ),

for s& a gjengi en mindre spektakulaer historie et oversetter for meg:

2(E)/ [...] In one church, when she goes there,ldardady bring her grandson,
because her grandson is one leg longer and thesithger. This is a big problem.
And she says: “Can you pray for him?” And this iee$day. And she just: “Ok, we
just pray, because | have no faith, but Jesus fate We just pray for him. Thursday

%% Muntlig intervju den 25.08.2010

Ai Chens vitnesbyrd om den lamme gutten som blir helbredet er gjengitt i sin helhet under avsnittet
“Helbredelsens stabiliserende funksjon”.
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they come, and the old lady give her testimony, slmelsaid: “Oh, my grandson is

totally healed. And the leg that was shorter beclmeger and they become equaf’”

Enten sa mener Huang at Ai Chen overdriver for goinere, eller s& mener hun at Chen har
misforstatt hva som egentlig har skjedd. Chen konfraeHenan provinsen, der befolkningen
er kjent for & vaere “aerlige og n@ysomme, men neager ogsa litt naive’™® og at dette
ryktet om naivitet kanskje gjgr at Huang tar dehis¢orien med en klype salt. Selv om hun i
dette tilfelle viser skepsis, s forteller hun \ikeselv om ekstraordinaere helbredef¥eng

fornekter derved ikke at fysiske helbredelser skjer

| mgte med Hunter og Chans tre forsilgtghensyn sa virker det ikke som om de ulike
faktorene som de omtaler spiller noen avgjgrentle rimmformantenes historier om
helbredelse: i) At informantene eller de persordm#érteller om skulle ha lidd av nervgse
eller psykiske plager i forkant av helbredelsenenes ikke med et ord. Det kan godt veere at
dette bunner i at det er tabu-belagt i Kina & saakk psykiske lidelser, og at informantene
derved ikke gnsker & miste ansikt. Likevel fortelei Li i en annen sammenheng apent om
at hennes egen mor hadde en psykisk sykdom. Madedmelbredet fra denne mentale
lidelsen®*° Likevel var ikke denne hendelsen et ledd i enreelelsesprosess av en fysisk
plage. ii) Det kan godt hende at noen av sykdommseneinformantene hevder ble borte ved
forbgnn har kommet tilbake i ettertid. Dette erskalig for informantene a kontrollere, siden
noen av helbredelsene skjedde med mennesker desamestynlig aldri vil treffe igjen. De
helbredelsene som de selv har fglt pa kroppen wgfsdsatt holder er likevel vanskelig a
bortforklare p& denne méten. Biyu Lin fortellehan “aldri har hatt mageplager igjeft*
etter at hun ble helbredet og Kang Wu fortelléisaten den kvelden [han tok imot Jesus] har
hodepinen veert borté*. Mei Li, som hadde en dgdelig sykdom og som vekieme
“snakke eller g&*"* bade snakket og gikk idet jeg matte henne. Huaitettil og med at dette
miraklet var grunnen til at hun var “villig til &fge Ham inntil i dag®“. iii) At helbredelsene
informantene forteller om skal ha veert et reswdtamassehysteri eller manipulasjon faller pa

sin egen urimelighet siden ingen av helbredelseneldir rapportert skjer pa store mgter.

7 Muntlig intervju den 05.08.2010

Hattaway 2009:2-3

Muntlig intervju den 12.08.2010
Muntlig intervju den 17.10.2010
Muntlig intervju den 18.08.2010
Muntlig intervju den 18.08.2010
Muntlig intervju den 17.10.2010
Muntlig intervju den 17.10.2010
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Med unntak av en historf€ s skjer heller ingen av miraklene gjennom “kestiealere”
som kunne ha lurt eller manipulert dem, men kunmgpen vanlige kristne som ber for de syke

som befinner seg i deres umiddelbare neerhet.

Som vi tidligere har sett s& hevdantdr og Chan at helbredelsen protestantene
tilbyr er en kontinuitet av hva de folkereligigseakerne tilbyr. Selv om den kristne versjonen
av helbredelse krever en ny trosorientering framgmvendtes side, sa er den ifglge Hunter
og Chan “ikke en radikal oppfinnelse, men bevasseasen av [kinesisk] tradisjott®, og
blir derfor en faktor som gjgr at overgangen tistendommen blir mer glidende. | tillegg har
protestantene nytt godt av den blomstrende intenefss andelig helbredelse som de
gkonomiske vanskelige tidene og KKPs liberalisehagskapt. | kjglvannet av denne
blomstrende interessen har de kristne mer og nitesldytradisjonelle healernes sko, og
derved tatt over deres instrumentelle funksjongékinesiske landsbygda. Nar det gjelder
informantene mine s& hevder ingen av dem at demkrhelbredelsen pa noen mate
representerer en religigs kontinuitet i forholdkinesisk folketro. En viss kontinuitet av

helbredelsens instrumentelle funksjon avslgrevbik@i Chen i en av sine narrativer:

3/I My dad is also a preacher, so he taught medin@as very young. It was a lot of
people in my village whalways had weird diseases. They were possessée leyit Then
my dad started to pray for them. As soon as hegglaye evil just disappeared and the
people felt better’*’

Her ser vi et klart tilfelle av eksorsisme som hetielsesmetode, noe som bade Hunter og
Chart*® og Florian C. Reitét° papeker er en viktig helbredelsesmetode innerdaligjonell
kinesisk religigsitet. Ai Chen mener nok ikke ahhes fars benyttelse av eksorsisme som
helbredelsesmetode er en viderefgring av kinesiklerfeligigsitet, men at den heller er en
kristen metode som Jesus selv benyttet ség’aNar det gjelder befolkningen i hjembygda

hennes sa oppfatter nok ikke de den teologiskéitzlsn, og farens funksjon som bedende

315 . . .
Chow Huang forteller om en amerikansk helbredelsesevangelist som hun reiste sammen med. Huang

forteller at store mirakler fant sted pa hennes mgter (muntlig intervju den 12.08.2010).

*'® Hunter & Chan 1993:146

Muntlig intervju den 05.08.2010

Hunter og Chan papeker at man innenfor en animistisk virkelighetsforstaelse ofte oppfatter uforklarlige
sykdommer og plager som besettelse, og at den eneste utveien til helbredelse er giennom eksorsisme. (Hunter
& Chan 1993:148).

1 Reiter papeker at sykdommer i tradisjonell taoisme oppfattes som en straff fra de onde andene. Han mener
at man tradisjonelt i tacismen har sett pa “Krankheiten und Epidemien [...] als ddmonische Bestrafungen”, hvor
utveien ofte har bestatt i benyttelse av “Exorzismus als Methode der Heilung” (Reiter 2002:85).

329 Blant annet driver Jesus ut en ond dnd av en stum mann som straks begynner a snakke (Luk 11,14).
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predikant og eksorsist blir nok derfor en vidergfgrav den funksjonen som sjamanene og

healerne tidligere hadde i landsbyen.

7.1.3 Min vurdering av den emiske helbredelsesforklaringen pa veksten

Idet informantene ved sine narrative eksemplifiegei pastar at helbredelser farer til vekst
for kristendommen i Kina, sa er ikke dette pa nogre unike pastander. Til og med
kinesiske akademikere med marxistisk bakgrunn heatdeastatte helbredelser skaper vekst.
| en undersgkelse de gjorde i en provins i Kindevitet seg at “54,2% av [de spurte som var]
menn ga grunner som hadde med sin personlige &sislse a gjgre” som svar pa hvorfor de
hadde blitt kristné** Det som er unikt er hvordan informantenes forighir og uttalelser

ikke bare vitner om kvantitativ numerisk vekskpansion growtt?) p& grunn av helbredelse,
men at de ogsa forteller om en kvalitativ vekstefnal growti?®) hvor helbredelsene bade
farer til fornyelse og stabilitet i troen. Jeg tedrinformantene har rett i at helbredelsens
betydning for de kristne er avgjgrende for hvoknstendommen utbrer seg — for hvis de
kristne blir ivrige og styrket i sin egen tro, séde dele sin tro med andre, og kristendommen

vil vokse numerisk.

Noe annet som ogsa skiller det kenjerspektivet fra det etiske, og da i
seerdeleshet det sosiologiske, er at informantesi&pat helbredelsene er fysiske og av varig
art, og ikke kun kortvarige emosjonelle religigpplevelser. Hvis man skal vurdere
holdbarheten til disse pastandene sa blir hovedspiet om det er mulig at Gud griper inn
og helbreder mennesker fysisk i dagens Kina. Nartétiog Chan pastar at det ikke er
vitenskapelig bevist at Gud pa en fysisk mate fegler, sa glemmer de a ta hensyn til at
“medisinsk vitenskap og de profesjonelle medisiasmpraksis hviler pa sekulaere og
materialistiske forutsetningef** og at det da oppstar en kollisjon mellom to “efdige
virkelighetsoppfatninger®®. Hvis en person kommer til en doktor og blir sjekk&de far og
etter at vedkommende har blitt bedt for, og doktdrekrefter at personen er blitt frisk, sa vil

doktorens forklaring mest sannsynlig veere at datsplige bedringen skyldtes “ukjente

L Kutty 2009:241

22 McGavran & Wagner 1990:72
McGavran & Wagner 1990:72
DesAutels 1999:93

DesAutels 1999:93
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arsaker®?®. Denne konklusjonen bunner i at empiriske vitapsknenn ikke tillater noe som
er “fremmed for de [vitenskapelige] premissene fintienfor deres domené?’. Arthur A.
Vogel formulerer det slik:

The phenomena that scientific medicine deals witistrbe extendable to all human bodies. When songgthi
happens that is not extendable — when consequencasthat cannot be predicted or deduced — tlemsfic
mind will say that some causal factor is operatirag has yet to be discovered. Thus the searateitses goes

on as unexpected events occf.

Uansett hvor fantastiske eller uvanlige helbredwdsar, sa vil altsa guddommelige
helbredelser alltid kunne bli bortforklart med ater forarsaket av ukjente faktorer som
legevitenskapen naturlig vil kunne oppklare vedewvidforskning. Derfor blir det umulig &
bevise helbredelsene i Kina vitenskapelig. Likessekan man si at alle tilfellene av fysiske
helbredelséf® ved bann som ba&de mine informanter og andre krisitmesere vitner om er
vanskelig & bortforklare med tilfeldigheter — noensderved kan vithe om en guddommelig
inngripen. Hvis man skal se pa det teologisk, séevidet anakronistisk a si at Gud helbredet
pa Bibelens tid, og at han i dag helbreder and@esti verden, men at han ikke gjor det i
Kina. Hvis premissene er at Gud finnes og at halebid ogkan gripe inn fysisk og helbrede,

sa ma det veere hans kraft som ogsa er virksoma.Kin

Nar det kommer til informantenes mandk ytringer rundt helbredelse som en
kontinuasjon av folkereligigsiteten sa kan det evire fordi de ikke oppfatter det pa denne
maten, fordi de er klar over det men ikke gnskemakke om det eller fordi de pa en ubevisst
mate har tillatt en glidende overgang mellom disdigigse retningene. Dette er vanskelig a
vurdere. At den kristne helbredelsen har tatt dek$jonen som den tradisjonelle healingen
tidligere hadde i informantenes og deres omgangskie mener jeg likevel er ganske

apenbart. Jeg vil derfor pasta at det her forekonendorm for religigs kontinuitet.

%% Viogel 1995:30

Vogel 1995:30-31

Vogel 1995:31

Som Tony Lambert papeker sa ma man i mgte med alle vitnesbyrdene om helbredelse i Kina ha en holdning
av at man “ikke aksepterer alt [og] ikke fornekter alt” (Lambert 2006:122). Selv om man ikke naivt tar alt
informantene sier for god fisk, sa er likevel mengden av historier om uforklarlige helbredelser sa massiv at man
vanskelig kan bortforklare alt som overdrivelser eller oppspinn.
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7.2.1 Ordets makt

“Sa kommer da troen av det budskapet en hgrerudgkapet kommer av Kristi ord” sier
Paulug®® og understreker derved noe som virker som en alinsannhet: Uten at man hgrer
budskapesa kan man ikke begynne a tro. Dette kan apeapatiseres pa alle religioner —
man ma hgre noe om en religions leere far man kgynipe & tro pa den. For mine kinesiske
informanter sa virket det som dmdskapetevangelieellerordet(Bibelens ord) likevel ikke
bare besto av kognitiv informasjBhsom man kunne tilegne seg for deretter intelldkéie
akseptere det, men at ordet (ved Guds virken) haddleoende kraft i seg selv til & skape tro.
Selv om denne tankegangen er en del av et tradisjorotestantisk tankemgnster sa virker
likevel pastanden om atdethar en kraft i seg selv fremmed i mgte med
samfunnsvitenskapene — noe som derved gjgr pastaéihgeviktig emisk kontrastargument.

| tillegg virker det som om et par av informanten@lbaerer at det ikke bare er ordets iboende
kraft som skaper tro, men at Guds kraft ogsa nide\pa personen bade far og etter

evangelieforkynnelsen for at personen skal konwerte

Chow Huang understreker hvordan de yngre blir bédet de far en personlig erfaring med

Guds ord - i motsetning til de eldre, som ofte bilirukket av mirakler og helbredelser:

- Do you think that's one of the major reasons whylft*3?is growing, you know? Do

you think that miracles and healings...?
- That's one of the reasons I think, for the moseolaeople.

- Older?

30 Rom 10,17

At budskapet likevel har et kognitivt aspekt var de veldig klare pa. Blant annet bruker Niu Wang begrepet
“informal preaching” om forkynnelsen til lekmenn som dro rundt og fortalte om Jesus (muntlig intervju den
25.08.2010). Et annet eksempel er hvordan Chow Huang forteller at det ofte er folk med hgy utdannelse som
kommer til tro. Da jeg spgr hvorfor de velger kristendommen framfor andre religioner svarer hun: “Because
when they have the high education, they want to find the truth. The truth is in the Lord” (muntlig intervju den
12.08.2010). Med andre ord sa har de som har en stgrre mental kapasitet stgrre sjanse til a finne sannheten
enn de som ikke har det - fordi de har mulighet til intellektuelt & vurdere evangeliets sannhetsverdi opp mot
andre religioners doktriner.

32 Ordet “huh” brukes her om kristendommen. Dette er pa grunn av sikkerhetshensyn siden intervjuet ble
gjort pa en offentlig plass i Kina.
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- Yeah, because older people - the things is monedrasv them, but for the young
people I think the word - the word of God - theglhg touch them — love - love of
God. Yeah, they feel touchetf?

Hun sier altsa at de unge blir “bergrt” av Guds ogldet virker som hun setter likhetstegn
mellom det a bli bergrt av Guds ord og Guds kjdedigDet er altsa snakk om en
falelsesmessig erfaringsdimensjon her som de ulmgatioodusert for idet de hgrer Guds ord

forkynt, og som derved overbeviser dem i starrel gran mirakler.

Mei Li forteller om hvordan huorkynte evangeliet til en gutt fra
minoritetsgrupperingeWah og hvordan han responderer. Li svarer ogsa p& min
oppfelgingssparsmal om hvordan det har seg at nsken&onverterer bare ved a hgre ordet
forkynt:

- [...] I asked him: “Do you know there is a God imstworld?” He said: “I have never
heard that. Who is that?” | said: “It's Jesus”ditin’t know”. | said: “You went to
school, maybe the teacher would teach you”. He $hidl, the teacher didn’t tell us”.
So | gave my Bible to him and | open the Bible &neld the book of John chapter
three verse 16: “For God so loved this wonhatluding you, so | sharedhe gospel
with him and | also shared my testimamigh him. So he — you know — maybe two
weeks after he came to me: “Dear sister, Lord spokee, and he asked me to read
his word, could you give your Bible to me and let mad?” | said: “Ok”, so | gave
my Bible to him. So he reads every day, and evée iiad any question he will come
to me and ask me. After one month he became thist@nr God really touched his

heart. When he read the Bible, he will cry and...

- So you say it’s just by hearing? Is this a normeglction? You just tell the gospel —

or the story — or the testimony, and people jusenee like this?

- No, people will ask you a lot of questions, angill take some time. [...] Maybe
one month or two months. But for him, God reallydbed his heart. [...]

- But why do you think people are receiving afteving heard your testimony and the

Jesus-story?

333 Muntlig intervju den 12.08.2010
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- | think the importance in God already preparimgheart to receive the — the
message. Not just hearing the word, but God alreaglyared him. Then when |
shared it, we just [?] and God will make it togethe.] Like this: You just plant a
seed, so maybe some other will water it, but ondg Gan make it grow. So | think
God already prepared the field — you just go tedland plant a seed — God will make

it to grow. 3%

Gjennom historien hun forteller og teologien huaganterer sa gir Mei Li oss et innblikk i
maten hun tenker pa om samspillet mellom ordet$ &gpGuds andre gjerninger. Gutten hun
treffer harer evangeliet for farste gang, men lkes& mener Li at Gud allerede har “forberedt
hjertet hans” slik at han er mottagelig idet huriditer evangeliet og vitnesbyrdétsitt. |
samtalen de har sammen bkakornetsadd”, et begrepsbruk som Li sikkert tar fra derab

av Jesu lignelser om s&manfi@nEtter at gutten har hert budskapet drar han ligmér inn

i en periode som Li omtaler som en periode av vigkstakornet/ordet, hvor ordet er plantet,
“noen vanner det, men bare Gud gir vekst.” | danreanheng sa spiller hun nok pa et vers
fra 1. Kor 3,6f: “Jeg plantet, Apollos vannet; n@ad gav vekstDerfor er de ikke noe,

verken den som planter eller den som vanner, men®ad som gir vekst.” Ved a spille pa
dette verset sa viser hun klart at det er et Geds at ordet vokser — det er ikke noe
menneske som kan ta aeren til seg selv. Hun viser agordet ikke har en magisk kraft i seg
selv, men at det vokser i menneskers hjerter keahi dud vil det. | den farste perioden av
vekst sa snakker Gud selv til gutten. Gutten eernkristen ennd, men forstar at det han hgrer
inni seg er Guds stemme. Det er altsa en perserfiging med det guddommelige som
kommer i kjglvannet av hans fgrste mgte med oaodesom bidrar til at nysgjerrigheten gker.
Gud selv har altsa skapt den farste veksten farto8& kommer den delen hvor “noen
vanner”, og i historien er det Li selv som vannetet siden gutten kommer og stiller henne
spgrsmal som hun ivrig besvarer. Gutten fortsétfese ordet — og han opplever Gud idet han
leser: “Gud rarte virkelig ved hjertet hans. Haatgrar han leste Bibelen.” Ordets fortsetter
med andre ord & vokse, og etter en maned med tgdrésvarte sparsmal og falelsesmessige

erfaringer med Gud sa blir han en kristen. Dettsfakke bare ordet i seg selv som fagrer

3% Muntlig intervju den 17.10.2010

Det er interessant a se at hun ikke bare forteller gutten teoretiske lseresetninger, men at hun bade
skreddersyr det klassiske budskapet spesielt for han ved a legge til “including you” i Joh 3,16, i tillegg til at hun
forteller sitt eget personlige vitnesbyrd (som jeg tidligere har gjengitt under avsnittet om “Helbredelsens
konverterende funksjon”).

3% den ene lignelsen sar samannen kornet (ordet) i ulike typer jordsmonn som symboliserer menneskers
hjertemonn (Matt 13,3-23, Mark 4,3-20 og Luk 8,5-15), mens i den andre lignelsen sa symboliserer sakornet
Guds rike som samannen sar ut og som vokser uten at mannen vet hvordan det gar til (Mark 4,26-29).
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mennesker til tro, ifglge Mei Li, men en kombinaspy at Gud forbereder hjertene, at ordet
blir sadd, at noen vanner og at Gud lar ordet vokgertene (ledsaget av eventuelle
personlige erfaringer). Det hele er altsa et sagidnmellom Gud, Bibelens ord og de

menneskene som “planter” og “vanner”.

Kang Wu forteller om hvordan ranvendte seg fordi han hgrte ordet bli

forkynt:

3/l I was attending a meeting, when someone waschneg about how the ant
prepares her bread in the summer and gathers b idiaring the harvest. The
preacher also mentioned about what Jesus saidhinclapter 6: "Do not work for the
food which perishes, but for the food which enducesternal life"l was so touched
after these wordsAfter half an hour, the preacher finished andedsthose who were
willing to receive God to come and sit in the fréwecause he would pray for them. |
was the first one who went and sat there, and“saich willing to receive God”. It
was a lot of people in the room at that time, d@htthe preacher started to pray for

me. | started to receive and believe in G84.

Det er forkynnelsen av Guds ord som gjgr at Kangfler seg bergrt. Han hgrer forkynnelse
om hvordan mauren samler inn mat. Predikanten dkaforkynt ut i fra Ord 6,6ff: “Ga til
mauren, du late, se pa dens strev og bli vis! Eleteikke har noen hgvding, verken
oppsynsmann eller herregrger den for mat om sommeren og samler inn fadbasteri.

Det er vanskelig a vite hva slags poeng predikagj@mie ut av maurens matinnsanking.
Kanskje blir maurens iver etter “a sanke inn fgoehwsten” et eksempel pa iveren den
kristne bar legge for dagen i innhgstningsarbagedjeler (jmfr Luk 10,2)? Predikanten
kobler uansett eksemplet opp mot Joh 6,27: “Arliid for den mat som forgar, men for den
mat som bestar og gir evig liv, den som Menneskeswnil gi dere.” Kang Wu fgler nok at
han kun har arbeidet for den forgjengelige mategn at han i stedet bar begynne a arbeide
for en type mat som vedvarer til evig tid. Han blak attrahert av hapet om et mer
meningsfullt liv, hvor han kan arbeide for noe sean betydning for evigheten. Ordene han
harer “rgrer ved” han pa en slik mate at han Hdin tbrste som gar fram for & fa forbgnn. |
motsetning til Mei Li, sa forteller ikke Kang Wu onoen lengre periode mellom
forkynnelsen og omvendelsen hvor “ordet/sakorn&sed’, men han kommer til tro i det

samme han hgrer ordet. Betyr det at Wu framstié¢rsom om ordets kraft var sa sterk at han

7 Muntlig intervju den 18.08.2010
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ble overbevist i samme gyeblikk? Hvis man gawmjitindigere inn i intervjuet, sa virker dette
lite sannsynlig. Jeg begynner hele intervjuet megdgirenvorfor han ble kristen. Han svarer:
“God chose nie**® far jeg presiserer spgrsmélet mitt il & gjei@erdanhan ble kristen, for
sa & hagre han fortelle frelseshistorien sin slik elegjengitt ovenfor. Wu grunngir altsa sin
konvertering med et utsagn om at han var utvaldgbad. | tillegg forteller han senere at

“when | was not a believer, my mum often prayed@r>°

. Altsa skyldes hans konvertering
ifglge han selv en kombinasjon av Guds forutbestels® morens bgnner og ordets makt. At
Wu mener det var overnaturlige krefter i svingrkiint av hans omvendelse vises ogsa ved at
han senere i intervjuet uttaler at han ikke visstarfor han plutselig dukket opp pa den

kristne samlingen. Det virker med andre ord sondetrer en usynlig kraft som drar han dit.
Det faktum at han kommer for “& hare p& forkynnglsé®, noe han ikke har valgt & gjgre
tidligere (selv om samlingene har veert i hiemmetshaviser at han har gjennomgatt en slags
prosess og er mer apen enn fgr. Wu nevner ogsariren sammenheng hvordan andre heller

ikke bare kan ta imot ordet med en gang, men dtréees visse forutsetninger:

2(M)/I He asks for which group it is easier to igegsod: Old, young, teen-aged, or
middle-aged?

3// Easier to receive Jesus?
2(M)// Yeah.

3// 1 don’t think it would be easier for any speéaeoup. No one can receive it easily.

There must be a process, and they rseprkecondition
2(M)/I But it seems like more young people areinglto receive God, right?

3/l There are a lot of young people who believ&ad, but it requires some

precondition ***

Kang Wu nevner altsd at det ma veere en prosessairfoog at personen ma ha “en
forutsetning” for & kunne komme til tro. Ved a skalom personers “forutsetning” for a
komme til tro, s& mener nok Kang Wu at de, som bantvalgt eller forutbestemt av Gud til

a komme til tro. Implisitt s& mener Wu derved atedemgte med forkynnelsen av Guds ord

% Muntlig intervju den 18.08.2010

Muntlig intervju den 18.08.2010
Muntlig intervju den 18.08.2010
Muntlig intervju den 18.08.2010

339
340
341

Kandidatnr: 5017 Side 94



ikke er den eneste arsaken til at mennesker kortinter, men at det en synergi mellom en

andelig modningsprosess, Guds forutbestemmelsedegsaforkynnelse.

7.2.2 Dialog mellom emisk og etisk perspektiv

Som nevnt tidligere sa konsentrerer sosiologienosedvekselspillet mellom mennesker, og

[...] vekselspillet mellom mennesker og samfunnsargai " 3%

, hoe som gjar at forskerne
fra denne disiplinen kun interesserer seg for destrie forkynnelsens overbevisende kraft
idet den pavirker dette vekselspillet. | detteetiff er de ofte mer opptatt av & undersgke
virkningene av forandringene som forkynnelsen feaker enn a finne arsakene til hvorfor
forkynnelsen i seg selv har hatt en slik overbawuigskraft i Kina. Konklusjonen fra et etisk
perspektiv av denne typen blir derved at den keistmkynnelsen i seg selv ikke har en starre
overbevisningskraft enn andre religioners leere, atatet kun er de sosiale og politiske
omstendighetene som danner et gunstig vekstmitjeristendommen i Kina. Informantenes
forstaelse er derved helt annerledes, og apnefoom overskridende virkelighetsforstaelse

som bare kan mgtes i teologiens sfeere.

Informantenes syn pa tsdd&apende kraft er fullt ut i samsvar med
tradisjonell luthersk tankegang om hvordan ordetredel av de tre nademidlemedet,
dapen og nattverdemmg om hvordan troen blir menneskene til del gjenrlisse. Det virker
likevel som om mine kinesiske informanter, i likime¢d mange andre protestantiske
kirkesamfunn, har en mer zwingliansk vektleggingedets betydning, &uds ordalene
skaper tro, og at sakramentene (dap og nattverd)Hza en funksjon av en offentlig
bekjennelse. Som Alister E McGrath papeker:

Luther understood the Word of God and the sacrastertte inseparably linked. Both bore witness guse
Christ, and both mediated his power and presenue sdcraments were thus capable of creating, dssvel
supporting or demonstrating, faith. For Zwinglinias the Word of God which created faith and tleeasaents
which demonstrated that faith publicly. Word andraaent were quite distinct, with the former bedfigyreater

importance3*

32 Repstad 2007(A):22. Samfunnsordninger omfatter bade forholdsvis regelmessige sosiale relasjoner, sosiale

institusjoner og sosiale strukturer eller systemer (Repstad 2007(A):22).
*3 McGrath 1999:188
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Ingen av reformatorene, og dadnekke kirkesamfunnene som har fulgt i deres
fotspor, har likevel et slikt skjematisk og nesteekanisk oppsett av hvordan Gud virker
sammen med sitt ord i omvendelsesprosessen sorhiftamstiller det, hvor Gud forbereder
hjertene, ordet blir s&dd, noen vanner og Gudefist?** Dette er nok erfaringsbasert teologi,
hvor Li selv har lagt merke til hvordan omvendefsesessene som hun opplever i Kina

foregar, og hvor vers fra Bibelen blir satt samrtieet gjenkjennelig mgnster.

Der Mei Li kun snakker om proses$arordet far virke far omvendelsen kommer,
sa snakker Kang Wu om en prosess kombinert metbfestemmelse. Nar Wu snakker om at
han er kristen fordi “Gud (ut)valgte ha#®, s& kan det vaere tradisjonell kinesisk skjebnetro
som har pavirket han. Det som er mest sannsynligearel at han spiller pa vers han selv har
lest i Bibelen, som omtaler de kristne sotwalgte(jmfr Kol 3,12, Ef 1,4, 1.Tess 1,4). Hans
syn er ikke ulik reformatorenes tankegangof' he does not create everyone in the same
condition, but ordains eternal life for some andratl damnation for othets™® et syn som i
spesiell stor grad har pavirket de reformerte kikanen ogsa andre protestantiske
kirkesamfunn. Ut i fra det Wu sier er det likevanskelig & vite om han snakker om en
dobbel predestinasjon eller bare om en utvelgélseig liv. Dette er nok fordi hans fokus
ikke ligger der, men heller pa alle de menneskene Gud utvelger i Kina og som kommer
til tro ved ordets makt.

7.2.3 Min vurdering av den emiske forklaringen om “ordets makt” som
drsak til vekst

Hvis man bare skal se pa det sosiologiske persplga blir forstdelsen av hva som skjer i
Kina hemmet av et reduksjonistisk verdensbilde f@esr informantenes synspunkter nar det
gjelder kraften i Guds ord et viktig bidrag. At timher av kinesere forlater sine tidligere
religioner og livssyn kan ikke bare forklares medunlige arsaker, men ogsa med at den
kristne forkynnelsen har en overbevisende kraft stan ikke finner i andre religioners
leeresetninger. Som Kang Wu papeker sa eevhtgeliets krafsom ergrunnen til at han har
valgt kristendommen framfor buddhisme@f“course there are lots of people who choose

** Muntlig intervju den 17.10.2010

Muntlig intervju den 18.08.2010
Calvin, Institutes of the Christian Religion, 111.xxi.5, sitert i McGrath 1999:136.

345
346

Kandidatnr: 5017 Side 96



Buddhism. But for me, | choose to believe in Gadhbse | think, as Bible says, God has
greater power — the power of the gospéf’. Informantenes argument om ordets kraft kan
likevel ikke bli stdende alene som arsak til astemdommen vokser i Kina, siden den kristne
forkynnelsen ogsa er tilgjengelig andre stederder uten at dette i seg selv automatisk
skaper numerisk vekst. Samtidig er det, som Wu ksipenange som ogsa slutter seg til
andre religioner i Kina pa tross av at de kjeniatet kristne budskapet. Kombinert med
andre arsaksforklaringer sa er nok likevel dettgiarentet av avgjgrende betydning. Som vi
har sett sa er det jo heller ingen av informansama vil la ordets makt bli stdende alene som
forklaringsmodell for konverteringer, men lar id&¢ fenomenet knyttes opp mot prosesser
der Guds utvelgende makt, Guds forberedende vefkunty skapende verk har avgjgrende

betydning.

7.3.1 Bonn og bgnnesvar

— Which part does prayer have in the Chinese ré¥iva

- Eh... prayer...?

- Prayer. Do you think all these things would happethout prayer?
-No.

- So you think prayer is a...

-Very important.

- Yeah, so before you go out and speak with pgaplelways pray?

- Yeah, when we are ready to go — the leader pdlseor will pray for us. And a lot of

Christians will fast for us**®

| denne lille sekvensen sa ser vi at jeg nestedma&varene ut av Mei Li. Senere i intervjuet
nevner hun bgnn som den tredje starste grunnahkilstendommen vokser i Kina. Niu
Wang nevner ogsd bgnn, men da i samme &ndedragedbradelsé*® De andre
informantene nevner ikke bgnn med et ord i sinensanfiatninger av hva de mener er de

viktigste arsakene for vekst. Er dette fordi bgniké&e har en sa sentral plass i den kinesiske

** Muntlig intervju den 18.08.2010

Muntlig intervju den 17.10.2010
Muntlig intervju den 25.08.2010
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kirken som mange i vesten ofte tror? Eller er dedifbgnnen er en sa selvsagt del av
informantenes liv, at de synes det er meningslastvae den eksplisitt? Jeg tror det
sistnevnte er det mest sannsynlige. | informantéorésllinger dukker omtale av bgnn og
bannesvar stadig opp i form av bisetninger — ogrddker med den starste selvfglgelighet
om menigheter som samles for a be. Jeg vil het faispp hva Mei Li sier om bgnnens
pavirkning pa den kinesiske kirkens generelle vdkstjeg vil ga inn pa hva to av
informantene sier om hvordan opplevelsen av bgramd@an fgre folk til Kristus.

- [...] If you see China as a whole, can you say feasons — the five main reasons

why Christianity is growing in China — protestarti@tianity? [...]

- Number one, God really blessed China. Number twlnnk persecution. Number

three —by prayer A lot of people pray for China many, many yearS.

For det farste sa virker det merkelig at Li diffesgerer mellom at “Gud har velsignet Kina”

og “bgnn”. Tidligere i intervjuet begrunner hun égseksten med at Gud har velsignet Kina,
men da falger hun det opp med a si at det er péngau forfalgelse. Na lister hun forfalgelse
opp som et punkt i seg selv, og sier derved intpk$iGuds velsignelse har rammet Kina uten
at man helt vet hvorfor. Kanskje tenker hun at Gsid store nade bestemte seg for a velsigne
verdens mest folkerike land som en del av sin upi&e™’, for deretter & velsigne landet i
enda stgrre mal grunnet forfalgelse og som svaegdistnes bgnner? Det er vanskelig a vite
hvorfor hun skiller mellom disse arsakene. Uans@tievner hun at bgnnen har hatt en
direkte innvirkning pa den kinesiske kirkens vek&iin sier at “mange mennesker har bedt
for Kina i mange, mange ar”. Det virker som hunkies om den bgnnen som har pagatt i
forkant av den kinesiske vekkelsen — at mangerigjdtade utlendinger og kinesere, var
talmodige i bgnn “i mange, mange ar” inntil tingletig begynte a skje. Dette betyr nok ikke
at hun mener at bgnnene som dagens kinesere leehakknnvirkning pa veksten, men heller
det at de fgrste bgnnene var de som utlgste dsepge gjennombruddet for kristendommen

i Kina — et gjennombrudd som de kinesiske kristae kolde ved like med sine bgnner.

0 Muntlig intervju den 17.10.2010

Mei Li bifaller en type moderne sino-teologi tidligere i samme intervju — en teologi som dreier seg om at Gud
har en spesiell plan for Kina i endetiden. Noe av den samme tankegangen formidler ogsa Bai Zhang: “I think
God really wants to bless China and he wants China to assume more social responsibilities. To help China is the
last step in his great scheme of salvation” (muntlig intervju den 05.08.2010).
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| flere av informantenes fortegler har vi allerede sett hvordan bgnnesvar har far
til omvendelser i Kina. Biyu Lin ba Gud svare p&hes bgnner for & bevise sin eksist¥ns
Ai Chen opplevde at barnetroen hennes ble holdé @ppbgnnesvar hun fikk som lifdhiog
bade Mei L** og Kang WG nevner eksplisitt sine mgdres bgnner som en dsinav
frelseshistorier. Chow Huang forteller om hvordam kille ta imot Jesus i gledesrusen over

et bgnnesvar:

- [...] during the summer holiday | need to go horeeduse | study in another city, about
20 hours train. [...] Some holidays so busy | caettany seat [...]. So | got tickets. | only
can stand 20 hours go home, so | call my mum. Wkilat time she is a Christian. | said:
“Mum, you said God can do anything. Just pray Gogive me a seat.” | just want to
joking with my mum, because | told her: “If you wane to stand home, | can stand, but
will die home [after] 20 hours”. [...] And she weat the church and tell people: “Pray for
me [my daughter] have a seat.” [...] | buy a sma#lichf | have no seat, at least | have a
small chair | can sit on. But when | got on thertrdsee the train full of people. | hardly
can go inside. | say: “Ok, | just stand near thee gaear the door.” But | found a empty
seat: Ok, | just sit down a little bit. [...] | fesb shy because | don’t want that anybody
kick me out, say: “This my seat, you need to stapld You know, it is like that. [...] |

just stay there and | borrow my small chair to athbecause so many people stand there.
And in the middle of the night, they start to cheak tickets. They say: “You no seat? |
say: “l didn’t have a seat”. “But you see here, yoe lucky”. | thought: "Ok, I'm lucky”,
you know. [...] I sit until | come home and nobodglkime out. | feel so happy, so when |
open the door | say: “Mum, do you know what, | h#twe seat! This is miracles! Mum
said: “Do you believe him?” | said: “Ok”. “Do youamt to go with me to the church?” |

said: “Ok”. You know, when you are happy, you casyesay: “Yes, yes, yes’

Hele denne hendelsen kan virke som et banalt satmeffemen for Chow Huang, som
tidligere hadde opplevd hvor haplgst det var dd&9pa toget, var denne hendelsen et
bgnnesvar og et mirakel. Denne opplevelsen gjdrtiarai gledesrus sa “ja” til & ta imot
Jesus og til & bli med pa mgte, selv om hun fartterkant virkelig forsto hva disse valgene

innebar. Det som betydde mest for Chow var nok fegdremst erfaringen av at Gud brydde

2 Muntlig intervju den 18.08.2010

Muntlig intervju den 05.08.2010
Muntlig intervju den 17.10.2010
Muntlig intervju den 18.08.2010
Muntlig intervju den 12.08.2010
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seg om noe sa lite som hennes behov for et togsat&ud som angivelig skulle ha skapt
universet, gnsket 8 mgte hennes behov. Bgnneswaneersonlig — derved matte Gud veere

personlig.

Niu Wang mener at grunn nummerltattkristendommen vokser i Kina er at Gud

viser at han er personlig ved & helbrede og svatzgpner:

- And number two, God still heals us todapd he still answers our prayeithat’s
why he heals us. And that is different from if theguld believe in a concept, in a
policy orin the government that would protect them or gieediits to themit’s
different. When all their dreams are shatteredy tkalize that Christ — God - only
God can protect them, and only God can give theswars and comfort them. So
a God that touches their heart and give them p&mtepeace from security, from
the things that you have, but peace from aboveéh&as a God that is personal,

and | think that is a number two reasoti.

Her setter Wang blant annet opp den beskyttelsatedg/nsegodene som den kinesiske
regjeringen kan gi som en motsats til de banneseaen trgsten og den freden som bare
Gud kan gi. Fordi tilliten til ulike “konsept(er)"politikk” og regjeringens lgfter stadig
svekkes, sa sgker menneskene andre kilder fdredtktille sine grunnleggende behov. “Nar
alle deres drgmmer er knust” snur befolkningenniakseg derfor til Kristus. Det er ogsa kun
gjennom & be til Gud at de kan oppna en fred s kateriell rikdom kan gi. Nettopp fordi
det er en grell kontrast til den usikre forsgrgels®terialismen og politikerne kan tilby — sa
blir kineserne ifalge Wang attrahert av en Gud sar omsorg og svarer bgnn pa det

personlige plan.

7.3.2 Dialog mellom emisk og etisk perspektiv

Selv om de fleste informantene ikke eksplisittdgfipp bannens makt som en av de viktigste
grunnene til at kristendommen vokser i Kina, séetrlikevel noen av dem som gjar det. De
som ikke nevner dette eksplisitt forteller likevrbplisitt i sine narrativer om hvilken
avgjgrende plass bgnnen har i de lokale menighietsfkapene — noe som ma bety at de har
tiltro til at benn kan skape forandring. Sosiologen naturligvis ikke godta validiteten av en

*7 Muntlig intervju den 25.08.2010

Kandidatnr: 5017 Side 100



forklaring som pastar at Gud har grepet inn og skhpt “vekkelse®*® og vekst pa grunn av
bann, siden en slik forklaring innebaerer en ovemtgtinngripen i tillegg til at den blir en
altfor lettvinn lgsning pa et komplisert fenomen.ifformantene derved alene om & mene at
veksten er for&rsaket av “Den Hellige Ands krdff? Her kommer missiologene
informantene til unnsetning. Blant annet kommerl Balkauffman med en liste med grunner
for hvorfor flere og flere kinesere fatter intere$ar kristendommen, en liste som blant annet
inneholder de to falgende forklaringene: i) Deeer‘demonstrasjon av kraften til den
Allmektige Gud” og ii) det er resultatet av “demattelige bgnneinnsatsen fra mange
kinesiske kristne®*°. Kauffmans liste raper en tankegang som er lik Mein, hvor Guds
makt og bgnnens makt likestilles med andre forkéget og til sammen danner et samspill
som skaper vekst. Som Mei Li ogsa sier sa velsiGuer den kinesiske kirken med vekst
fordi de kristne “har bedt i mange, mange & noe som med andre ord betyr at Gud til slutt
begynte & virke i Kina pa grunn av de kristnes lsenfiony Lambert har en litt annen
synsvinkel, hvor han farst kort lister opp sosidstig og &ndelige forklaring&f pa veksten,

for s a uttale:

However, many Chinese Christidffsvould go further than this and speak of the wdr&od himself and a
sovereign outpouring of the Holy Spirit in revivad the motive force behind the growth of the chumaBhina

today.**

Lambert sammenligner deretter vekkelsen i Kina aedndelige oppvakningene som har
skjedd i vesten, som Wesleys metodist-vekkelsdispiekkelsen og vekkelsen blant
Zinzendorfs etterfglgere i Herrnhiff Han sier at et av kjennetegnene pa at det formmgar
genuin andelig vekkelse er nar “Guds folk blir g#e@v en trang til & be inderlig for de

dérlige tilstandene innenfor kirken og for den uemdte verden®®®. Lambert og de kristne
som han siterer mener derved at alt som skjer aldiypest sett er Guds verk, at alle de andre
grunnene, bade de sosiologiske og andelige, sijéir Gud i sin allmektighet styrer det som

skjer. Derved blir ogsa bgnneiveren et resultata@ud handlet fgrst ved a sende vekkelse.

% Muntlig intervju med Mei Li den 17.10.2010

Muntlig intervju med Kang Wu den 18.08.2010

Paul E. Kauffman sitert i Leung 2004:104

Muntlig intervju den 17.10.2010

De andelige forklaringene er “kirkens lidelse og martyrdom, en lidenskap for bgnn og Skriften, en
evangeliseringsiver [og] en kjaerlighet mellom brgdre” (Lambert 1994:156).

%3 Senere reper Lambert at han selv deler synspunktet til disse kinesiske kristne, at veksten dypest sett er et
“bevis pa Den Hellige Ands bemerkelsesverdige verk” (Lambert 1994:159).

*** Lambert 1994:156

Lambert 1994:157

Lambert 1994:156-157
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Fordi Lambert mener at Gud svarer birs& mener han nok at veksten og vekkelsen vil
fortsette idet de kristne stadig far bgnnesvar.gd&fu deler de samme synspunktene som
Lambert. Han forklarer den kinesiske kirkens velest spontant & vise til “Den Hellige Ands
kraft” *°® samtidig som han gjennom hele intervjuet hinteattiGud har kontrollen i alt det
som skjer. Selv om Kauffman og Li og Lambert og kén ulike syA® p& hvordan den
kinesiske vekkelsen begynte og i hvilken grad Qyrks alt som skjer, sa er de alle enige om
at vekkelsen er Guds verk og at de kristnes bdmaepavirket kirkeveksten.

Nar det kommer til spgrsmalet orwilken grad mennesker i Kina konverterer fordi
de opplever bgnnesva? sa er ikke Hunter og Chan s opptatt av om méenessom ber
far svar eller ikke, men i hvilken grad den krisbmnnen blir en kontinuasjon av bgnnen som
praktiseres innenfor kinesisk folkereligion. Banmemenfor den kinesiske folkereligigsiteten
dreier seg hovedsakelig om “materiell trygghetsaeharmoni i familien, syke slektningers
bedring og rad for framtider®”>. Dette er en parallell til de kristnes bgnner geith- med
unntak av at de kristne ofte i tillegg har fokus‘@ddelig utvikling og felleskapets goder
istedenfor [kun & fokusere p&] personlig berikef$é"I tillegg er bruken av hellige tekstét
i de kristnes bgnner en parallell til de helligabetekstene fra “buddhistiske og sekteriske
tradisjoner”’* Er det noen av informantene som rgper at de Kdtristendommen fordi de
opplevde en kontinuitet i forholdet mellom folkeégadsitetens og kristendommens syn pa
bann? Det er spesielt et eksempel hvor dette va&ensynlig. Biyu Lin kommer fra en
bakgrunn av buddhistisk folkereligigsitet og fdeekt hun blant annet vokste opp med en
bestemor som var besatt av en and (and som headtenmes kroppg e £ F [gui fu zai
ta shenshang). Idet hun tester ut kristendommen er det ennslédikhet mellom de
bannebehovene hun kommer med og de typiske foigaase bgnneemnene som Hunter og
Chan nevner ovenfor: “Hjelp til & gjare en tilfretiende jobb” (materiell trygghet), “hjelp
slik at alle familiemedlemmene kan veere ved goddidlsyke slektningers bedring) og

w375

“glede og fred™’® (harmoni). Nar hun da far svar fra kristendomnm®nd s& har hun ingen

7 Lambert 1994:287

Muntlig intervju den 18.08.2010

Det er vanskelig & vite hvilket syn de andre informantene har pa disse problemstillingene siden vi ikke
spesifikt bergrte disse temaene under samtalene vare.

3% Andre bgnnesvar enn helbredelse.

"' Hunter & Chan 1993:143

*”2 Hunter & Chan 1993:143

33 Blant de kristne i Kina brukes ofte “oversettelser av kjente bgnner fra den anglo-amerikanske tradisjonen”
(Hunter & Chan 1993:145) eller bgnner fra Bibelen.

*’* Hunter & Chan 1993:144

Muntlig intervju den 18.08.2010
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problemer med & konvertere, siden “kineserne gjgnser nye guder velkomne, [guder]
som heller har en tendens til & bli bedemt ettelsgtenn [ut i fra] teologiske kriteriet*.

Biyu Lins folkereligigse b@gnneemner fgrte henngatett til kristendommen. Dette er med
andre ord et soleklart tilfelle av konverteringgréinn av folkereligigs kontinuitet nar det
gjelder bgnn. Hva da med de andre tilfellene somme®i intervjuene? For de andre
informantene sa dreier bgnnesvarene seg om Gudw@fios livets sma utfordringer
(mistede ting’’ og togset¥®), og om hvordan Gud frelser dem p& grunn av
familiemedlemmers bgnner. Det som overbeviser dem@adan Gud pa en konkret mate
griper inn i deres hverdagsliv, noe som man ikke kizlukke har en viss sammenheng med

en religigs kontinuitet.

7.3.3 Min vurdering av den emiske forklaringen om "bgnnens makt” som
drsak til vekst

Sosiologien har mange gode forklaringer pa hvarfennesker blir kristne i Kina. Likevel
kommer disiplinen til kort nar det gjelder a fonidaat s& mange kinesere kommer til tro pa sa
kort tid. Her virker informantenes og missiologef@&laringer om at Gud har grepet inn mer
tilfredsstillende. Jeg kommer ikke til & velge sithe det gjelder de to ulike synspunktene nar
det gjelder vekkelsens begynnelse og oppretthadaien jeg tror at vekkelsen som pagar i

sannhet er et Guds verk og at Gud fortsetter &gs@de kinesiske kristnes bgnner.

Nar det gjelder bgnnesvar og iefickontinuitet sa er b@nn noe som man
praktiserer i alle religioner, noe som gjgr at rkan snakke om en kontinuitet hver gang noen
konverterer fra en hvilken som helst religion til@anen. Likevel sa er den kinesiske
folkereligigsitetens fokus pa de praktiske hvergagislemene en skreddersydd mulighet til &

neerme seg protestantismens Gud — en Gud som &eamepa det praktiske plan.

% Hunter & Chan 1993:144

Muntlig intervju med Ai Chen den 05.08.2010
Muntlig intervju med Chow Huang den 12.08.2010
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7.4.1 Guds velsignelse pd grunn av forfolgelse

- But it is like this that from the early times, r@tianity has been very small in China,
and then after the Cultural Revolution, from seyegight and onwards, it has just

exploded in growth. Why do you think this changeth&en place?
- | think the main reason is that God bless then@hi

- He blesses China — why does he bless China?

- Because of all the persecution in Chit{a.

Mei Lis ord sier noe om hvordan hun mener at fgdéden skaper vekst i Kina. Hennes svar
er bare delvis representativt for informantenegisidet hersker stor uenighet blant dem om
forfglgelsen skaper vekst eller om den hindrert&ridommen i a spre seg. Forfalgelse hadde
uansett flere av dem fatt kienne pa kroppen. Méiddde blitt anholdt (mens pastoren hennes
ble arresterff®, Ai Chen hadde mattet flykte fra politiet Chow Huang hadde blitt arrestert
(mens lederen hennes fikk en tre ars fengselsdomnyfcking av bibler®) og Kang Wu

hadde opplevd arrestasjon og torttirLikevel var de fleste enige om at det var mindre
forfglgelser na enn tidligere i Kina, og at derfédgelsen som var na mest dreide seg om

maktmisbruk pa lokalt plart*

Niu Wang mener at forfglgelse “skremriodk vekk” fra kristendommen, og at
protestantismen vil vokse proporsjonalt med en d&erligios ytringsfrihet®® Bai Zhang
setter det faktum at regjeringen lgsner litt ppgté mgte med religigse spgrsmal som den
tredje arsaken til kristendommens vekst i KinaChgpw Huang legger til i sin oversettelse at

en minskende forfglgelse skaper et bedre “milja’Viekst:

*° Muntlig intervju den 17.10.2010

Muntlig intervju den 17.10.2010

Muntlig intervju den 05.08.2010

Chow Huang fortalte at lederen hennes fortsatt satt i fengsel, men at han kom til & bli Igslatt neste ar
(muntlig intervju den 12.08.2010).

38 “The first time | was arrested was when we had a meeting at my home. | just started to share my experience
and tried to write something on the blackboard. Then someone suddenly locked the door. The police always
lock the door first and then call to ask more people to come with cars so they can send all the people in the
house church to the police office. It was already the evening when we arrived at the police office and the police
asked us to kneel against the wall. They knew that the meeting was at my place and asked me something about
the preaching. | didn’t kneel exactly as their requested, so they prodded me with an electric rod, which
scintillated in the dark room, but | didn’t feel anything. Until now | am still very grateful for God’s help”
(muntlig intervju den 18.08.2010).

%% Det er i serdeleshet Niu Wang (muntlig intervju den 25.08.2010) og Chow Huang (muntlig intervju den
12.08.2010) som malbaerer tanken om at det na kun er lokale forfglgelser.

%% Muntlig intervju den 25.08.2010
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3/l Thirdly, compared to before, Chinese governnstaut to loosen the policy about

religion, and they are not so stressed as before.

2(E)/l The regional government is not putting biggsure, not really control and
persecute, so environment betf&f.

Chow Huang mener det er en selvfglge at det ikkeuel som sender forfglgelse og at

kristendommens vekst vil gke hvis forfglgelsen ptap
-Ok. Do you think persecution is coming from the<&4?
-No, of course not, but he can use something tgqayl.

-Yeah, do you think that’s a reason for growth- tiaty see people are willing to be

persecuted, and therefore people are converting?

-Partially not important.

-No. If the persecution stops, do you think the gnomould decrease?
-No, I don't believe that.

-You think it will be bigger?

-Yeah.

-You think it will be bigger than today?

-Of course 38

Det er viktig & se at Huang likevel har noen nyans@e kortfattede svar. Selv om hun sier
at Gud ikke sender forfglgelse, sa sier hun likewgbud kan bruke den til noe godt. Hun
spiller mest sannsynlig pa verset fra Rom 8;28vet atalle ting tjener til det gode for dem
som elsker Gud, dem han har kalt etter sin frig ViDet kan virke som om utsagnet “he can
use something [?] to good” derved ikke sier sa myeforfalgelsens saeregne kvalifikasjoner
som Guds redskap, men mer om Guds allmakt til &tteehva han vil til sine hensikter.

Forfglgelse er likevel et av redskapene som Gukldsrd pa tross av lidelsene den farer med

%% Muntlig intervju den 05.08.2010

3% “Boss” er et synonym for “Gud” som vi matte bruke av sikkerhetshensyn siden intervjuet ble gjort pa et
offentlig sted i Kina.
%% Muntlig intervju den 12.08.2010
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seg. Det andre aspektet Huang nyanserer er hvamadheskene i Kina vender om eller ikke
i mgte med den store styrken som de kristne ugstnaidt i forfglgelser. Huang sier at dette
delvisikke er en faktor til at kristendommens vokser — denfidrden ngdvendigvis ogsa
delvis veere en vekstfaktor. Likevel mener hun kdaret totalt bortfall av forfglgelse ville ha

skapt en vekst som langt overgar den veksten sd@idelsen eventuelt skaper.

Ai Chen og Mei Li er de to som kast tar til orde for at forfglgelsen i Kina farer
til vekst for kirken — bade pa en overnaturlig ognaturlig mate. Ai Chen mener at
hovedgrunnen til at kristendommen vokser i Kind@&m overgivelsen som tidligere

generasjoner har vist:

2(M)// What do you think are the main reasons fag\Whristianity is growing so fast

in China?

3 /I The main reason is this: Many ancestors havetéd themselves to Christianity.
Like the Bible says: “If a grain of wheat falls inthe earth and dies, it bears much

fruit.” Now it's a time of renaissance for Christity.

2(E)/l Because before they have an older gener@tioistian, they die for the gospel,

so right now we can see the harvé$t.

Ai Chen siterer Jesu ord fra Johannes 12,24 “Sapsannelig, jeg sier dere: Hvis ikke
hvetekornet faller i jorden og dar, blir det bast dne kornet. Men hvis det dar, baerer det rik
frukt.” Chen kan mene to ulike ting med maten hiterer verset pa: i) “Hvetekornet” som

dar symboliserer hvordan de kristne “forfedreneddemen sa stor overgivelse at de i &ndelig
forstand dgde fra seg selv og sin egen egoismesaradgrte til at menneskene rundt dem
kom til tro. Denne troen har gatt i arv i generasjg og kristendommen i Kina opplever
derved en ny renessanse i dag pa grunn av detlggatrsom de la. ii) “Hvetekornet som

der” symboliserer de overgitte forfedrene som gillwden for sin tro. Deres sakorn
(martyrdad) “baerer mye frukt”. Deres offer farerdrandre ord til at Gud na velsigner Kina
med en renessanse for kristendommen. Den sistn®lkigngen virker som den mest
opplagte. Det er ogsa den forstdelsen Huang ldggdagen idet hun oversetter Ai Chens ord
og bruker ordetlarvest om resultatene etter deres dgd. Det virker nmetteaord som om

Ai Chen begrunner veksten med en andelig lov -Glet belgnner kristnes martyrdom med

vekkelse og vekst i flere generasjoner.

%% Muntlig intervju den 05.08.2010
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Nar det gjelder forfglgelse som skjer gelias Kina, s& mener Mei Li at “vekkelsen” vil

oke i takt med at forfaglgelsen tiltar:
- | think more persecution — more revival.

- More persecution — more revival. So if the persecustops, do you think the

revival will stop?
-l don't think so.

- No. Why not? Because what you say is that it vaf & the persecution stops — in

away...

- | think that God will use another way to bless Ghibut for now I think

persecution is the most important thifg.

Mei Li forklarer altsa at for gyeblikket sé er folfielsen detiktigsteredskapet som Gud
bruker for a skape “vekkelse” og vekst, men at kembruke andre redskaper hvis
forfglgelsen stopper. Sparsmalet blir da pa hvilkeite Gud bruker forfalgelsen til & skape
vekst. Bade Ai Chen og Mei Li nevner at forfglgelsger at de kristne sprer seg — og derved

forkynner evangeliet pa nye steder. Mei Li uttryklet slik:

- [...] maybe sometimes God will through the persecutmbless the church. You
know in Bible, in book of Acts, you know, when thpostles — the persecution came
to them — they separate — they left and go to wiffeplaces to share the Gospel. So
we need some - we need persecution, you know. \&@eadeto leave, not getting

together3*

Ai Chen nevner ogsa hvordan “folk i Jerusalem bléulgt slik at de matte flykte, men at de
samtidig brakte de gode nyhetene til nye stetférDette er en helt praktisk forklaring: De
kristne blir forfulgt. De ma flykte til et nytt sfiehvor de mgter nye mennesker. Disse nye
naboene, som aldri ville fatt hare forkynnelserrsll kommer til tro, og derved vokser

kirken. Forfglgelsen hindrer, ifalge Li, ogsa destae fra a isolere seg ved at de blir ngdt til &

spre seg istedenfor & sgke seg sammen i sine fedletskap.

3% Muntlig intervju den 17.10.2010

Muntlig intervju den 17.10.2010
Muntlig intervju den 05.08.2010
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Mei Li nevner ogsa at forfalgelserefkristne som ikke er sa ivrige tilbake til en

fornyet iver i troen:

- It was one man who said: “Don’t pray that perseountshould stop in China, because
then the church in China would be like the churclEurope — it would be very

lukewarm?®®
- Yeah, I've heard that.
- What do you think about this?
- | think that’s true.

- You think it's true? That if the persecution stogsy think the church will lose the

fire?

- Yeah, you know now, there is a little persecutieor. some cities or for some villages
they have a lot of freedom. They can share thegjaspthe street, but you know, for
many Christians, they are like: “Oh, ok”, they dowant to go to church anymore,
just relax at home, watch TV and go out and makeeywdor themselves. They don’t
want to go and preach the gospel with people. Téely “Wow, we have a nice house,

everything is very good for us.” That'’s all.
- Soit's like a pressure to go evangelize, because...?

- Yeabh, like a ball — you know like a ball. If yousjuput on the floor it will stay there,

but if you press it — it will like jump.

- So you think the pressure makes the Christiansugevangelizing and therefore

more people are getting saved...?

- Yeah, for example, a brother — a leader love the& ery much, and one day we had
a meeting — the policeman came and arrest him andim into the jail. So a lot of
Christians heard these things, they began to gjeetchurch and pray with the
Christians in church. Pray for the leader and hek.brd to set him free. You know

some Christians didn’t pray, you know, didn’t gactaurch and even don’t read the

3% Det er Broder Yun som skal ha uttalt dette ved en anledning. | boka “Den Himmelske Mann” sier han noe

lignende om forfglgelsens viktighet i Kina: “Slik situasjonen er, blir det nesten umulig for menigheten i Kina a
falle i sgvn. Det er alltid noe som holder oss Igpende, og det er sveert vanskelig a sove mens du Igper. Hvis
forfglgelsene stanser, frykter jeg vi vil bli selvtilfredse og falle i sgvn.” (Broder Yun i Hattaway 2003:307).
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Bible, but when these things happened they begyo tim church and: “Oh Lord, you
just want us to be awake through these thingjs.”

For det farste sa forklarer Li at forfglgelsen skagt “press” som hindrer de kristne fra a bl
for komfortable i en materialistisk livsstil. Hvierfglgelsen er fravaerende vil de kristne
oppleve en sa stor frinet at de prioriterer jobbgrnjemmekosen foran tv’en framfor
gudstjenesteliv og evangelisering. For det andfeisi ngden forfalgelsen skaper til at de
som ellers ikke er sa ivrige blir sa desperateédods hjelp at de begynner a be, ga pa mater
og lese i Bibelen. Forfglgelsen skaper med andienrfornyet iver hos de kristne som farer
til at de evangeliserer og vinner nye menneskekifistendommen. Selv om Ai Chen var enig
i Mei Lis syn pa at forfglgelsen sprer de kristigederved farer til at det kristne budskapet
kommer til nye steder, sa virker det ikke som huargg i at forfalgelsen pavirker
evangeliseringsglgden til de kristne: “Even if §tvernment persecuted us now, we would

still preach as before. If they don’t persecutewssywill still evangelize.”®

Mei Li forteller ogs& at de ikke-troen@agerer med sympati istedenfor fiRidet de

ser kristne bli forfulgt:

- They don’t scare it, because why? My leader Heager was put into jail for many,
many years, but all in his village — all people wnlmm that he was a really good man. He
didn’t do any bad news and said bad word — everjkooe him well — so he was put into
jail just because he was a Christian. [...] Yeah, keow non-Christians will think the
government is so bad. [...] You know my father wasan@hristian, but a lot of people
persecute by the government, my father would s&ihy persecute them? They are good

person.”%’

Det er urettferdigheten i det som skjer som faikéle-troende til a reagere. De kristne virker
som helt igjennom gode mennesker — og likevelddiarrestert av myndighetene. En ting er
hvis de kristnes rykte hadde vaert darlig. Da hddtkefalt at myndighetenes inngripen hadde
veert pa sin plass. Siden de kristnes vandel deemplettfri s& vokser sympatien for dem

proporsjonalt med at aversjonen gker mot myndigteete

394 Muntlig intervju den 17.10.2010

395 Muntlig intervju den 05.08.2010

396 Selv om Mei Li fgrst fornekter at de ikke-troende blir skremt av forfglgelse, sa innremmer hun etterpa at
“noen folk” kan bli skremt bort fra kristendommen (muntlig intervju den 17.10.2010).

397 Muntlig intervju den 17.10.2010
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7.4.2 Dialog mellom emisk og etisk perspektiv

“One lesson from the Chinese Church seems to bé&uthatknowledgment, even celebration,
of martyrdom and suffering for the faith is necegsad healthy if the Church is to move on
398 sier missiologen Keith Baltrop, og rgper dervetiai deler en oppfatning som mange fra
vesten har av en kinesisk kifR&som er i konsensus nér det gjelder glorifiseringen
forfglgelse, lidelse og martyrdom. Mine informantekker ved denne tesen ved at de viser
stor bredde i sine synspunkter nar det gjeldenhsibforfalgelse og lidelse er positivt og
skaper vekst. Niu Warttf og Bai Zhang mener at forfglgelse skremmer vekkffa
kristendommef?” og at kristendommen vokser i takt med en stgotigigs frihef®% Chow
Huang mener ogsa at kristendommens vekst vil gkeniyndighetene lgsner grepet om de
kristne, men mener samtidig at Gud kan bruke fggisen i Kina til noe godf® Selv om

deres meninger skiller seg ut fra teologien som foarenter seg fra den kinesiske kirken, sa
er de i fullt samsvar med de sosiologiske forkigeime pa hvordan kristendommen i Kina har
gkt i takt med KKPs gkende religigse liberaliseffigLikevel er det to av informantene som
representerer den tradisjonelle linjen. Det vikam om Ai Chen begrunner kristendommens
renessanse i Kina med martyrenes dgd, siden dedofir‘hvetekorn som dgr og baerer mye
frukt” “°°. Denne uttalelsen minner mye om kirkefaderen Tlexhs ord om at “martyrenes
blod er kirkens sékorn”. Tertullian la nok en étinen mening ned i disse ordene siden han
siktet til det faktum at for hver kristne martymsalgde, s& kom nye mennesker til troen fordi
de sa overgivelsen og fryktlasheten som pregewmdsdbmte. Ai Chen snakker nok heller om
en &ndelig lov, siden hun sier det er “vanskelsiy 8°° om forfglgelsen i Kina farer nye
mennesker til troen. Samtidig appliserer hun Jedwm hvetekornet som degr pa tidligere

%% Baltrop 2008:120

Nar det gjelder glorifiseringen av forfglgelse, lidelse og martyrdom sa er det som oftest husmenighetskirken
man tillegger disse synspunktene. Likevel sa er det nok store deler av de som er tilsluttet TSPM, og da spesielt i
distriktene, som man ogsa kan forvente at deler slike synspunkt.

% sely om Niu Wang farst og fremst representerer Tre-Selv kirkens syn, noe som betyr at hans syn ikke er sa
uventet i denne sammenhengen, sa har jeg likevel valgt & nevne hans synspunkt pa forfglgelse her.

a0t Muntlig intervju med Niu Wang den 25.08.2010

Muntlig intervju med Bai Zhang den 05.08.2010

Muntlig intervju den 12.08.2010

Blant annet sa forklarer Jilin Xu den nye oppblomstringen av religioner i det sekulariserte Kina pa fglgende
mate: “After China implemented the Open Reform Policy, the government has relaxed its control over religions;
freedom of religion has gained a proper place among the basic rights of its citizens” (Xu 2008:45).

% Muntlig intervju den 05.08.2010

Muntlig intervju den 05.08.2010
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kinesiske kristne og deres overgivelse, og betefgmemenet som en av “hovedgrunneffé”

til at kristendommen vokser i dag. Veksten er medi@ ord en belgnning fra Gud fordi
mennesker har ofret sine liv. Mei Li ser ogsa piésten som en velsignelse fra Gud pa grunn
av forfalgelse, og sidestiller “mer forfglgelse” ditmer vekkelse®*® Chens &ndelige lov og
Lis velsignelsesforklaring er nok helt uforstaelige fra et sosiologisk perspektiv, siden det
her er snakk om at Gud skaper vekst ut i fra noe isdet naturlige skremmer mennesker
bort. Det er likevel ikke slik at sosiologene h&elstore problemer med alle argumentene
som Chen og Li presenterer. De har nok ikke probtemed & akseptere Ai Chens og Mei Lis
argumenter om at kristendommen sprer seg i Kindi fte kristne blir spredt pa grunn av

forfaglgelse.

Mei Li forteller om hvordan de ikke-tmoage faler sympati med de troende og avsky
mot myndighetene idet de kristne blir forfulgt. Retninner om Tony Lamberts synspunkter

nar det gjelder de kristnes lidelser under kultushasjonen:

By sharing the sufferings of the nation at the @sefevel Christians appear to have cast off tHesobpicion of
being somehow less Chinese through associationanfitbreign” religion. This identification in suffiang

appears to have made the Christian faith much mcreptable to many other Chiné8e.

Fordi hele folket led, og de kristne led sammen o, sé fikk de kinesiske kristne kastet
av seg sitt utenlandske stempel og ble anerkjentfativerdige kinesere. De kristne
identifiserte seg med det kinesiske folks lidel$feige Li sa gar identifiseringen den andre
veien i dagens Kina: Ved at de kristnes gode ogptdilir en grell kontrast til myndighetenes
tyranni, sa blir det lettere for de ikke-troendeééntifisere seg med de kristne enn med

myndighetene.

7.4.3 Min vurdering av den emiske forklaringen om "velsignelse pad
grunn av forfolgelse” som drsak til vekst

Ai Chens og Mei Lis meninger om forfglgelse reprgéseer den delen av den kinesiske
kristenheten som forfekter lidelse for Kristi sk@dm en sentral del av det kristne livet. Her

star de pa solid bibelsk grunn (Rom 8,17, 2.Kordg4..Pet 4,13) og falger i Paulus sine

7 Muntlig intervju den 05.08.2010

Muntlig intervju den 17.10.2010
Lambert 1994:12
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fotspor, apostelen som gledet seg over sine lidéks® 1,24) og som lengtet etter a fa del i
Kristi lidelser (Fil 3,10). Deres villighet til psonlig lidelse for Kristus er med andre ord en
viktig og ofte oversett del av den kristne tradngarven. Det er ingen tvil om at man gjennom
lidelse kan oppleve vekst i sitt &ndelige liv, rsoen flere vitnet om etter a ha gjennomgatt
“ildens renselse**° under kulturrevolusjonen. Under alle former foegs er det ogs& naturlig
a oppleve det Mei Li forteller om — at man blir dinat av sin egen komfortsone og blir
tvunget til & sgke hjelp hos Gud, noe som badedamntil kvantitativ og kvalitativ vekst. Pa
dette planet er jeg enig i Chow Huangs ytring orGad i visse tilfeller kan “bruke
[forfalgelsen] til noe godt*'’. Jeg er derimot uenig i Ai Chens uttalelse onfatslgelsen [i

Kina] er Guds nade*'?

og i Mei Lis uttalelse om at Gud bruker forfglgmigil “a velsigne
Kina” *3, At Gud bevisst sender kollektiv lidelse til siike for & velsigne et land hares
underlig ut i mine grer. Likevel blir dette dypsstt et teologisk spgrsmal om hva som er
Guds tillatelige vilje og hva som er Guds fullkominike, og i ytterste konsekvens sa blir
dette ogsa et spgrsmal som farer oss inn i der elébatten rundtet ondes problenen
debatt jeg ikke vil ta for meg n&. Siden mine toimanter bruker Apostlenes Gjerningér
som eksempel, sa gnsker jeg likevel i korthet Zerde pa deres egen banehalvdel. De
henviser til Apg 8,1.4 hvor “alle unntatt apostldre spredt omkring i Judea og Samaria” pa
grunn av forfglgelse og at “de som var spredt ontgkdrog rundt og forkynte evangeliet”. Et
vers som kommer litt senere og som de ikke nevnéette: “Menigheten hadde na fred over
hele Judea og Galilea og Samaria. Den ble bygdgpevde i erefrykt for Herren, og den
vokste, styrket av Den Hellige And” (Apg 9,31). Maddre ord s& utbredte kristendommen
seg geografisk i tider av forfglgelse, mens kirkénstyrket og vokste i fredstider. Kapittel 8
ser ut til & beskrive en unntakstilstand, menstie® beskriver hvordan menighetens
vekstmiljg var ment & veere. Derfor blir det vanigkélbruke Apostlenes Gjerninger som

belegg for & forklare hvordan Gud bruker forfglgeisa skape numerisk vekst.

Selv om kulturrevolusjonemde pafglgende forfalgelsene i Kina ser ut til &
ha gjort kirken sterkere og s@rget for at kristandeen har blitt internalisert, sa representerer

nok dette et unntak heller enn en regel. Hvis nearp& andre land som opplever sterk

0 xin 2009:31

Muntlig intervju den 12.08.2010

Muntlig intervju den 05.08.2010

Muntlig intervju den 17.10.2010

Yalin Xin papeker hvilken sentral rolle Apostlenes Gjerninger spiller i husmenighetsnettverket Word of Life
og siterer deres misjonsmanual: “The establishment and development of the early church in Acts is the model
for the churches today” (Xin 2009:162).
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forfglgelse sa gar tendensen mer mot at kristendemender opp med a bli utrydningstruet i
tider av forfglgelse, mens den blomstrer i tidefrihvet. S& hva er det mest gunstige for
kirken i Kina — forfglgelse eller frihet? Selv orardkinesiske kirken har blitt lutret og styrket
giennom forfalgelsene, sa er det nok ikke alle samopplevd det pa denne maten. De
menneskene som ikke har veert sa sterke i troekamakje blitt skremt bort eller sagt fra seg
troen under press, noe som igjen har fert til ahde oppstatt to typer kristne, A- og B-
kristne, eller for & bruke Mei Lis ord, de krisimg de “virkelige kristne**>. Kirkehistorisk s&
minner dette om “forfalgelsen under Decius (ca®)2da mange kristne ikke stod imot det
presset som 18 i pAbudet om & ofre til keiser&fiKirkehistorikeren Brynjar Haraldsg

kommenterer kirkens forhold til forfalgelse pa demnaten:

Nar det gjelder kirkens hellighet, sa er den hdbigli den tilhagrer den hellige Gud og ikke fordikens
medlemmer er hellige f. eks. ved & tale forfglgetaplidelser for sin tros skyld. Om forfalgelsaeaset kirken,
sa ble den dermed ikke mer hellig enn den far hadele. Nar kirken er allmenn, s& betyr det at deforealle,
dvs. ogsa for de svake, redde og engstelige. Dgt &ekirken under forfalgelsene mistet mange sémile hatt
sin plass i kirken, og som i dens fellesskap omsGurd og sakramentene skulle f& vokse bade i tro og

gjerninger. Det kan neppe veaere noe ideal for kikieten skal besta av superkristne som utholdegatiler alt

i enhver situasjort’

Med disse refleksjonene som begrunnelse sa viijetgg enig i ytringene til de
informantene som pastar at det mest gunstige védaétfor den kinesiske kirken er et miljg
preget av fred og frihet.

7.5.1 Spesielle mgter med det overnaturlige: “Besgk fra himmelen”

Siden jeg har valgt & se pa informantenes forgalirsom narrativ meningsytring, sa gnsker
jeg a ta for meg to historier som beskriver hvordatbesgk fra himmelen” ble tungen pa
vektskalen i valget om & konvertere. Det er ba@vtmformantene som forteller om slike
spesielle hendelser, noe som gjar at fenomenetikieaasom om det forekommer sveert
sjelden i deres verden og derfor bar veere for wledity til & regnes som en vekstarsak.
Likevel sa spurte jeg aldri informantene spesidiit slike hendelser, men historiene kom som

en naturlig del av deres presentasjon av virketghd stedet for & utforske hyppigheten av

> Muntlig intervju den 17.10.2010

Haraldsg 1997:58
Haraldsg 1997:22
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englebesgk sa vil jeg derfor heller konsentrere arednvilken innvirkning informantene sier

at slike besgk har pa deres liv.

Mei Li forteller om hvordan moren henmedtte selge blodet sitt til sykehuset for a
skaffe penger til sykehusopphold for Mei. P& gramren kombinasjon av press fra familien

og den teerende blodmangelen sa ble moren psykisk sy

- [...] So at that time my mother got a mental dise&he didn’t recognize us. [...]
One day my mother had a dream — an angel appeates &ind told her: “Tomorrow
morning you need to go to your sister’'s house'ingomother didn’t know the dream,
so the next morning she asked my father to takéchery aunt’s house. But you
know, my mother had a mental disease. My fathardght “You are kidding! Why do
you want to go to your sister’s house?” But my neotiold: “| want to go to my
sister’s house!” My father didn’t have [?], jusbtoher to the aunts house. You know
God is really good — he really meets my motherasdigecause my aunt was a
Christian. So when my mother went to my aunt’s leousy aunt preached the gospel
to her. So at that time, my mother became the Gdmis- she accept Jesus

immediately.*'8

| denne historien sa kommer en engel inn i en Is3gitaasjon for & gi moren til Mei beskjed
om a besgke sgstera si. Da jeg senere i sammgiisfgar Mei om moren visste at sgstera var
kristen sier Mei: “At that time — you know my mothead a mental disease. She didn’t
recognize my aunt. [...] She didn’t know, just wemttiere.”**° Uten & vite hvem hun var

eller hvorfor hun skulle dit, sa drar altsa denvimken til sgstera si fordi en engel i en drgm
har sagt at hun skal gjgre det. Opplevelsen mededengelen ma med andre ord ha gjort et
veldig inntrykk pa henne. Jeg spurte Mei Li om nmohadde beskrevet engelen for henne:

-Did she say something about how the angel loake¢ dr?

- She said he wear a white clothes and his head/@rgsvery beautiful — never seen

[such] a beautiful angel — yeah, like a man. Herwddate clothes.

-With wings, or? [...]

¥ Muntlig intervju den 17.10.2010

% Muntlig intervju den 17.10.2010
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- No wings, just like a man and very bright — tdsd is very bright — like light — sun -
sunshine —like thaf?

Engelen beskrives altsa som en lysende, vakker nédrdet var en engel hun sa ma hun ha
forstatt i ettertid siden hun ifalge Mei pa despdnktet aldri hadde hart om evangeliet eller
engler far*?* Det er interessant & se at engelen ikke forteilenen det kristne budskapet, men
at moren ma dra til et kristent menneske for adicehdet. Idet Meis mor kommer til sin sgster
sa far hun hgre evangeliet med en gang. Meis tatsikkert hatt mulighet til & forkynne
evangeliet flere ganger tidligere far moren ble, syken det virker som om hun aldri har

grepet muligheten. Denne gangen er tanta beredt:

- After my mother got healed, my mother asked myt:diso why, when | go to your
house, you preach the gospel with me?” So my aldiher: “| had a word from God.
God told me tomorrow you will come, and asked mshare the gospel with you. So

that's why.*??

At synet av en engel blir bekreftet som noe merlemmen merkelig dragm blir understreket
ved at Mei Li forteller at tanta ogsa fikk en titdra Gud. Det var ingen engel som kom til
henne, men hun fikk kun “et ord fra Gud” som fodatie henne pa det som skulle skje. Hun
trengte nok ikke en like stor andelig opplevelsa sin ikke-troende saster for & bli
overbevist om hva som var Guds vilje. Da morerhfgne evangeliet tar hun imot Jesus “med
en gang”. Det er nok hennes mgte med engelen spgydrahenne mer mottagelig for det
som sgsteren har & fortelle, og derved kan huettyfra & hgre evangeliet til & konvertere
uten & g& gjennom perioden pa “en eller to mandé&&som Mei Li ellers snakker om som
det vanlige tidsrommet mellom ordets forkynnelsaramtagerens bekjennende respons. Det
faktum at moren til Mei sa en engel har nok ogsarkét iveren i troen hennes:

-[...] So my mother began to follow Jesus and givelifeeto the Lord. So she read
the Bible every day and she build a close relahgnwith God. So God really used
her and raised her up to be a leader in my aremySmother go to church every

Sunday and teach a lot of Christians in chutth.

Niu Wang forteller an professor som fikk et overnaturlig besgk:

420 Muntlig intervju den 17.10.2010

Muntlig intervju den 17.10.2010
Muntlig intervju den 17.10.2010
Muntlig intervju den 17.10.2010
Muntlig intervju den 17.10.2010
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-[...] In 1994, there is a professor in the Univgrsand he teaches Chinese literature,
language and Western Philosophies. And he becgraesanal, Chinese tutor of one
of my friend, and my friend is a businessman inn@hand so one day this professor
become very sick, he was lying in bed and he wasitaio die. And when the doctors
declared that he would die, his wife, who was alsother professor in the university,
was crying - sitting next to him by the bed at nighnd then there is if this man in
white that walk into the room in the middle of thight - didn’t say a word, and now
this lady professor, both of them are not Christaard she look at this man in white
and immediately she knew that this is a visit fieeaven. She can't tell who it is, but
it is a visit from heaven for sure. And because than has such glow on his face, she
said, but he didn’t say a word. He walked in, stimda while and he walked out. And
that made that scientist professor a believer. thed the husband woke up without
any more trouble. He was healed. Totally healedl #mhe became a fervent believer.
So when he teach now, when he teaches the wedtdosgphy, his textbook is the
Bible. **°

Den kvinnelige professoren visste ikke hva ellezrhvdet var som kom inn i rommet mens
hun satt pa mannens sykeseng, men hun forsto aad&st besgk fra himmelen”. Uten at den
skinnende skikkelsen sa noe som helst forsto htaratepresenterte kristendommen.
Kanskje var dette en overnaturlig intuisjon somefadel av erfaringen? Eller valgte hun og
hennes ektemann a tro at han representerte kristendn av den enkle grunnen at det var
den religionen de hadde mest kjennskap til? Dettaieskelig a vite. Det er ogsa vanskelig &
si om Niu Wang mener at det var en engel ellersl&sistus som kom inn i rommet. Maten
han forteller det pa apner for begge mulighetersa.db visse likheter mellom denne
fortellingen og Mei Lis englehistorie: i) | beggestoriene forteller ikke de hvite skikkelsene
evangeliet, ii) i begge historiene fgrer den ovamige visitten til konvertering innen et kort
tidsrom, iii) i begge historiene skjer det et aniegin som bekrefter at det himmelske besgket
er autentisk (Mei Lis tante fikk et ord fra Gud pgfessoren ble helbredet) og iv) i begge
historiene sa farer englebesgket til at evangelievidereformidlet til nye mennesker. Det
som er spesielt med denne historien er at det@ofessorer som kommer til tro. Niu Wang
papeker hvordan det ma slike overnaturlige erfaninigfor & overbevise de mest

intellektuelle:

> Muntlig intervju den 25.08.2010
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- [...] So I am very glad for the miracle in theifelj because we could not convert
them — they are brilliant people, they are professso they know how to argue left
and right, they know how to do that, but I think fieeople like that, a miracle is a very
good thing. So we don't have to explain anythingaffwas a touch from God, | would
say. And then there are people who are simpley, dhe university students that we

used to go to minister to.?°

Det er med andre ord de som er i den hgyesteakta#lle eliten som mest av alt trenger “en
bergring av Gud” av dette slaget for & bli overbevBtudentene som er “enklere” til sinns
trenger ikke slike spektakuleere opplevelser foodviertere. Ifalge Wang blir det derved de
menneskene i Kina som aldri kan overbevises avaegter som kan ende opp som verter for

de “himmelske besgkene”.

7.5.2 Dialog mellom emisk og etisk perspektiv

Selv om Caroline Fielder ikke direkte forteller Shimmelske besgk”, sa bevitner hun at folk
i Kinas distrikter kommer til tro ved “andelige mfastasjoner [som] visjoner og drgmmer”
427 Bortsett fra dette s& er det beskjedent medggrifra bade sosiologisk og missiologisk
hold om hvorvidt englebesgk og andelige syner fomaker i Kina og i hvilken grad slike
fenomen pavirker veksten. Man ma derfor ga tihenen kulturell setting for & kunne danne
en dialog. Missiologen Seppo Syrjanen har skrendtamebrytende bok om hvorfor
mennesker med en pakistansk-muslimsk kulturbakgkonwerterer til kristendommen. Hans
informanter forteller om hvordan drammer, synebeggk fra det hinsidige har pavirket
deres konverteringsprose$&Han siterer definisjonen til Honko og Pentikaipgnhva som

er en overnaturlig opplevelse:

The basic concept of the ‘supernatural experieisceggarded as an interactional situation in wigickligious
personality or, rather, through him the religiorglttion actualizes an encounter with one or mapematural
beings that dominate his beliefs. In a supernatxpérience, a religious frame of reference isaized on an

experiential and behavioral level. The frame oérefice includes both unique and collective elemé&fits

2 Muntlig intervju den 25.08.2010

Fielder 2008:53
Syrjanen 1984:129-141
Honko og Pentikdinen sitert i Syrjanen 1984:129
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Med andre ord s& ma den personen som opplevewdataturlige ha en religigs bakgrunn,
og den overnaturlige opplevelsen vil derved begtid @t mgte med et eller flere overnaturlige
vesener fra personens religigse univers, ii) enifestasjon av personens religigse
referanseramme pa et opplevelsesmessig eller sif@ssig niva og iii) en kombinasjon av
bade unike og kollektive elementer innenfor dergferanserammen. De av Syrjanens
informanter som hadde hatt overnaturlige opplevdiskreftet nesten uten unntak tesene i
denne definisjonen — siden de som oftest mgttepers/esener som de kjente igjen fra
Koranen som viste dem veien til kristendommen. dédrderimot gjelder mine informanters
opplevelser sa falger de ikke mgnsteret som deefigisjonen fastlegger. Ingen av
informantene hadde en religigs referanseramme sokamhe forstd opplevelsene sine ut i
fra. Verken den kvinnelige professoren eller hermaan hadde en religigs bakgrunn, men
likevel sa forsto de at personen som kom pa beapkivrepresentant for kristendommen.
Den himmelske skikkelsen dukker opp helt uventeioogrsaker derved en radikal
omveltning pa det livssynsmessige planet. Mei Lis biir heller ikke framstilt som religigs,
0og Mei Li understreker senere i samme intervju aten aldri hadde hatt kjennskap til verken
engler eller kristendommen fer det pastatte englebe**° | tillegg hadde moren utviklet en
psykisk lidelse som gjorde at hun ikke gjenkjeimig som hun ellers under normale
omstendigheter ville gjenkjent — noe som underbyggstanden om at det hun opplevde kom
plutselig som ut av intet, og ikke som en hendstsa hun selv kunne ha konstruert ut i fra

sin egen referanseramme.

7.5.3 Min vurdering av den emiske forklaringen om "himmelske besgk”

Siden mine informanter ikke eksplisitt legger frdette som et argument for at
kristendommen vokser i Kina, men kun pa en indaekfite hinter til dette gjennom sine
fortellinger, sa kan jeg heller ikke gjgre en vuidg av holdbarheten til noe som ikke er et
uttalt vekstargument. Likevel vil jeg papeke at'ienmelske besgkene” som mine
informanter forteller om blir vanskeligere a boriflare som konstruerte erfaringer pa grunn
av deres manglende religigse bakgrunn, noe soier tdsderes erfaringer mest sannsynlig er
autentiske. Selv om det virker som at slike ovemige besgk ikke forekommer sa ofte i
Kina og derved ikke kan tillegges vekt som et vaigiment, sa er ringvirkningene av slike
mgater mellom himmel og jord uvurderlige. Historsem disse vil bli fortalt og gjenfortalt, og

% Muntlig intervju den 17.10.2010
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de vil mest sannsynlig styrke troen til de troendeutfordre livssynet til de ikke-troende i

Kina.
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8 Emiske forklaringsmodeller av ikke-religigs art

“In the rural and small towns in China, when askbdw the rapid church growth most
Christians would give you an immediate answer:Sp&it moves. “** Denne uttalelsen setter
ord pa hva mange fra vesten forventer at de kikedigstne skal forklare kristendommens
vekst med: Den Hellige Ands verk. Som vi har sétt forrige kapittel s& stemmer det til en
viss grad at informantene forklarer veksten vedsé til Guds kraft og inngripen. Blant annet
sier Kang Wu direkte at den viktigste arsakenttkristendommen vokser i Kina er “Den
Hellige Ands kraft™®2 Likevel setter Wu opp de kristnes evangeliseiimggats og tomheten
i menneskers hjerter etter Mao Zedongs dgd sonaftggende arsakene til veksten. Dette er
et mgnster som ogsa gar igjen hos de andre infagemanDe har en blanding av religigse og
ikke-religigsé®® &rsaksforklaringer pa veksten. Dette kapitletieitfor vaere et verdifullt
forskningsbidrag siden det viser at kinesiske kedtar et mer balansert og reflektert syn pa
vekstens arsaker enn tidligere antatt.

8.1.1 Relasjoner

“Because myriendtells me about Jesus, | come to belief in JesusCdmd that's the
number on&* reason [for why Christianity is growing in Chindf® sier Niu Wang, og gir
derved et lite hint om hvilken viktig plass de nefimenneskelige relasjonene har i den

kinesiske kirkens vekst.

Vi har allerede sett mange eksempdenvordan informantene forteller om hvilken
avgjgrende betydning familiemedlemmer har hatresi&onverteringsprosess.
Familierelasjoner er derfor en sveert viktig fakibat nye mennesker blir en del av den
kinesiske kirken. Biyu Lin forteller derimot at leelamilien hennes er buddhister, men at

sjefen hennes og hans familie er kristne og tokbemned til kirken:

! Zhaoming 2005:437

2 Muntlig intervju den 18.08.2010

Nar jeg bruker begrepet ikke-religigs om deres forklaringer sa mener jeg ikke at informantene fornekter at
det er Gud som virker gjennom disse faktorene, men heller at man fra et perspektiv utenifra kunne ha papekt
at disse vekstvilkarene kunne ha forekommet uten Guds inngripen.

% Niu Wang omtaler flere arsaker som “the number one reason for growth”. Nar han bruker denne
formuleringen om en vekstfaktor sa er det nok kun for & understreke at denne er én av de viktigste arsakene til
vekst, og ikke ngdvendigvis at den er den viktigste.

> Muntlig intervju den 25.08.2010
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3/l [My boss] often told me some stories about gelsut | didn't believe it at first.
Because my family is Buddhists and they believallisuperstitions, | couldn’t accept
what my boss said to me at the beginning. Aftexd been working there for half a
year, | was not happy at all and often felt em@méne day when | talked about it
with the wife of my boss, she suggested me to ghdahurch and listen to the

preaching there. So | went to the chuf€f.

Biyu Lins sjef bruker den naturlige relasjonen sgppstar mellom en sjef og en ansatt som
en plattform for forkynnelse. | begynnelsen er ikke apen for det hun hgrer pa grunn av sin
buddhistiske bakgrunn. Etter hvert blir hun bedyédedre kjent med sjefens kone, og tilliten
blir sa stor at Lin kan betro seg til henne om siksistensielle utfordringer (en indre tomhet
og mangel pa glede). Det er i denne situasjonsjefitns kone foreslar at Lin skal ble med pa
et kristent mgte. Biyu Lin ville nok aldri oppsakitkristent mgte pa egen hand, men pa grunn
av at det ligger en tillitsrelasjon til denne kviimi bunnen sa gir Lin det kristne fellesskapet

en sjanse.

Chow Huang mener at det er fldfena som kommer til tro gjennom vennskap
enn gjennom annen type evangelisefitidliu Wang trekker ogsa fram

vennskapsevangelisering som den vanligste materkdstandommen vokser pa:

- [...] Everybody can preach Jesus. So because pfttiegy are abléo network and

pull in their friends [and] relativeso their home®® and then they can talk about
Christ there, and so house gathering in small gg@ugust because friends talk to
friends, relative talk to relative, you can’t casitthat, | mean how on earth can you
control that kind of thing? And so because of tha,informal preaching, as we say,
laymen doing it, Christians doing one to anothad &hristianity just spread. There is
no need to come to church to accept Christ; youacaept Christ anywhere, as long as
your friendsare able to pray with you, to help you through vaing what you are

believing.***

*® Muntlig intervju den 18.08.2010

Muntlig intervju den 12.08.2010

Niu Wang snakker nok ikke fgrst og fremst om typiske husmenigheter her. Denne antagelsen bekreftes av
differensieringen han gjgr mellom “kirken” og “hjemmene”. Wang snakker nok derfor mer om impulsive
sammenkomster i hjemmene, eller om bibelstudium og bgnn i hjemmene, noe som bade Tre-Selv kirken og
husmenighetene praktiserer.

% Muntlig intervju den 25.08.2010
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Det er med andre ord ved at de kristne sprer bypeslggennom sitt naturlige sosiale nettverk
at kristendommen vokser. Ved at de “drar inn sieilener og familie” i hjemmene sine og
forteller dem om Jesus der, sa far kristendommea egymer personlig preg. Selv ikke
konverteringen eller oppfalgingen ma skje i en &inkgning, men det holder at man er omgitt
av kristne venner som ber for en og forklarer ttnbbldet nsermere. Pa grunn av den
fleksibiliteten som denne formen for vennskapseetisgring skaper, sa oppstar det en vekst

som ingen kan kontrollere.

Nar Niu Wang snakker om det kristnéefdkapet i hjemmene som et generelt
fenomen i Kina, sa snakker Chow Huang om det saeregm preger fellesskapet i

husmenighetene:

-They love each [other] and encourage each other[itis] easy to handle each other,
you know. To have a relationship -close relationship]...] But when you go to the
big [Three-Self church], you don’t know everyboggu know. The teacher they don’t
know you, even if you go many thousand times.ttits many people. Sometimes you
feel offside. But in the cell it is different. Eno@ge each other, juldte a family

More easy to handle other people. And encourageg/bung more people. Cause

you feel you are loved*°

Her beskrives et fellesskap bestdende av neergomasog for Huang blifamilier*! det
mest neerliggende & sammenligne fenomenet medrBeakk om et familiefellesskap hvor
man blir “oppmuntret” og “fgler seg elsket”. Huasgiter opp den manglende
oppmerksomheten den enkelte mgter i Tre-Selv kigaen en grell kontrast til den
oppmerksomheten og kjeerligheten individet blir nmaétd i husmenighetsfellesskapet. Pa
grunn av at den enkelte fgler seg elsket, sa btindturlig “a ta med flere folk”. Biyu Lin,
som selv bare har veert en del av en husmeniglpeir @haneder, forteller om hvordan de

bevisst legger opp til relasjonsbygging i forbirsgemed gudstjenestene:

- Many people stay [after the meetingjcommunicateFor example, if any of them

need help, they can stay longer. If you are busy,can leave first. If you are free,

*% Muntlig intervju den 12.08.2010

Senere i intervjuet bruker hun faktisk uttrykket “a bli et familiemedlem” om 3 bli en kristen (muntlig intervju
den 12.08.2010), og i likhet med de andre informantene med husmenighetsbakgrunn sa omtaler hun alltid
enkeltpersoner fra menighetsfelleskapet som “sgster” og “bror”.
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you can stay there. [...] Also when people go to chuhe first time, we will ask

where you are from angho bring you heregn order to communicaté*?

Det skapes et rom for kommunikasjon i etterkantatene, men likevel ikke pa en slik mate
at noen blir tvunget til & sosialisere. De som ikke tid eller mulighet har frihet til & ga. Nar
folk er der for farste gang sa tar Lin det someaufglge at de ikke har kommet pa egenhand,
men at familie, kollegaer eller venner har tatt deed seg. Likevel sa virker det som om
fellesskapet hun er med i har en bevisst stratggnkludere disse ved a ha faste spgrsmal
som apning pa samtalene for & kunne “kommunisegdilidbedre kjent med dem. Pa den

maten kan nykommerne fa flere venner, og dervestbikere knyttet til fellesskapet.

8.1.2 Dialog mellom emisk og etisk perspektiv

Sosiologene bekrefter informantenes forklaring avortian folk blir rekruttert til det kristne
fellesskapet gjennom naere relasjoner. Blant arinatgaShanghai Academy of Social
Scienceet detaljert studium av moderne religion i Kinephen av de sosiologiske
forklaringene de kom med pa hvorfor kristendommekste raskere enn de andre religionene
var at de kristne tilbgd et unikt fellesskap metise sosiale band**. Hunter og Chan setter
ogsa opp relasjoner som en arsak til at kristendemwokser, og de nevner spesielt hvordan
grupper av unge jenter blir dratt inn i menighdtetkapet gjennom en form for

gruppementalitéf*

Another cause of church attendance is a kind of-ge®ip pressure. Some people went to church mésely
accompany their friends but gradually became cdawbemselves. [...] Local girls, before they stannting,
like to go out in groups of three or four. Theyitvesach other after school or work, and may goitemas,
dances or restaurants together. [...] It seems qaitigral for such groups of young women to attendath

together on Sunday%"®

At mennesker blir rekruttertreligigse fellesskap gjennom neere relasjoner er
ikke bare et fenomen i Kina, men det er ogsa etait fenomen ifglge sosiologisk forskning.

| Lofland og Starks pionerartikkel om konverteriagsiologi sa drar de fglgende slutning ut i

*2 Muntlig intervju den 18.08.2010

Lambert 1994:114

To av informantene nevner en slik gruppementalitet blant venninnene: Biyu Lin nevner at hun dro med
venninnene sine pa kristne mgter (muntlig intervju den 18.08.2010) og Chow Huang begynte i en husmenighet
fordi ei venninne tok henne med dit (muntlig intervju den 12.08.2010).

5 Hunter & Chan 1993:190
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fra sine funn om en amerikansk sekts rekrutteri@mnversions frequently moved through
preexisting friendship pairs or nét&*® Carsten T. Vala og Kevin J. O’Brien understreker

ogsa denne apenbare mekanismen:

For religious movements, a current member conrsmtgone they know with a community of believeracp$
a text in their hands, or sits alongside them thhoa broadcast. [...] Close personal ties enhandiadseof trust
and offers newcomers reassurance, while also grayi@cruiters with opportunities to apply subtberfis of

pressure (“If you go, I'll go too”). [...] Social nebrks, in short, are a crucial “pull factor” thatrmect recruits

with a chance to participat&’

Innenfor dette allmenne fenomenet av relasjonsteking s paferes den potensielle
konvertitten altsa et underliggende sosialt pressslén som rekrutterer — et press hvor
pressmiddelet er den overhengende faren for ajoslan skal lide skade. Chow Huang
innrgmmer at hun opplevde en viss form for sogiats bade idet hun ble tatt med pa mote,
idet hun ba frelsesbgnn og idet hun gikk med pépedeg:

- Mum said: “Do you believe him?” | said: “Ok”. “Dgou want to go with me to the
church?” | said: “Ok”. You know, when you are hapggu can easy say: “Yes, yes,
yes”. And the next day,have to go with my mum because | already proméseBut
when | go to there, and her leader said: “Do yoatt@a receive?” You know Chinese
people — face is very importahidon’t want to lose fagd don’t want to refuse him
[her]. I said: “Ok”. And she said: “I lead you reee the Lord”. “Ok”, | said, “I
repeat”. And funny things, you know, she said: “Yaed to baptize”. | said:
“What?”. She said: “After three days we have a ceagou can baptize in the river. |

said: “Ok”. It was hard to refuse it, | just folldnyg. **®

Idet hun blir tatt med pa mgte er det fordi huhs\akt gyeblikk har lovt moren det, og hvis
hun bryter dette lgftet sa frykter hun nok at detl $eere pa relasjonen deres. Idet Chow
godtar & repetere en frelsesbgnn og & dape seglsfiderimot en annen frykt som driver
henne — frykten for & miste ansikt foran den kadederen. Chow Huang sier selv at “ansiktet

er viktig” for det kinesiske folkét®, noe som ogs& Hsien Chin Hu bekrefter i sin aeilkialt

# Lofland og Stark 1965:871

Vala og O’Brien 2008:108-109

Muntlig intervju den 12.08.2010

Som vi tidligere har sett sa pastar Wolfram Eberhard det stikk motsatte — at “skyld” betyr mer enn “skam” i
den kinesiske kulturen (Eberhard 1967:120). Kanskje dette ikke trenger & vaere en motsetning, siden Eberhard
fokuserer pa den religigse dimensjonen ved kulturen, mens Chow Huang her snakker om den
mellommenneskelige dimensjonen.
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The Chinese Concepts of “Facdivor hun differensierer mellom to typer “ansiki&n og
mien-tz:

Lienrefers to the confidence of society in the moralrelster of ego. [...] A disregard for the standarids o
behavior causes the group to doubt the moral ctaratthe individual and to question his abilibygerform his
roles. This “loss ofien” puts ego outside the society of decent humangseamd threatens him with isolation
and insecuritylLienis not only an external sanction for behavior thatates moral standards, but constitutes an
internal sanction as well. [..Nlien-tzi differs greatly from lien in that it can be borradyetruggled for, added

to, padded, - all terms indicating a gradual insesia volume. It is built up through initial higlogition, wealth,

power, ability, through cleverly establishing sdties to a number of prominent people, as wethasugh

avoidance of acts that would cause unfavorable cemfr°

Chow Huang er nok mest redd for & migte. Hun er redd for at den kristne lederen skal tro
at hun er en darlig person hvis hun nekter a délgmnen og dapen. Hvis denne typen sosial
frykt var motivasjonen for Huangs farste skrittaen, hvordan kan det da ha seg at hun i dag
fortsatt er en aktiv kristen? For a prgve a finnsvar pa dette sa vil jeg ga til et av Robert W.
Hefners forskningsbidrag, et bidrag som handlethonrdan store deler av den muslimske
befolkningen pa den indonesiske gya Java konvetiékristendommen. Hefner mener at
javaene, etter a ha bekjent sin nye tro, gikk ian prosess av indre rasjonalisering idet de ble
konfrontert med sider av troen som de pa forhakd ikar klar over:

After publicly committing themselves to Christigninost of the post-1965 converts still had an @igmentary
understanding of their new religion. Having putitle®nversion on public record, however, they hadeh it
from the realm of abstract reflection and madesbeial fact, with far-reaching consequences feirtsocial
relationships. Even when the converts discoveratiGhiristianity had entailments other than thosg th
expected, they could not revert from their faithbic profession of the faith had inspired an iitter
rationalization quite unlike anything that wouldvbaoccurred on a purely individual basis. The faitthese
young men and women had been made practically diingpby their public declarations and the intessé-

legitimation those declarations inspirét.

Siden de hadde bekjent troen offentlig, s& vatattdre a akseptere de vanskelige og
uventede sidene ved kristendommen enn @ mgte delesskammen som et tilbaketog ville
ha medfart. For & kunne akseptere disse nye kraé&hegynte intense prosesser av indre
rasjonalisering — prosesser som ikke ville ha stdntis de hadde konvertert i det skjulte.
Hvis man tar utgangspunkt i denne forklaringsmautedia kan man enkelt forklare Chow
Huangs handlingsmgnster. Hun bekjenner troenlsimaien, og i mgte med de nye
utfordringene som den kristne lederen fronter henad sa vil hun ikke “miste ansikt” ved a

0 4y 1944:61

1 Hefner 1993:120
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ga bort ifra det som hun tidligere har bekjent. Hyen derfor bade frelsesbann og blir dgpt,
noe som gjar at det blir enda vanskeligere & trekkgtilbake. | tillegg far hun mange nye
venner som ogsa deler den samme troen. Derved kommedypere og dypere inn i det
kristne miljgets sosiale nettverk, noe som igjeerfdl at hun heller velger & ga inn i en indre
rasjonaliseringsprosess av troen i mgte med utfayer enn & forlate troen. Etter hvert farer
en kombinasjon av disse prosessene 0og egne tnosgefatil at troen blir hennes egen, noe
som igjen ferer til at hun gar fra & vaere “en vekoavertitt” *>2 til & bli “en fullstendig
konvertitt” *°3 Ut i fra et etisk perspektiv s& har derved ikke sbsiale presset bare fart
Huang til troen, men det har ogséa gjort at Chownduaar blitt veerende i den helt til den har

blitt hennes egen.

8.1.3 Min vurdering av relasjonsbygging som vekstargument

Flere av mine informanter hevder at mye av deedike kirkens vekst skyldes
vennskapsevangelisering, noe som ogsa sosiologdmefter, bade pa det allmenne planet og
som et saerskilt kinesisk fenomen. Selv om mangenk@ntil tro gjennom relasjoner, sa er det
viktig & understreke at det ikke @& grunn av en relasjoat mennesker kommer til tro, men
at relasjonen kun er et bindeledd mellom den pa#adkonvertittens verden og den troendes
verden. Selv om Biyu Lin aldri ville veert pa etdteént mate hvis ikke sjefens kone hadde
invitert henne, sa var det fgrst i gudstjenestémesfeere at Lin fikk en erfaring med Gud
som gjorde at hun konvertef¥ Derfor mener jeg at relasjonsrekrutteringen ikiia kta pa
egne ben som en fullverdig forklaringsmodell parfmokirken vokser, men at den likevel

kan spille en avgjgrende rolle som medvirkendeoiakkombinasjon med andre forklaringer.

8.2.1 Sosialt hjelpearbeid

“Social relief work contribute to the growth of Gltranity, but I don’t think that is the major

A 455

reaso sier Niu Wang, og setter med denne uttalelsenityded pa noe flere av de andre

informantene kun ymter frampa om. Selv om sosijalpkarbeid derved ikke regnes som en

2 “Verbal converts [are those] who professed belief and were accepted by core members as sincere, but took
no active role in the [sect]” (Lofland og Stark 1965:864).

3 «Total converts [are those] who exhibited their commitment through deeds as well as words” (Lofland og
Stark 1965:864).

% Muntlig intervju den 18.08.2010

> Muntlig intervju den 25.08.2010
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hovedfaktor, s& pavirker den i hvert fall kristenmitnens vekst til en viss grad i Kina. Det

avgjerende spagrsmalet blir da pa hvilken mate g@ndpt?

Niu Wang forteller farst om sdstgelpearbeid som de kristne gjar i byene i
forhold til mennesker med AIDS, spedalske og i &bdHil hjemlgse barn. Han mener det

viktigste er at de gode gjerningene kommer fgigiatoevangeliet deretter kommer senere:

- When Christians going to do relief work, whatyttaee doing is that the people we
reach out to would be needing help. Otherwise we't\gp, and one of the help we
give them, besides sometimes doing good for theio, counsel them. And in
counseling them we give them the love of God, we ¢ihem the peace of God,
because when people needs help they are uncerttair heart. [...] And because of
that people know that you are a Christian. Anthgoe are times they would accept,
there are times where they would think about whettey want to accept, but they
would not reject because you are doing good fantHeam pretty confident that we
should preach our gospel — it's a matter of timé&at\come first — your gospel come
first, or your good works come first? [...]To me Meathe patience to wait. And it
comes to pass that people ask me: “Why are yowsd tp us?” And then we are able

to tell them our reason for doing $0°

Wang mener at det kun er etter at de troende tafniad vist kjzerlighet over en lengre
periode at de ikke-troende spgar hvorfor de krigfige dette. Da kan evangeliet forkynnes. Da
jeg senere spgr han om han har hgrt om noen somathamot Jesus pa grunn av de gode
gjerningene som de kristne i Kina gjar, sa svaaerlikevel: 1 haven’t heard about someone
who did that, so | can’t say. | can’t even say thesrds like: “I'm sure someone would

become Christians because they s&e’ft".

Ai Chen mener at det viktigste destke sosiale hjelpearbeidet bidrar med er a gi

Jesus og kristendommen et godt rykte i Kina:

3/I At my mum’s hometown, if somewhere the bridgéroken, nobody would go to
repair it, but as soon as the church calls for €iams, all Christians would go to
repair and fill the vacancy under the bridge. Algdten the road is broken somewhere,

most people would only repair it when the local gmment pays them, but Christians

% Muntlig intervju den 25.08.2010

*7 Muntlig intervju den 25.08.2010
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told the local government that we don’t need mawegpair it. After they repair the
bridge, the people in the local government thirdt¢ @hristians are nice peopldf you
tell them to thank God, they will also show appa¢ioin to God.

2(E)/l [Oversettelse.]

1//2(M)// Do you know about someone who becamediians because they saw the

love of Christians - they saw the social work tlaeg doing?

3/l Yeah, there are some people like this. Jessig lgod reputation in China. No

matter whether they believe in God or not, they lidhink Jesus is a nice persofi®

De kristne far favar hos de lokale myndighetendifde hjelper til med brobygging og
veiarbeid uten & kreve betaling. Ryktet de farteteaer “gode mennesker”. Dette farer ogsa
til at den gjengse kineser far et godt inntrykklagus, noe som igjen farer til at “noen
mennesker” kommer til tro. Det kristne sosiale pgalrbeidet har med andre ord en funksjon

av omdgmmebygging i Kina.
Mei Li forteller om en liten gutt som blir kristggé grunn av de kristnes sosiale hjelpearbeid:

- A group from our church, theyent to the earthquake areand open a restaurant.
So every day they cook for the people. When theyeating, they will play the
Christian songs and they will play the story of fiesus to them and they will ask the
guestion: “Who the Jesus?”, like this. iBeomeone is interested in Jesasar
coworkers, the missionaries will share the gospgl them. A [boy], maybe only nine
or eight years old, God really touch his heartw®en he was eating, [...] a brother
played the Jesus story to them, so this boy cmeldagked the missionary: “Who the
Jesus? Can you share more?” [...], so the brotheedhlae gospel and told the Jesus-
story to him. [...] This boy asked the missiondM¢/hy you cook the meal for us every
day, and you didn’t ask us mondyyou asked us we can’t come because we don't
have the money to pay it.” [...] He said: “We are Gtians, so God tell us to do that,
just to show Gods love to you. He cried and he:sdidank you Lord, and if | became
a Christian, will God receive me?” The missionaaids“Yeah, God really need you

and he love you and he want to receive you and weaatcept you to be his child.” So

% Muntlig intervju den 05.08.2010
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at that time he said: “Please pray for me”. Thesioigary prayed for this young boy.
459

For det farste sa skjer det en katastrofe — esigetly — og de kristnes farste respons er ikke
at de passivt bare ber for jordskjelvsofrene, medrmr dit og pner en matstasjon. Samtidig
som folk spiser sa avspilles bade kristen musikkhigtorien om Jesus” (mest sannsynlig en
film om Jesus) i bakgrunnen. Det er interessat @ sle ikke forkynner verbalt til alle som er
tilstede, men kun til de som er “interessert i ggiehom] Jesus”. Idet jordskjelvofrene mottar
mat blir spgrsmalet fra den lille gutten gjortailemannseie: “Hvorfor serverer dere oss gratis
mat?” Da kan de kristne arbeiderne fortelle at Gqjaslighet er deres motivator, og pa
samme mate som dette svaret farer gutten til onelsadsa kan dette lede folk til Gud. Mei

Li mener altsd, i motsetning til Niu Wang, at keist sosialt hjelpearbeid er en direkte arsak
til at mennesker omvender seg i Kina. At mennebkekristne pa grunn av at de kristne

viser kjaerlighet i praksis er ogsa Kang Wus vitiyesb

- | heard that some Christians were serving indbal hospital in Sichuan Province,
which really moved so many people to believe in Gdten they built a church there

and there are many people in the church ri6.

Pa tross av disse vitnesbyrdene er det ingenfarmantene som mener at kristent sosialt

hjelpearbeid er en av hovedarsakene til at kristerden vokser i Kina.

8.2.2 Dialog mellom emisk og etisk perspektiv

Sa langt jeg vet sa finnes det fa Kina-eksperter Bevder at sosialt hjelpearbeid pa en
direkte mate farer til omvendelser i Kina, noe sgjar at historiene som noen av mine
informanter forteller blir ganske unike. De flesteekspertene er nok heller enig i Ai Chens
uttalelse om at det kristne sosiale hjelpearbdimist og fremst bade gir de kristne og Jesus et
godt rykte i Kind®. Blant annet s& uttaler Tony Lambert falgende éttea beskrevet de

kristnes sosiale ngdhjelpsinnsats:

Such practical demonstrations of Christian loveehlanoken down much prejudice. No longer is it saglin the

old days, “One more Christian — one less Chine€élistians are seen as moral examples and modsdrest

% Muntlig intervju den 17.10.2010
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whose self-sacrificing care often shines out imfadicontrast to venal officials who mouth emptggdns about
“serving the People”. Whereas in the days of Mdwjsians were a despised and suspect minorityedeas a
subversive force linked with foreign imperialisragday there seems much evidence that in the eytbg of

general populace, both peasants and intellectGalsstians are often respected and seen as afforgeod in

society.**?

Med andre ord sa har de kristnes gode gjerningeleogs sosiale hjelpearbeid pa en sveert
effektiv mate forbedret omdgmme til kristendomméinia. P& grunn av at de kristne har vist
kjeerlighet i praksis sa har kristendommen gatéfigere en fremmed religion til & bli en

religion som har blitt internalisert og godtattardkinesiske kulturen.

8.2.3 Min vurdering av kristent sosialt hjelpearbeid som vekstdrsak

Pa tross av at mine informanter forteller et patdrier om direkte omvendelser pa grunn av
sosialt hjelpearbeid, sa virker det som om dissel@lsene er visse unntak i en ellers
forutsigbar regel. Da er Ai Chen og Tony Lambert pé sporet i sine uttalelser om det
sosiale hjelpearbeidets funksjon som redskap fat@mmebygging i Kina. Selv om det
sosiale hjelpearbeidet derved ikke pa en direkte rigger s& mange til tro, s& ma ikke
effekten av en slik kollektiv holdningsendring undederes. Nedbrutte fordommer kan fagre

til apenhet og nysgjerrighet, noe som igjen parersikt kan fare til konverteringer.

8.3.1 I byene: Tomhet og mangel pa tilhgrighet, spesielt blant de unge

“There are great needs in cities, and if you aredblreach out to them [the young people] —
they will come to church. And right now you wilivieachurches that are growing very fast
because of these people in the cities are beingheshout with the gosp&l*®® Niu Wangs
ytring om at kristendommen vokser i Kinas byer fatel unge sgker tilflukt i den for a fa sine
behov mgatt er ikke et unikt utspill, og flere andreuttalelsene fra informantene bekrefter det
samme bildet. Behovene som driver dem mot kristermden er tomhet, frihetstrang og

mangel pa tilhgrighet.

82 | ambert 2006:43-44
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‘Now there are many people who feel emptiness irt bean though they are getting
richer and richer, so they need a belief to depend@nd help therh*** Idet Bai Zhang gjer
rede for de fem viktigste grunnene til at kristemthoen vokser i Kina, er det “tomheten i
hjertene” som havner gverst pa listen. Pa mandhauker haryy 03k 5% 7% [néixn feichang
kongxi], som direkte oversatt blir “ekstremt hul/tommisét/hjertet”. Det er altsa ifalge
Zhang et ekstremt tomrom i hjertene til de nyrikénas byer som bare troen kan fylle. Det er
flere informanter som papeker tomheten som preigeskrne. Kang Wu mener at tomheten

oppsto etter Mao Zedongs dad:

3/l In China, at the era of Mao Zedong, Mao waddbéfor all the Chinese and no
one was allowed to believe in God. But since tlzecdDeng Xiaoping, he viewed that
economic development was the most important thenghinese, so people changed.
And also after the death of Mao Zedong, all Chirfesemuch emptiness - almost
everyone. [...] But now we enter an explosive reraiss period for Christianity.
Thanks God, | think it's what God does hims&i?.

Wu mener altsa at Mao fikk den plassen i kinesenjeser som religionen ellers ville hatt
ved at han ble deres (av)gud og forbil@g(, suxiang,oversettes pa engelsk bade med
image, idol og modglmen at Deng Xiaoping klarte & ta folks oppmenkket bort fra Mao

og til sine gkonomiske reformer. Den gkonomiskekiingen og den gkende velstanden som
kom i kjglvannet av denne kunne likevel ikke fydlet religigse behovet som Mao-dyrkelsen
tidligere hadde mgtt. Derfor oppstod det et tomidnertene — et tomrom som nadde sitt
klimaks idet Mao dgde. Denne tomheten skapte gmboumn‘en eksplosiv renessanse for

kristendommen”, en renessanse som Wu mener erleavésud.

Mei Li mener at mange unge i byene eerseg til Gud pa grunn av tomheten som

preger arbeidshverdagen deres:

- The young people go to the cities - to the factormake money. Every day they
need to work fourteen hours, even more, but thdg’'tiget a lot of money. Only
harder work, but a little salary. For them the dmippy time is when they get the
salary. At that moment they are very happy, bt @1 time they feel very empty
inside. [...] They think they don’t have the gooduig, they don’t think they have the

“®* Muntlig intervju den 05.08.2010
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hope, just everyday go to the factory to work, waevkrk. But they just got a little

money. So they feel no hope. Everyday is samegemothing for them.

- So therefore you think they turn to Jesus?

-Yeah.*6®

Li beskriver en tomhet som oppstar som et resaltatsedvanlige lange og ensidige
arbeidsdager, darlige lgnnsvilkar og dystre framitidikter. Den eneste gleden disse unge
menneskene opplever kommer idet de mottar lgnrestipgine - en glede som pa alle mater
er kortvarig. Opplevelsen av at tilveerelsen er mgsligs farer derved mange av de unge og

urbane menneskene til Kristus, ifalge Li.

Niu Wang setter opp behovet for & frigjgeg fra foreldrenes tradisjon og behovet for
familietilhgrighet som de viktigste grunnene tilugige mennesker slutter seg til kirkene i

byene:

- You see young people, they come to the city ok llor a job. They are away from
home. So number one: they are away from traditiparents cannot tell them what to
do. They are free to do anything they want to dihencity. Number two: They are
young people or they are working adults, but thayehnot many relatives. So if you
care for this people, if you preach to these pedpkn there will be a big portion of
them that wants to have a belonging somewhere.dilaan be a big family for them
— an extended family for them. [...] You don’t gebpée in the village to search for
homes — you don't. [...] So all these reasons hapetie cities, not in the
countryside. So the Christianity in the city is boog — is growing so fast that you

don’t know what to do?*®’

8.3.2 Dialog mellom emisk og etisk perspektiv

Mine informanters forklaring om “tomheten i hjeré&rsom en arsak til at kristendommen
vokser stemmer i forbausende stor grad overensutieedte sosiologiske forklaringer pa

veksten. Nar det gjelder Mei Lis forklaring om toetdn og meningslgsheten som de urbane

¢ Muntlig intervju den 17.10.2010
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unge opplever i arbeidsliv&E, s minner dette mye om Fenggang Yangs beskriaglsen

relative deprivasjonen og “de eksistensielle engsie"*%

som unge kinesere opplever i
mgate med det gkonomiske markedet i Kinas byer.Maker det spesielt Kang Wus uttalelse
om tomheten etter Mao som Xiaopings gkonomiske'mego ikke kunne fjerri€® som finner
klangbunn hos sosiologene. Lambert siterer kinesssisiologer som kaller det “et ideologisk

n471

vakuum”™’%, og Jilin Xu kommer med en uttalelse som minnee myn Wus resonering:

During the Mao years, the ascetic ideal of a relmhary Utopia governed the lifestyle of the peglet as the
Cultural Revolution reached its end, the emotivaaluum created by a lack of spiritual life propeltbe
uncontested onslaught of materialism. Traditiormdligs of Confucius’ thinking seemed very out otplahe
revolutionary Utopia of the Mao era was consideasdefunct. Since there was such lack of ultimeltgious
values, the newly introduced marked economy stimgg@rimal desires among the people, giving rise to

soulless and naked materialishf.

Her forklarer Xu i likhet med Wu at “vakuumet” haslditt opphav i fraveeret av det andslivet
som Mao kunne tilb}/>. | motsetning til Xus tanker om at det falelsessiges vakuumet
oppsto i savnet av andelig liv og Wus tanker ortoatheten oppsto i savnet av Mao-
dyrkelsen, sa siterer Philip Yuen-Sang Leung konistiske akademikere som mener at det
er skuffelsen over kommunisnféfog ikke savnet av dens storhetstid som fareotiittet:
“Even Communist scholars have conceded that Christiaecame popular in the post-Mao
period because the youth had lost faith in Comnmraed because Christianity appeared
able to fill the vacuum in their heatt8". Dette synet er det ingen av informantene sonrdele
Istedenfor skuffelse over kommunismen og den kakeskulturen sa er det ifalge dem
rikdommens tomhet (Bai Zhang og Mei Li) og tomhettter Mao (Kang Wu) som leder dem
til Gud.

Niu Wang peker pa to faktoremsspesielt gjelder veksten i byene: i) De unge er
borte fra foreldrene og tradisjonen, og de er ddrfdil & gjare hva de selv matte gnske uten

at foreldrene kan blande seg inn. ii) Folk som kamntii byene fra distriktene har ofte ingen

%% Muntlig intervju den 17.10.2010

Yang 2005:432

Muntlig intervju den 18.08.2010

Lambert 1994:114

Xu 2008:39

Selv om begge to mener at Mao ga livene til innbyggerne i Kina en andelig dimensjon, sa mener Wang at
denne andsdimensjonen besto av at befolkningen dyrket Mao som Gud, mens Xu mener at de fgrst og fremst
dyrket idéen om et Utopia.

7% Som vi tidligere har sett i denne avhandlingen sa papeker Fenggang Yang (1998,2005) at flere og flere
kinesere har blitt desillusjonerte i forholdet til sin egen kultur pa grunn av grusomhetene i nyere historie.

> Leung 2004:103
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slektninger i naerheten, og kirken blir derfor eagsl “utvidet familie™’® for dem. | mate med
hans farste faktor sa beskriver Lofland og Starkgrende tendens i sin analyse av de som

konverterte til den amerikanske sekten:

Recent migration, disaffection with geographicaligtant families and spouses and a very few nearby
acquaintances made a few converts “social atorosthem extra-cult attachments were irrelevant. élor
typically, converts were acquainted with nearbyspas, but none was intimate enough to be awareathat

conversion was in progress or to feel the mutuachtent was sufficient to justify interventidf’

Med andre ord sa var personer som ellers villeohairfdret at de konverterende ble med i
sekten fraveerende, noe som farte til at konvegsprosessen gikk mye raskere. Noe av det
samme kan nok leses ut i fra Wangs uttalelse: Sidamge er geografisk adskilt fra sine
foreldre, sa slipper de at foreldrene skal blaredgisn og gi rad som er tuftet pa tradisjonen.
Derved gar konverteringen til kristendommen myé&eas enn den ellers ville ha gjort. Niu
Wangs andre faktor om menighetens familiefunksjevnes ogsa eksplisitt som en
sosiologisk forklaringsmodell idet det “ekklesiak® fellesskapet [blir betegnet som en]
surrogatfamilie”’®. Det som sosiologene ikke eksplisitt nevner ham som Wang spesifikt
papeker, er at denne forklaringen farst og frerasiglyldighet i byene, siden “du ikke far folk

i landsbyen til & lete etter hjeri™.

8.3.3 Min vurdering av de spesielle arsakene til vekst i byene

Selv om mine informanter framstiller “tomheten inrmeskers hjerter”, de unges frihetstrang
og manglende familietilhgrighet som arsaker tilsteka er det nok mer riktig a beskrive disse
faktorene som “gode forutsetninger” som skaper tig@vekstvilkar for kristendommen. De
to sistnevnte kunne veert forutsetninger som kurittebbukt i alle land hvor urbanisering
pagar. Den fgrstnevnte forutsetningen er derimepesielt kinesisk fenomen. Idet en nasjon
opplever sa drastiske interne omveltninger oveadtort tidsrom sa kan det raskt oppsta et
patagelig vakuum — et vakuum som bade kan maniéests i kulturen og i

menneskehjertene.

*® Muntlig intervju den 25.08.2010
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8.4.1 I distriktene: “Regjeringen tillater store kirker i byene, derfor ma
kristendommen vare sann”

Nar det gjelder de saeregne arsakene til at kristanten vokser i distriktene, sa har jeg valgt
a presentere synspunktene til Niu Wang. Jeg hat #aahs forklaringsmodell siden de andre
informantene kun bergrte temaet i form av biseming/ang derimot penset inn pa temaet
ved eget initiativ, noe som viser at han pa forhidadde gjort seg refleksjoner rundt

problemstillingen.

Niu Wang mener at kristendommen voksestriéttene fordi regjeringen tillater den i
byene:

- I may not be in the city, but there is Christtginso it is true, so when my friends tell
me about Christianity, it is not a false religidris not a cult, it is something true
because the government allows it in the city. [.a]s®metimes people just point to
that big church in a city as a reference. Becauseailowed, it must be true. And
people generally in China, when they are not cerdéihings, they would look to
what the government allows in the city. [...] Thatisimple way of preaching. |

mean, that is different from the outside worldnbl, but that is how China work&®

Wang framstiller her noe han mener er et seeregeesikk fenomen: At folk pa bygda
opplever at kristendommen er sann fordi regjeringkater at store Tre-Selv kirker bygges i
byene. Det faktum at regjeringen tillater kristemuioen & utbre seg i urbane omrader viser at
den verken er en farlig kult eller et marginaltderen, men at den tvert imot er noe man trygt
kan slutte seg til. At man i Kina forventer at migitetene har en form for formynderansvar i
forhold til & beskytte sin egen befolkning mot \gkare er noe som ogsa skinner igjennom
hos Bai Zhang :["..] the government don’t want religion to bring abgd influence to social
order. Without control, there would be some hertkg,Falun Gond®.” **| tillegg til at

kirkene i byene skaper en indre overbevisning onmisat hos landsbybeboerne, sa mener Niu

Wang at de urbane kirkenes starrelse ogsa harehexisende effekt:

* Muntlig intervju den 25.08.2010

Falun Gong er en organisasjon som fokuserer pa spesielle gvelser og meditasjon. Den kinesiske regjeringen
pregvde i juli 1999 a knekke denne organisasjonen gjennom en nasjonal kampanje. Regjeringen mente Falun
Gong var en farlig sekt. Pa det tidspunktet hevdet organisasjonen & ha 70 millioner praktiserende tilhengere
(Spiegel 2004:48).
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- [In] Zhenzheryou have a church callédei-Ling church, is seven thousand people
there. So a lot of people don’'t goNtei-Ling, but they know Christianity is true
because it can’t be wrong if seven thousand pegplhere, and the government
allows it to happen. So because of that greantesty [...] that the government

allows Christianity in the city and allows it to hage, not just ten or one hundred
people, but allows it to be very huge. [...] So ie@mall home church look at another
house church, all within the countryside, they maybelieve because it’'s just another

house church, the other road or in the next villd§e

Wang mener altsa at hvis befolkningen i distriktkoe far kjennskap til en liten husmenighet
sa kan de tro at det er en liten og ubetydelig, sekh idet de ser den store kirken i byen med
flere tusen medlemmer sa tenker de at sa mangeeasieamkke kan ta feil og at regjeringen
ikke ville godtatt dens eksistens hvis den forntidkeertro. Likevel vil de ikke bli med i

kirken som er i byen, men heller slutte seg tilakal kristen gruppe som holder til i
neerheten. Jeg spurte Wang om ikke denne effektsi\alie sla til i forhold til andre store

religigse grupperinger som myndighetene tillot ey:
-But don’t they allow other religions also, like Rlidsm, to gather in big gatherings?

- Only when you have a large portion populatioafslims in a city, then you will

have a Mosque.
- But you don't get the same effect, that people ‘€aly; oh”...?

- But you see, out of all the five religions, o@yristians are very zealous in

preaching the gospel. | don’t see Buddhists arg fezvent in preaching Buddhism.
-But Muslims can...

- All my life no Chinese Muslim come to me and sdiWould you come with me to
the Mosque?”. All my life. [...] Nobody ever comen®e and talk to me about
Daoism, plead: “Come to Daoism”. No, but only Chaiss | have met more than ten
times. They would come to me: “Would you take tjospel track?”, “would you

listen to my gospel-story?” [...].

- So the combination of evangelism and allowartbatthe government allows it in

the cities?

*® Muntlig intervju den 25.08.2010
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-Right, right.*34

Wang sier altsa at flere faktorer ma veere pa paissdenne forklaringsmodellen skal vaere
gjeldende: i) personen ma bo i distriktet, ii) persn ma vaere i kontakt med en by, iii)
personen ma ha sett eller hagrt om en stor kirkenhiii) personen ma ha tillit til
myndighetenes formynderansvar og iv) personen nmagdtakristne som evangeliserer og
som praver a rekruttere vedkommende til fellesskaids disse omstendighetene ligger til

rette vil personen mest sannsynlig bli en del deolatlt kristent fellesskap, ifglge Wang.

8.4.2 Dialog mellom emisk og etisk perspektiv

| min sgken etter synspunkter som ligner pa Niu Y¢amevnte tese sa har jeg ikke funnet
noen klare paralleller innenfor den sosiologiskeragsiologiske litteraturen. Dette er i seg
selv interessant, siden det derved er muligheatfd¥angs tese kan veere et unikt
forskningsbidrag. Et av tesens elementer har k&yédl gjenfunnet hos Donald J. Munro. Han
beskriver hvordan den kinesiske kulturen legitimatenyndighetene kontrollerer

befolkningens tro:

Nothing in the Chinese conception of thought sutggastonomous decision for which the individuadagely
responsible. [...] The term willy{chi) means primarily strength of purpose. The sigaifice of this fact for our
study is that it increases greatly the ruler's gdtion to undertake fosterage. Human evils or gaassions
cannot easily be explained away as a product afseisf free choice by individuals. Instead theestetars a
burden of ensuring through educational arrangentbatsa preponderance of good thoughts existsaibtains

of the citizens?®

Tanken om at myndighetene har et ansvar for dosfnef Kinas befolkning er et perspektiv
som vi allerede har sett at Zhang malb&?eng som ogsa underbygger Wangs tese om at
“fordi myndighetene tillater det, sd ma det vaerg.8det er med andre ord et tankesett som
er dypt fundamentert i den kinesiske kulturen. Heisten av Wangs tese ogsa stemmer, sa vil
nettopp denne typen tankegang pa en unik og kinesige kunne fare til kirkevekst.

*® Muntlig intervju den 25.08.2010
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8.4.3 Min vurdering av “regjeringen tillater store kirker i byene, derfor
mda kristendommen vare sann”

Hvis man tenker ut i fra en vestlig tankegang farfdet pa sin egen urimelighet at noe skal
veere sant kun fordi det er “stort” eller fordi “nggntror pa det”. Fremmed virker ogséa
tankegangen om at myndighetenes tillatelse legrem&nnhetsgehalten i en religigs
grupperings leere. Wang innrgmmer jo nettopp selgraimenet kan virke underlig for ikke-
kinesere, men at det er slik kineserne tenkenat is different from the outside world, | know,

but that is how China works$?®’.

Hos de menneskene som ikke hardMiitfet over KKP og ikke er desillusjonerte i
forhold til den kinesiske kulturéff, sa vil nok Wangs tanker om myndighetenes
formynderansvar falle i god jord. Det som er ingsent & se er at ogsa husmenighetspastoren
Bai Zhang godtar myndighetenes formynderansvar,@alhan senere i intervjuet avslgrer
sin negative holdning til KKP ved & papeke at Tedv&irken har problemer pa grunn av
“press fra myndighetend®. Kanskije sitter den tradisjonelle tanken om myhdtgnes
fostringsansvar dypere i han enn indignasjonen oragten som er blir begatt? Hvis dette er
tilfelle sa kan det vaere at tanken om myndighetém@synderansvar ogsa kan gjenfinnes hos

andre som ellers er skeptiske til regjeringen.

Idet Wang fortalte meg tesen sinffoste gang, sa tenkte jeg at antallet premisser
som matte ligge til grunn for & sikre vekstargursegyidighet var sa stort at argumentet bare
kunne appliseres pa en marginal gruppe. Etter ggenelrefleksjon sa fant jeg likevel ut at
sannsynligheten var stor for at en person fra bylyddil byen, at personen sa eller hgrte om
en stor kirke, at personen hadde tillit til myndggmes formynderansvar og at personen i sine
hjemtrakter mgtte kristne som evangeliserte. Detleao sistnevnte premissene jeg mente
var de mest marginale, men som jeg na har godtatirmet av. | mgte med holdningene jeg
tok for meg ovenfor, sa virker altsa ikke formyrutemisset sa usannsynlig lenger, og i mgte
med informantenes evangeliseringsiver sa virkdehidke evangeliseringspremisset helt

utenkelig.

*®7 Muntlig intervju den 25.08.2010

En tendens som vi tidligere har sett at Yang (1998, 2005) rapporterer om.
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8.5.1 Spesielt for husmenighetene: Mdlrettet evangelisering

Bai Zhang og Kang Wu setter opp evangeliséfihspm grunn nummer to til at
kristendommen vokser i Kina, mens Chow Huang og IMéster evangelisering som grunn
nummer fire. Malrettet evangelisering er med amatceen viktig arsaksforklaring for mange
av informantene. Alle sammen beskriver evangehgesom en egen aktivitet innenfor
husmenighetene. Det virker som om Chow Huang beskevangeliseringen som en aktivitet
som de fleste i menigheten deltar pd idet de aer@mdristne happeningét, mens Bai
Zhang, Kang Wu og Mei Li snakker om egne evangslisbm pa en malrettet mate bruker
tida si for & na andre mennesker. Kang Wu sieisaecevangelistene er “lederne for de
kristne”: “There is a group of people, the leaders of Chnigtjavho have strong sense of
mission and work hard to preatf®. Dette gir ikke gjenklang hos Bai Zhang som pé en
alminnelig mate betegner evangelistene som “bradregstre”, eller hos Mei Li som forteller
om helt vanlige menighetsmedlemmer som setterrayréeperioder for a jobbe som
evangelister. Li forteller at Gud pa en bestemtenhér gitt misjonsbefalingen til den

kinesiske menigheten, og at det utadrettede metsgtieeidet derfor er oppdelt i tre deler:

- I think God give the great commission to Chinesarch and then why the local
leader focus on sending missionaries to go outpaeach the gospel. [...] You know,
there are three ministry in our church — numberisrampus work and Sunday
school work — children ministry, number two is fagt ministry. [...] Number three is

oversea®” ministry. 494

490 . . ° ° ° . . .
Med evangelisering mener de at de pa en malrettet mate vitner om Jesus til ukjente mennesker, noe som

gjor at denne grunnen er ulik relasjonsforklaringen. Relasjonsforklaringen sier at noe av kristendommens vekst
skyldes at de kinesiske kristne vitner for mennesker som de allerede kjenner og har en naturlig relasjon til.

! Muntlig intervju den 12.08.2010

Muntlig intervju den 18.08.2010

Med “overseas” mener hun utlandet. Nar hun snakker om tjenesten i utlandet sa sikter hun til Tilbake til
Jerusalem bevegelsen som menigheten hennes er en del av. Denne bevegelsens visjon er at kineserne
evangeliserer landene mellom Kina og Jerusalem, med vestens kirker som gkonomiske partnere. Hiemmesiden
til bevegelsen formulerer visjonen slik: “Back to Jerusalem is the goal of the Chinese church to evangelize the
unreached peoples from eastern provinces of China, westwards towards Jerusalem. The vision was birthed
among the Chinese in the 1920s, and since that time, the church of China have strived and even suffered
persecution to fulfill what they believe is their integral role in fulfilling the great commission” (Back to Jerusalem
2010 [URL]).

% Muntlig intervju den 17.10.2010
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Det er med andre ord de lokale kristne lederne lyder misjonsbefalingen ved & sende ut
vanlige kristne for & drive barnemisjon, fabrikkjoisog utenlandsmisjon. Av disse tre
misjonsomradene sa er det “fabrikktjenesten” somIMbeskriver mest inngaende:

- Our church began to send the missionaries — ypengle go to the factories to work
with them — and then the missionaries can feel Wit feelings, and they build a
relationship with them and when they have the firee they will share the gospel
with them. Because they need a love from God. J&is my sistér> went to a

factory — a electricity factory — and work with tiverkers. So my sister helped them,
and when my sister had time, she shared the gasibethem and invited them to my
sister’s house. So my sister cooked for them amgl &isong for them and they feel
very happy. When my sister shared the gospel Wit they are willing to receive.
Now several young people came to the Lord and stgrshas a small group — when

they have time, they will get together and havenalsmeeting in her hous&?®

Mei Lis menighet har altsa en bevisst evangeligsstrategi hvor de sender unge kristne til
fabrikker slik at de kan identifisere seg med atbaies tunge hverdag og bygge en relasjon
med dem, for deretter a forkynne evangeliet. Degelkvinnen som Mei Li forteller om
hjelper fabrikkarbeiderne nar de har det vanskaélig, inviterer dem hjem, gir dem mat og
synger for dem. Siden hun viser dem sa mye omsoeg de apne for a ta imot det hun har a

si, og pa den maten vender flere seg til kristendem

Mei Li forteller ogsa at menigheteanhes praktiserer gateevangelisering, og at de
da bade deler ut traktater og invitasjoner til sgessarrangementer. Da jeg spurte hva slags
arrangementer det var snakk om svarte hitaybe like a Christmas d&}f and thanksgiving
and Chinese springfestival — it's the biggest fedtin Chinad “°®. Hun forteller videre at de
lover folk en gave hvis de kommer pa arrangementét folk da kommer far de nyte
arrangementet, de far presangen sin, og derettdeféare evangelieforkynnelse. Det er med
andre ord en bevisst strategi hvor menneskerdikkdt med hgytidsfeiring og gaver, og hvor

malet er at de skal hagre evangeliet.

Mei Li forteller ogsa at menigheteennes bruker ulik strategi i byen og pa landet:

% spster i andelig forstand.

Muntlig intervju den 17.10.2010

Chow Huang forteller ogsa at hennes menighet lager egne julefester hvor de inviterer folk og vitner for dem
(muntlig intervju den 12.08.2010).

% Muntlig intervju den 17.10.2010
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- In cities | think a lot of people have a high edtion — higher than the education in
the villages — so if you go to the villages, ivexy easy to preach the gospel to them
and it's very easy to reach them, but when youogihe cities it's very difficult for

you to contact with them and approach them.

- Because they have a high education?

- Yeah, and they have a lot of money. They are peide maybe...
- Yeah, so what do you do then, to reach them?

- First we just build relationship with them andghthe Gods love for them —in the

beginning we can't preach the Gospel with therwefdid, they will ask us to leave.
- You say you show Gods love for them, how do ydhis®

- When we visit them, and make a friends with thethen we can help them with
doing the housework or take care of their childidrave a sistérY...]. She went to
Shanghai and worked for help a family, take cartheifr children, just a volunteer, no
money, just help them, so they ask: “Why do youtwarhelp us?”. She said: “l am a

Christian” .>%°

Selv om Li senere i intervjuet sier at de ogsdpgjefattige mennesker pa landsbygda med
praktiske oppgaver (hjelper dem med “& plante gsaker” og “& hgste inrt™) som en méate
a komme i kontakt med dem pa for a kunne forkyrwamgeliet, sa er likevel hennes klare
stasted at landsbybeboerne er mer mottagelige ok pa grunn av sin manglende
utdannelse. De rike vil bare be dem ga hvis degraforkynne, og derfor er den praktiske
hjelpen et helt ngdvendig skritt for & kunne f3piass i deres liv.

8.5.2 Dialog mellom det emiske og etiske perspektivet

Som vi tidligere har sett sa enes de fleste sagéwlom at rekruttering til ulike religigse
grupperinger som oftest skjer giennom alleredestdsinde relasjoner, noe ogsa mine

informanter har hevdet skjer i Kina. Sosiologenedaimot veert seerdeles skeptiske til hvor

% sgster i andelig forstand.

Muntlig intervju den 17.10.2010
Muntlig intervju den 17.10.2010
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effektivt det er & rekruttere helt fremmede menegsig da spesielt giennom dar-til-dar

evangelisering:

Door-to-door proselytizing, on the other hand, seidoroved fruitful for Mormons or American Penteteds,
and early efforts to recruit members to the Untfaa Church through radio spots, public meetings, press
releases usually floundered, once recruiters weybid members’ extramovement networks. To this dag,of
the key findings of research on religious recruitirie that “the network channel is the richest sewf

movement recruits.” Even more unambiguously, “ailitfs rest on network influences®

Selv om sosiologene ikke har sa stor tro pa redwinty av fremmede, sa har de kinesiske
husmenighetskristne det, og de praktiserer detgsé fv at “offentlig religigs rekruttering er
forbudt” °®i Kina. | samsvar med mine informanters begrurenéds vekst s sier Hunter og
Chan at en av arsakene til protestantismens védstier dens “evangelistiske natur” og
dens mange “dyktige og utholdende evangelisterdedikerer sin energi til & vinne nye
tilhengere til troen®. Carsten T. Vala og Kevin J. O'Brien har gjorsaidium nér det
gjelder hvordan protestantiske husmenighetskrisgkrutterer fremmede til troen, og de har
kommet fram til at dette ikke bare viser seg a veeryppig benyttet rekrutteringsstrategi i
dagens Kina, men at den ogsa viser seg a veergieffelant annet forteller de om hvordan et
team pa ti evangelister fra landsbygda delte seigdre grupper og besgkte ulike hjem i
Liaoning provinsen for a konvertere nye menneskepet av tre ar hadde de etablert seks
husmenigheter med til sammen 300 medlemfiek/ala og O’'Brien papeker at
evangeliseringen bade kan foregd pa steder somseqererthe ordinary flow of lifé >

det veere pa garder, pa markedet eller i parken,ahdan ogsa kan forega pa offentlige steder
i form av et starre arrangemefif, noe informantene mine ogséa bekrefter. Vala ogrietB
nevner gateevangelisering som en hyppig brukt neetbderdagslivet, hvor evangelistene
“plant themselves in highly visible and denselyfitiéd areas and start up conversation with
possible recruits*°. Denne metodens hyppighet bevitner bade Niu Waiog Mei L0
samtalene jeg hadde med dem. En metode av denfimetlige varianten er ifglge Vala og

O’'Brien arrangering av julefestét hvor protestantene far “kontakt med nye grupperiray

>%2 \ala og O’Brien 2008:110

Vala og O’Brien 2008:111
Hunter & Chan 1993:172

Vala og O’Brien 2008:119

Vala og O’Brien 2008:122

Vala og O’Brien 2008:122

Vala og O’Brien 2008:120
Muntlig intervju den 25.08.2010
Muntlig intervju den 17.10.2010
Vala og O’Brien 2008:115,120
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potensielle kirkegjengere”. Arrangering av juleéadbrteller bAde Chow Huarg og Mei
Li°** at deres menigheter regelmessig gjennomfarer ebeste metoden som Vala og
O’Brien nevner at husmenighetskristne ofte bruk€ina, men som ingen av mine
informanter nevner, er dgr-til-dgr evangelisefiigSelv om denne formen for evangelisering
ikke nevnes eksplisitt, sa inngar den mest sanigsiyshmlebetegnelser som “vitning” eller
“misjonering”. For eksempel sa ma de kristne ngdigris ga fra der til der idet de “blir
sendt ut for & ga til ulike byer og landsbyer” oigjonere i perioder pa “et ar eller tre

maneder®*®

Vala og O’'Brien sier at den mest effe&trekrutteringen skjer idet “de rekrutterende

agentene og de potensielle rekruttene deler demsasusiale posisjonen*®

As religious and social movement scholars have larigvn, “like attracts like”: the individuals moavailable
for recruitment are similar to existing participgngince people have the most contact with othboses
attributes mirror their own. [...] Along these linesyiversity students from an unregistered church in
northeastern China served as natural recruitersthar students. [...] Painters who established #eBrant
enclave outside Beijing also sought to evangelieg fellow artists. Some rural women in Guangd&ngvince

set up a food stall to spread Christianity to fasr@®ming to market*’

Prinsippet om at “like vinner like” finner vi ogsgien i mine informanters misjonsstrategi,
hvor det klareste eksempelet er fabrikkmisjoneMgi Lis menighet: Evangelisten blir en
fabrikkarbeider for & n& fabrikkarbeiderté.

8.5.3 Min vurdering av “madlrettet evangelisering” som drsak til vekst

Selv om mine informanter legger mest vekt pa atmasker blir lagt til menighetene i Kina
gjennom allerede eksisterende relasjoner, sa exgsét stor konsensus om at evangelisering
rettet mot fremmede mennesker farer til resultdédenne meningen ser ut til a bli stgttet av
det sosiologiske perspektivet, noe som skillerigeiga undersgkelser gjort andre steder |
verden. | et land der offentlig rekruttering avifi@ede er forbudt gar de husmenighetskristne

til aksjon og oppnar resultater som er uten sidésty den globale sammenheng. Selv om

> Muntlig intervju den 12.08.2010

Muntlig intervju den 17.10.2010

Vala og O’Brien 2008:118

Muntlig intervju med Mei Li den 17.10.2010
Vala og O’Brien 2008:117

Vala og O’Brien 2008:117

Muntlig intervju den 17.10.2010
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noen av evangeliseringsstrategiene som mine inialen#ortalte om kunne virke litt kyniske,
med mennesker som frelsesobjekter og deres behodgtipnere for evangelisering, sa er
likevel misjonsiveren de legger for dagen forbiligdor resten av kristenheten. Det er en iver

som vil fare til at den kinesiske kirken bare fettsr & vokse.

Kandidatnr: 5017 Side 144



Kapittel 9: Informantenes svar pa sosiologiske pastander

Selv om noen av de sosiologiske pastandene fratédaf@im og seks hittil har blitt anvendt i
dialogene med mine informanter, sa er det fremdedes av de mer omfattende sosiologiske
pastandene fra disse kapitlene som ikke har @it Dette er fordi informantenes
argumenter sa langt har styrt diskursen. | detpitiedet vil det derimot veere de sosiologiske
ytringene som setter dagsordenen, mens informastetalelser vil bli giennomsgkt for a

finne eventuelle likheter og forskjeller.

9.1.1 Omvendelse pd grunn av deprivasjon?

Hunter og Chan beskriver bade relativ og absokyristasjon i sine beskrivelser av det
meningslgse livet p& bygtld mens Yang beskriver tilfeller av relativ deprijasi Kinas
rike byer®® Lian Xi mener at deprivasjon er en hovedarsatteii kinesiske kirkens vekst:

As a whole, popular Chines Protestantism has apgéealindividuals whose personal crises, powerkessrand
helplessness cried out for Pentecostal interveraimheschatological redemption. Though not always and
downtrodden, the majority of them were trapped ratssome sociologists have termed “relative defidagd
which helps precipitate millenarian and sectariamvements. Above and beyond the general and othktyor
salvation promised by established churches, thesesasho flocked into sectarian Christianity werke ab find
an ecstatic experience of the divine; free thenesefrom their frustrated, sinful and worthless esj\build an
exultant community separate from the corrupt, desolorld; and catch glimpses of their imminent]emarian

deliverance®!

Med andre ord sa er det pa grunn av sine dype bathmassene kommer til kristendommen i
Kina — for & fa hjelp i dette livet gjennom detskrie fellesskapet og for a finne trast i hapet
om det evige liv. Selv om mine informanter selvdig ikke bruker begrepet “deprivasjon”
om fenomenet, sa forteller de om flere omvendersssgser der drivkraften var en tro pa at
kristendommens Gud kunne mgte deres behov. Detidegji de tilfellene hvor informantene
grunngir veksten for kristendommen ved a viseyllessom sgker helbredelse, folk med
problemer som sgker bgnnesvar, mennesker med toimjeetet som sgker mening, motlgse
fabrikkarbeidere som sgker hap, nyinnflyttede sgkes familie og katastroferammede som

sgker hjelp. Behovene driver dem til kristendomrsidnat de blir det mange vil kalle

¥ Hunter & Chan 1993:208

Yang 2005:432-435
Xi 2010:240
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““risbolle-kristne” - kristne som blir en del avrkien p& grunn av det de kan &2 Som vi
tidligere har sett, og da spesielt under avsritet‘ordets makt”, sa er det likevel ikke alltid
slik at de som omvender seg har et behov som trénigk matt. Dette gjelder blant annet
frelsesopplevelsene til Bai Zhalig Kang W{#2* og gutten Mei Li vitnet for blantvha
folket®. Niu Wang forteller ogsd om ei rik businessdanra séisporterte energisparende
lyspeerer til store selskaper séthilips ogOsram Hun var buddhist, men etter et mgte hvor
Wang talte sa ble hun kristen. Wang lurte derfohy@rfor hun plutselig bestemte seg for a
bli kristen. Hun svarte: “Jeg folte at alt du sasant, og alt du sa har bergrt hjertet mat®
Kvinnen vender med andre ord om selv om hun aléehed en religion, er vellykket og har
alt hun trenger materielt sett. Hennes enestedand er at hun opplever det som blir sagt
som sant. Niu Wangs personlige mening strider agséalle former for deprivasjonsteorier,
idet han hevder at de rike og vellykkede i Kina lettere for & akseptere kristendommen enn

de fattige:

- So | think that one of the contributing factasschurch growing is the flourishing of
business in the city\WWhen people get more comfortable, generally thepleeaccept
ideas.Of course, the other way, there are people whibthaire are very poor people
in the countryside, their life is simple, and tteeept Christ. | think that's not very
true.l think that when people are very poor, they gelgtaang on to very
superstitious thoughts. Because that’s what thexe hand they don’t change at all.

People who becantich is because they keep changing pace withfife

Siden de fattige krampaktig holder fast ved sinrtmeemens de rike har en mer fleksibel
tilnaerming til livet, sa blir de rike mer mottaggi for nye idéer og derfor ogsa for

kristendommen. Hos Niu Wang sa faller med andreigagjonsteoriene pa steingrunn.

De informantene forteller om skommer til kristendommen fordi de har behov,
blir de veerende innenfor religionen fordi behovdeees fortsatt blir mgtt eller er det andre
grunner til at de forblir kristne? Til en viss grieah det nok stemme at de forblir i troen fordi

deres behov stadig blir mgtt. Mei Li sier blant einat hun fortsatt tiener Gud pa grunn av den

*2 Fielder 2008:54

>% Muntlig intervju den 05.08.2010
Muntlig intervju den 18.08.2010
Muntlig intervju den 17.10.2010
Muntlig intervju den 25.08.2010
Muntlig intervju den 25.08.2010
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helbredelsen hun en gang opple¥?ienens bade Ai Chéff og Chow Huany® beskriver
hvordan menighetsmedlemmenes stadige behov blirfteedmenighetsfellesskapet. Likevel
sa er nok ikke hovedarsaken til at de blir veereatdeehovene blir mgtt, men det er maten
behovene blir matt pa som overbeviser de troendataie fortsatt er pa riktig spor. Kang Wu
uttaler dette pa en kort og konsis mate som i da=rdeor grad er representativ for mine
informanter: “I choose to believe in God becauterik, as the Bible says, that God has

531 Gud mgater med andre ord informantenes behov 4 &raftfull mate at

greater power
de blir overbevist om at hans kraft er den stgrstg hvem vil vel ikke forbli pa det sterkeste

laget?

9.1.2 Min vurdering av “omvendelse pd grunn av deprivasjon”

Den sosiologiske forklaringen om at masseomvendeélkéna skjer pa grunn av enten
absolutt eller relativ deprivasjon stemmer forbaalgegodt overens med mine informanters
vitnesbyrd. Likevel er det hos mine informanterseisinntakstilfeller hvor det kristne
budskapets overbevisningskraft i seg selv blir amga vektskalen som leder til konvertering.
Wangs uttalelse stemmer heller ikke helt med degjonsmgnsteret, idet han hevder at de
rikes fleksibilitet og komfort far dem til & bli menottagelige for kristendommen enn det de
fattige er. Her vil jeg si meg uenig med Wang. sénasjon av materiell velstand og komfort
mener jeg at det mest neerliggende behovet somappktaere en trang til & opprettholde
status quo, noe man ngdvendigvis ikke trenger drfgua gjgre. Fleksibiliteten som ellers
rader i businesshverdagen vil derved ikke gjgregpeldende i mgte med nye livssyn som kan
gdelegge det gode livets stabilitet. De rike sopl@yer relativ deprivasjon og de fattige som
lider under bade relativ og absolutt deprivasjopleyper derimot et indre press til a forandre

sin egen situasjon, noe som igjen farer til atalees hjelp i ulike religioner.

Jeg mener at de ulike deprivasjon&ae pa en fullgod mate forklarer hvorfor
mange kommer til kristendommen, mens de bare dehndorklare hvorfor de kristne blir
veerende i troen. Wus begrunnelse om Guds kraftsepnhet er nok en mer adekvat

forklaring i sd mate. Likevel vil jeg si at Lausanipevegelsen har kommet med en uttalelse

>28 Muntlig intervju den 17.10.2010

Muntlig intervju den 05.08.2010
Muntlig intervju den 12.08.2010
Muntlig intervju den 18.08.2010
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som er mer presis. Selv om den er uttalt ut i frgl@balt misjonsperspektiv, s& mener jeg at
den pa en saerdeles god mate beskriver kinesishelforPeople sometimes come to Christ
to meet a personal need, but they stay with Chufigtn they find him to be the truth®?

9.2.1 Kontinuasjon av kinesisk kultur og folkereligigsitet?

Hunter og Chan mener at protestantismen blir mealdiv pa Kinas landsbygd fordi den
viderefgrer elementer fra folkereligigsit€tog Yang mener at kinesiske kristne viderefgrer
konfusianismens moralske kode¥sHvordan forholder mine informanter seg til slike
pastander? Og finnes det noen indirekte spor aualll og religigs kontinuitet i deres

uttalelser?

Idet jeg konfronterte mine informanmed den sosiologiske pastanden om
folkereligigs kontinuitet sa fikk jeg to ulike resikner: i) De forsto ikke i det hele tatt hva jeg
mente, ii) de benektet b&de at det fantes likhettsehter og enhver form for kontinuasfgn.
Likevel er det mulig & finne eksempler p& folkegigis kontinuitet i det de ellers si&F.Det
klareste eksemplet kommer fra intervjuet med Kang W

3// In my hometown in the Henan province, peopheeha strong belief to follow God
because they saw God doing miracles. They doré about the big pressure from the
government. | heard that they were very poor dttthee in my hometown. It was not
enough food and people just ate the roughage. Heatflour was the best flour
there, so people useddt serve God, instead of eating it themselUést was really a
hard time.They gathered flour and oil from every family fenang God coz one

family could not provide too much. So they weresbld by God.

>*2 The Lausanne Movement 2011:34 (The Cape Town Commitment. A confession of Faith and a Call to Action,

del 1A, 1B).

> Hunter & Chan 1993:171

Yang 1998:253

Det eneste unntaket er Niu Wang, men han mener at dette argumentet kun kan brukes om to geografiske
omrader i Kina i tillegg til at det kan appliseres pa etniske minoriteter som “fortsatt dyrker stammeguder”
(muntlig intervju den 25.08.2010).

> vi har allerede sett pa muligheten for at Ai Chens fars praksis av eksorsisme i mgte med syke kunne vare en
viderefgring av den lokale sjamanens helbrederfunksjon (muntlig intervju den 05.08.2010) og pa hvordan Biyu
Lins bgnneemner hadde en sldende likhet med de mest vanlige bennemnene innenfor folkereligigsiteten:
Materiell trygghet, syke slektningers bedring og indre harmoni (muntlig intervju den 18.08.2010).
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2(E)/I They really experienced God’

For det farste er det interessant & se pa ovar§imv Huangs sammendrag av Wus
fortelling. Huang er fra byen og tenker nok sitt owertroen som Wu avslgrer at eksisterer
blant de kristne pa landsbygda. Selv om jeg ikkeare hundre prosent sikker pa dette, sa
virker det som om Huang bevisst utelater de pintigialjene i det Wu sier slik at jeg ikke
skal fa et darlig bilde av den kinesiske kirkend@rWu her bruker om Gud @&r [shér, som
bade kan betgindog Gud Det vil si at hvis denne teksten hadde blitt haft ut av sin
sammenheng sa ville man kunne tro at det hele @lssd om ofring av mat til forfedrenes
ander. Julia Ching sier at ofringstradisjonen ifioefolkereligigsiteten begynte ut i fra et
gnske om “& gi mat til de avded®® og at “det kinesiske ordehilji [4] (offer) sies & ha sin
opprinnelse i et diagram som representerte ofninkj@tt (og mest sannsynlig ogsa vin) til en
and.”>*° Ching sier senere i sin bok at den folkereligigiskken i dagens Kina er & ofre

">40tjl &ndene istedenfor kjgtt. Med andre ord sdariket som om de

“frukt og kokt mat
kristne i Wus landsby praktiserte en folkereligkestinuitet, idet matofrene som tidligere
hadde blitt skjenket til fedrenes ander na bletdfr&ristendommens Gud. Pa grunn av denne

praksisen sa mener Wu at landsbyen ble “velsign&al”.

Bai Zhang forteller at han ikke logplevd noen mirakler eller helbredelser, men at

han hadde en spesiell dram i 2005:

3/l At that time, | liked to watch some action meszi During my dream my hands and
feet were bound by some bad guys in the movie. lysaon’t call for Jesus during

a dream, but at that time, | felt that | would abnhdie, and then suddenly Jesus came
into my mind. | said something | never said befted, please save me, | believe
that you will save me”. After that | heard a voitgen the rope was broken and all the
bad guys left, and then | heard some very beautifigic. | also heard a voice coming
from the sky, above the clouds, “I am pleased wath’, the sound of the voice was

very far away, and it disappeared when | woke>tip.

Denne drammen ma ha betydd mye for Zhangs andeligielen han spesifikt husker hvilket
ar han drgmte den, og siden han nevner den i maageh helbredelse eller et mirakel. En

>¥ Muntlig intervju den 18.08.2010

Ching 1993:36

Ching 1993:36

Ching 1993:206-207

Muntlig intervju den 05.08.2010
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drgm som denne, hvor Gud deler scene med actianefigville nok mest sannsynlig ikke
blitt nevnt av en person med en vestlig kulturbakgr Det kan derfor veere at den kinesiske
tradisjonens vektlegging av drammetydrifidgan ha fatt Zhang til & gi denne erfaringen mer

andelig betydning enn hvis han hadde hatt en akakurell bakgrunn.

Som vi tidligere har sett sa lgfteng fram de kinesiske kristnes konfusianske
kontinuasjon n&r det gjeldefamilism and this-worldly asceticism (the Protestethicy >*°
Ai Chens beskrivelse av den kristnes moralske gilikan derved i dette henseende ogsa vaere

en viderefgring av konfusiansk moral:

3// After a person becomes a Christian, he neealsanything or robs anyone. The
Bible teach us and we need to follow. [...] Moreowagny Christian families want to
find a daughter-in-law who is also Christian, se shuld treat the parents-in-law very
well, showing filial obedience, instead of scoldivlg people, also being very diligent,

not doing anything wrong, so that they can havegpi family.>**

Den fagrste setningen beskriver altsd en mulig koitét av den asketiske livsstilen, mens
resten av avsnittet fokuserer pa familietikken. 8&en understreker viktigheten av ikke “a
skjenne pa eldre mennesker” sa er ogsa dette vsamed “det konfusianske prinsippet om

at de unge skal ofre sin egen komfort slik at dieeckan ha det god?*>.

9.2.2 Min vurdering av “kontinuasjon av kinesisk kultur og
folkereligigsitet”

Farst vil jeg spgrre om det i det hele tatt er sgnlg at mennesker vender seg til
protestantisk kristendom pa landsbygda pa grurateas likheter med kinesisk
folkereligigsitet? Dette er, som vi allerede hdt, s argument som Hunter og Chan aktivt
har promotert. Etter a ha gjennomfart empiriskdistuav hvordan en hel muslimsk
befolkningsgruppe vender seg til kristendommenasserer Hefner en teori som motsier
kontinuasjonsprinsippet. Han mener #ie’ basic socioreligious institutions of societyda

the sense of social identity they inspire, hasa@llaced in question before [people] even

>* Ching 1993:30

Yang 1998:253
Muntlig intervju den 05.08.2010
Chao 2006:100
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begin to contemplate the Christian optiofi®. Det er med andre ord farst idet mennesker
setter spgrsmalstegn ved sine egne sosiale oggsaigqstitusjoner at de er klare for a
konvertere, og ikke idet de finner elementer awsineerende tro i en annen religion. | Kinas
distrikter faler nok mange at kommunismens ideokagi sviktet og at andene de dyrker ikke

makter & hjelpe dem ut av fattigdommen. Derved gdewseg mot kristendommen.

Nar det gjelder eksemplene pa mulig religigs kasitét hos mine informanter, sa
er Kang Wus eksempel det mest apenbare. Pa grumaiagel pa grunnleggende bibelsk
undervisning sa virker det som de kristne i Wusl$dny har viderefart den folkereligigse
matofringen i sitt kristne gudstjenesteliv. Synigttke elementer som dette er nok ikke
uvanlig blant de kristne pa den kinesiske landshygde Jilin Xu understreker idet hun viser
til en sparreundersgkelse som viser at mange kke&ristne velger “a tilbe sine forfedre og
folkeguder istedenfor & slutte seg til utavelseraropeisk monoteismé*’. De andre
eksemplene er mer tvilsomme. Zhangs vektleggingrammen som et andelig tegn kan like
mye ha sitt opphav i Bibelen (1.Mos 28,12, Mati0] att 2,13) som i kinesisk
drammetydning. Det samme gjelder Ai Chens famili|mh@om like godt kan veere inspirert
av Bibelens hustavler (bl. a i Kol 3,18-22 og Ef-8) som av konfusianske verdier. Fra et
kristent teologisk stasted sa kan man her ogsakpagiede moralske likhetene man finner i
andre religioner kan veere et resultat av at “lovaas star skrevet i deres hjerter” (Rom
2,15). Derved vil enhver religions moralleere hanaehold som vil ha en viss kontinuitet med

Guds moralske vilje.

9.3.1 Higen etter en vestlig livsstil?

Som vi tidligere har sett sa hevder Yang at urbamesere begynner & tro pa kristendommen
fordi de assosierer den med vesten og med smakiewligiduell frihet og modernitet’® Niu
Wang er den eneste av informantene som sluttetilsayslik tankegang. | historien om
professoren som fikk et “himmelsk besgk” sa foeteHan at vedkommende satte opp Bibelen
som pensumlitteratur i sin undervisning om vedtlagofi, og at han reklamerte for den ved a

si: “Why the West is rich, is because they believeaiBthle. So if you want to be rich, read

> Hefner 1993:120

Xu 2008:46
Yang 2005:438
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this book’ °*° Senere i intervjuet hevder Wang at folk flest h&ikke vet s& mye om
kristendommen, men at “de vet s&pass mye somsiekdommen er fra vester®. Deretter
understreker han at det fgrst og fremst er de nohoelse og de som fglger med i media

som sgker seq til kristendommen fordi den er “eneiene til vesten”:

- [...] because they want to have a western lifestiilerefore they want to be

Christians? Do you think that’s...?

- Only for the educated. Only for those who arecseal to it through media. That
Christianity in the West is a good thing [...]. Orfdlze ways to the West is to adopt

this religion called Christianity>*

Wang mener likevel at de som kommer til kristend@nmmed den vestlige livsstilen som

1052

motiv ikke virkelig kjenner til “sannheten om kestdommen™>“, men at denne tilnaermingen

kun pé lengre sikt vil kunne fare til at det kristnudskapet gar fra “overflaten og inni[...]

hjertet” >,

Bade Chow Huang og Ai Chen fioder vesten med frinet, men begge avslar
bastant at en higen etter en vestlig livsstil pe@mmate skulle kunne lede mennesker til

kristen tro i Kina>>*

Det er heller ingen av de andre informantene siger Vil en slik
sammenheng. Ai Chen papeker derimot at selv ontekii®mmen ble brakt til Kina med

vestlige misjonaerer, sa misforstar folk nar de étdcristendommen er en religion fra vesten:

1/12(M)// Do you think some nonbelievers in Chihank Christianity as a religion

from the west? [...]

3/l People think like that because they don’t ustderd, and they think it's the God of
foreign countries. They don’t know the truth, bugy will understand after you

explain.>>>

En slik uttalelse viser at kristendommen i Chensedyar mistet sitt utenlandske stempel, og
at den derved i hennes tilfelle virkelig har bilitternalisert. Den samme tendensen kan man

>* Muntlig intervju den 25.08.2010

Muntlig intervju den 25.08.2010
Muntlig intervju den 25.08.2010
Muntlig intervju den 25.08.2010
Muntlig intervju den 25.08.2010
Muntlig intervju med Chow Huang den 12.08.2010 og muntlig intervju med Ai Chen den 05.08.2010.
Muntlig intervju den 05.08.2010
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finne igjen hos Mei Li idet hun kaller noen av skieesiske medkristne fanisjonaeret®, en

tittel som tidligere kun har veert forbeholdt uterdake kristne.

Selv om informantene ikke pa erektie mate forbinder kristendommen med
vesten, sa mener de likevel at kristne kirker terepavirker kristendommens vekst i Kina.
Bai Zhang mener at de kinesiske kirkene i vestetrker veksten i Kina ved sine “bgnner,
gkonomiske statte og [undervisnings]materidfé” Ai Chen pa sin side mener at noe av
kristendommens gode rykte i hennes hjemtrakterskanes tilbake til de utenlandske

misjoneerenes kjeerlighet og selvoppofrelse:

3// Long time ago, there were eight preachers cgrarmy hometown, from Australia
and England. When they were preaching, they didingtbut just giving people
candy on the street, but they were killed by thedss, all eight people. It was two
families, and each family consisted of one coupl@ o children. It has been over
one hundred years after they died, but even novgadag old people at my hometown
will still talk about this story, and they say tladitthe Christians were very nice
people, but they were killed®®

Chens beskrivelse av de utenlandske misjoneereligigse arv og ettermaele er ganske
annerledes enn det bilde flere vestlige historikegmer av hva misjonaerene egentlig
oppnadde. Blant annet sa beskriver Jerome Ch’ejomaisene og deres resultater i krasse

ordelag idet han kort summerer opp deres utvisiiagina:

Handicapped by their foreignness, their small nuktbe language barrier, their intellectual medtggctheir
racial prejudice, their sectarianism, and theimgng bureaucratism, what little the missionaried bacceeded

in achieving collapsed like a house of cards in918%

9.3.2 Min vurdering av “higen etter en vestlig livsstil?”

Niu Wang deler stort sett det samme synet som Isgsine pa hvordan lengselen etter den
vestlige livsstilen kan f& mennesker til & oppskstendommen i Kina. Det er likevel en
nyanseforskjell som gjar seg gjeldende idet Wanpkér at disse urbane menneskenes
kristendomsforstaelse ofte blir mangelfull og gruog at troen farst etter hvert slar dypere

>%6 Muntlig intervju den 17.10.2010

Muntlig intervju den 05.08.2010
Muntlig intervju den 05.08.2010
Che’n 1979:149-150
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rgtter. Dette virker som en sunn refleksjon, sidéang her ikke kontant avfeier dette kjente
fenomenet, samtidig som han ikke inntar det nestekaniske synet pa religionsadopsjon
som sosiologene her legger for dagen. De andreniafiotene virker derimot litt for bastante i
sin fornektelse av fenomenet. Likevel ser detlwttde bevisst eller ubevisst utnytter

560

kristendommens vestlige rykte idet de arrangeféahksgiving >~ og “Christmas partys

%1 ‘arrangementer som Vala og O'Brien p&peker “appailtil den kulturelle fascinasjonen

for vesten™®%?,

Nar det gjelder synet pa hvordesten og dens misjonaerer har pavirket
kristendommens rykte i Kina, og derved ogsa pavidess vekst, sa virker Ai Chens
beskrivelse av de utenlandske misjonaerenes intdtysserdeles troverdig. Hunter og Chan
hevder ogsa at noen av de provinsene som i dagtdat prosentandel kristne blant annet har
det fordi de geografisk har veert lettere tilgjengé&r de utenlandske misjonaerenes

innflytelse®?

>80 Muntlig intervju med Mei Li den 17.10.2010

Muntlig intervju med Chow Huang den 12.08.2010
Vala og O’Brien 2008:120
Hunter & Chan 1993:67-68
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10 Konklusjon

10.1 Sammendrag av presentasjonen og analysen av det emiske
perspektivet, dialogen med det etiske perspektivet og vurderingene

Informantenes forklaringer vil bli nummerert kroagisk etter viktighetsgrad, hvor de
viktigste arsakene til at kristendommen voksebiiibppfart farst. Denne
viktighetsgraderingen bygger pa min egen sammemskr mangfoldige sitater fra mine
informanter og blir derfor hgyst subjektiv. Menimgesom blir summert opp skal likevel veere
sveert dekkende for det mine informanter har sagt.férste avsnittet under hvert punkt
bestar av en kort sammenfatning av informantern@asggr, det neste avsnittet inneholder et
kort sammendrag av dialogen mellom det emiske isgeeperspektivet og det tredje avsnittet

sammenfatter mine vurderinger av informantenesapést.

Det som er seerdeles interessanimiad informanters svar er at de ikke kun
forklarer veksten med “Den Hellige Ands kraft” kstioen forskere hevder at de fleste
kinesiske kristne har for vane a gjgre, men atrinfmtene i stedet viser seg a veere sardeles

reflekterte idet de kombinerer argumenter av rebgirg ikke-religigs art.

1. Helbredelse

Mine informanter har et sveert nyansert bilde pateglelse. Ved sine mange uttalelser og
narrativer mener de ikke bare at helbredelse estiste grunnen til at nye mennesker
kommer til tro i Kina, men deres vitnesbyrd visgsa at helbredelsene spiller en viktig rolle
for de som allerede er kristne. For de ikke-troemaleden ekonverterende funksjofor de
nye i troen har den drekreftende funksjofior de som ikke er sa ivrige i troen har den en
fornyende funksjong for de som allerede er i full tieneste for Guad den erstabiliserende

funksjon

Ifalge det sosiologiske perspedtid Hunter og Chan sa er troen pa helbredelse en
viktig arsak til at kristendommen vokser i Kinakeizel sd mener de at helbredelsene ikke er
reelle pa det fysiske planet, men at de kun bestéwlelsesmessige religigse erfaringer. De
kategoriserer tre forklaringsmodeller i mgte mdd aitnesbyrdene om helbredelse i Kina: i)
Sykdommen er psykosomatisk, derved vil en fglelsssig religigs erfaring hjelpe psyken og
lindre smertene. ii) Helbredelsen er kun kortvaoig,smertene vender tilbake kort tid etter
forbgnnen. iii) Helbredelsen skyldes massesuggedjenmanipulasjon pa folkerike mater.

Hos mine informanter er det opplagt at de mendsrbdklsene er fysiske. | mgte med Hunter
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og Chans forklaringsmodeller sa er det lite samewadt informantenes vitnesbyrd: i)
Informantene forteller ikke om noen psykiske ligelsforkant av helbredelsene. ii) Flere av
informantene forteller at de fortsatt er friskeagg pa tross av at noen av helbredelsene
skjedde for flere ar tilbake. iii) Ingen av helbetskne skjer pa store kristne mgter. | stedet
finner de som oftest sted under sma samlingemnirjene hvor det kun er lekmannskristne

som ber.

Jeg tror informantene har rett i at helbredelseetskaper kvantitativ og
kvalitativ vekst, og jeg tror at den kvalitativeketen ogsa pa lengre sikt vil fgre til kvantitativ
numerisk vekst. Jeg holder ogsa med informanteleeds pastand om at helbredelsene er av
fysisk art. Uansett hvor fantastiske eller uvanhgébredelsene er, sa vil guddommelige
helbredelser alltid kunne bli bortforklart med atet forarsaket av ukjente faktorer som
legevitenskapen naturlig vil kunne oppklare vecevedforskning.

2. Rekruttering gjennom relasjoner

Informantene forteller om hvordan et familiemedlem venn eller en arbeidskollega har hatt
avgjgrende betydning i deres omvendelsesprosedsrifier ogsa om hvor effektivt den
relasjonsbaserte evangeliseringen i hjemmene ammolgvordan noen husmenigheter har en

egen strategi for a knytte relasjoner med nye gemsstebesgkende.

Bade i Kinaghanghai Academy of Social ReseasghHunter & Chan) og pa det
generelle plan (Lofland og Stark og Vala og O’Bjienrekruttering gjennom relasjoner en
viktig sosiologisk forklaring pa numerisk vekst @nfor religigse organisasjoner, kirker og
sekter. Det forekommer da ofte et underliggendegneed vennskapet som pressmiddel for &

fa med seg en venn pa et kristent arrangement.

Selv om det stemmer at marayarker til tro gjennom relasjoner, s& mener jeg
det er viktig & understreke at det som oftest isk@a grunn av en relasjoat mennesker
kommer til tro, men at relasjonen kun er et binddleellom den potensielle konvertittens

verden og de religigse erfaringene som venter vadkende i den troendes verden.

3. Ordets makt

Flere av informantene vither om omvendelser hvorkiestne forkynnelsen i seg selv skaper
en dyp overbevisning. Likevel mener de at ordegi selv ikke har en magisk kraft, men at
omvendelsene skjer idet Gud virker gjennom sitt Halge flere informanter sa virker Guds
kraft i menneskehjertene bade far, under og ettlats forkynnelse. En sammenfatter
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prosessen slik: “Gud forbereder jordsmonnet [higrtii planter et sakorn [ordet], noen andre

vanner og Gud gir vekst”.

Ut i fra et teologisk perspektan man fastsla at informantenes syn pa ordets
makt har en likhet med “zwingliansk” teologi, mémaen av synspunktene, blant annet
modellen med “forberedelse-planting-vanning-vekst’unike sammensetninger av lgsrevede

bibelske sitater og egne erfaringer.

Det faktum at millioner av kinesdorlater sine tidligere religioner og livssyh ti
fordel for kristendommen mener jeg underbyggerrimfantenes pastand om at den kristne
forkynnelsen har en overbevisende kraft som mae fikdner i andre religioners
leeresetninger. Likevel kan ikke dette argumentetldne, siden det kristne budskapet ogsa er

tilgjengelig andre steder i verden uten at detteraatisk skaper vekst.

4. Malrettet evangelisering i husmenighetenes regi

Noen av informantene fra husmenighetene fortelieregne evangelister som pa fulltid
jobber for a lede nye mennesker til frelse. Deulike strategier, blant annet fabrikkmisjon,
traktatutdeling, hushjelpmisjon og evangelistiskeeninger hvor det overordnede malet er

at mennesker som ikke har andre kristne kontakadrfé hagre evangeliet.

Selv om sosiologene pa generelstasskeptiske til effektiviteten nar det gjelder
rekruttering av fremmede, sa mener blant annetétwg Chan at innsatsen til Kinas
“utholdende og dyktige evangelister” bidrar tildéendommens vekst. Vala og O’Brien
bekrefter gjennom sitt studium av husmenighetskesievangeliseringsmetoder at utadrettet

evangelisering bade er en utbredt og effektiv rt&ringsmetode i Kina.

Jeg mener at noen av evangeliseriragsgiiene som mine informanter forteller om
kan virke litt kyniske idet de reduserer menneskérelsesobjekter og deres behov til
dgrapnere for evangelisering. Likevel virker dehsam deres innsats gir resultater og bidrar

til at kristendommen vokser i Kina, noe som gjattalél et viktig vekstargument.

5. Bgnnens makt

Det kommer fram i informantenes historier at deétaaktivt banneliv, og da spesielt nar det
gjelder b@nn i menighetssammenheng. Noen av deremaéden kinesiske kirkens vekst er
et klart svar pa bagnn, mens andre ikke eksplisithhever dette. Flere vitner om konkrete

bgnnesvar som en arsak i seg selv til konvertering.
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Ut i fra et sosiologisk peektiv sa vil man hevde at Guds inngripen pa grunn
av bgnn bade er et ugyldig og forenklet vekstarqunidissiologer kommer derimot opp
med like forklaringer som informantene, hvor Kaudimdeler syn med en informant som
mener at Guds svar pa bgnn bare er en av vekstaiesaknenfor den kinesiske vekkelsen,
mens Lambert deler syn med en informant som medradteavekstfaktorene dypest sett er “et
verk av Den Hellige And”. | mgte med konkrete beswae som direkte &rsak til vekst sé er
sosiologiene Hunter og Chan av den oppfatning ahbemnene innenfor protestantismen er
en tematisk kontinuitet av kinesisk folkereligi@sitDette svarer til det en av mine
informanter forteller om i sin omvendelseshistoHen ba om materiell trygghet, helse for

slektninger og indre harmoni. Hun fikk bannesvarderved ble hun en kristen.

Selv om sosiologene har mayayte forklaringer pa den kinesiske kirkens
vekst, sa kan ikke deres forklaringer pa en adeiée gjare rede for hvordan en vekst av
slike dimensjoner kan ha foregatt over en sa kenibde. Her er informantenes forklaringer
om at Gud ma ha grepet inn mer tilfredsstillend&: ¢t gjelder den tematiske kontinuiteten i
forhold til folkereligigsitetens bgnneemner, s@éen absolutt reell. Den kinesiske
folkereligigsitetens fokus pa hverdagsproblemeiradblved en skreddersydd mulighet til &

naerme seg protestantismens Gud.

6. Spesieltibyene: Tomhet, frihetstrang og mangel pa tilhgrighet

“Tomhet i hjertene” etter Maos dad og rikdommemshet blir av flere informanter regnet

som viktige arsaker til at nye mennesker sgker idida. En informant hevder ogsa at unge
mennesker i byene far en spesiell trang til a teeedgradisjonelle valg i foreldrenes fraveer, og
at de derfor slutter seg til kristendommen. Denrsarinformanten mener ogsa at arbeidere
som flytter til byene savner den familietilhgrigluet hadde i landsbyen, og at de derved sgker
seq til det kristne fellesskapets “utvidede familie

Sosiologenes teorier samstemmeat informantenes forklaringer idet de
beskriver “vakuumet” etter Mao. Nar det gjeldemimhantens pastand om at de unge slutter
seq til kristendommen som et utradisjonelt valgrefdrenes fraveer, sa hevder noen
sosiologer (Lofland og Stark) at det ofte er etverdlig premiss at man er adskilt fra sin
vanlige omgangskrets idet man slutter seqg til &gigs bevegelse. | mgte med informantens
argument om familietilhgrighet sa nevner ogsa HuogeChan eksplisitt en sosiologisk
forklaringsmodell hvor kirken blir beskrevet som“sarrogatfamilie” for de som gnsker a

konvertere.
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Disse tre argumentene, som minarménter har beskrevet som arsaker til vekst,
mener jeg heller bar betegnes som gode forutsetnswm bidrar til gunstige vekstvilkar for
kristendommen. Argumentene om de unges frihetstogngpken etter familietilhgrighet
beskriver premisser som kan appliseres i ethved tker det pagar urbanisering. Argumentet
om “tomhet i hjertene” er derimot et spesielt kiskfenomen. Et vakuum har oppstatt bade i
kulturen og i menneskehjertene grunnet de enorriiisge omveltningene som har skjedd

over et sa kort tidsrom.
7. Sosialt hjelpearbeid

Ingen av informantene betegner det kristne sohjalpearbeidet som en hovedarsak til at
kristendommen vokser, men flere mener at det estieaer mennesker neermere Gud ved at
de opplever Guds kjeerlighet i praksis. En infornfeatder ogsa at Jesus og de kristne har fatt
et godt rykte i Kina pa grunn av det sosiale hjatpeidet.

Pa samme mate som hos minerivdoter sa er det fa sosiologer eller
missiologer som vil si at sosialt hjelpearbeid pal@ekte mate skaper vekst for
kristendommen. Lambert uttaler likevel noe som $amser med min informants pastand

om at det sosiale hjelpearbeidet betraktelig hdrdigkristendommens omdgmme i Kina.

Selv om mine informanter ikkeédgmer det sosiale hjelpearbeidet som en direkte
arsak til vekst, sa ma ikke dets omdgmmebyggenuesjon undervurderes. Nedbrutte
fordommer kan fare til apenhet og nysgjerrigheg som igjen pa lengre sikt kan fare til

konverteringer.
8. Guds velsignelse pa grunn av forfglgelse

Det har veert en vanlig oppfatning blant forskerdedtspesielt blant de husmenighetskristne i
Kina har radet en forherligelse av forfglgelseeléd og martyrdom. Flere av mine
informanter hevder derimot at kristendommens veksike idet forfglgelsen avtar og at
forfglgelsen skremmer folk bort fra kristendommea.informanter presenterer likevel et
synspunkt der de hevder at forfalgelsen i Kina kanpa grunn av Guds nade og at mer
forfglgelse vil skape mer vekst. En informant hevolgsa at de kristne holder seg andelig
vakne pa grunn av forfalgelsens press og at kristne ellers har en lunken iver sgker seg til

menigheten og bagnnen idet deres kristne lederaréstert.
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Meningene til dedrrhantene som forfekter at kristendommen vokser i
takt med KKPs gkende religigse liberaliseringfeitlt samsvar med sosiologenes oppfatning.
Ut i fra et sosiologisk perspektiv er det derimanhskeligere & akseptere at et fenomen som
ellers skaper frykt og lidelse, pa en overnatumigte skal kunne fare til stgrre vekst og

vekkelse, slik som to av mine informanter hevder.

Synspunktene til de to inforreare som forherliger forfglgelse og lidelse mener
jeg stemmer godt overens med Bibelens syn pa éidels det gjelder det personlige plan. Det
er ingen tvil om at man gjennom lidelse kan opplestest i sitt andelige liv, i tillegg til at
lidelsene ofte kan fgre en ut fra ens egen kondoeg inn i en desperat avhengighet av
Gud. At Gud bevisst sender kollektiv lidelse tii &irke for & velsigne et land synes jeg
derimot hgres underlig ut. Den kinesiske kirken\mare en kirke for alle — ogsa for de som
under forfalgelsens press blir skremt bort elleintget til a fornekte troen. Derfor vil jeg si
meg enig i ytringene til de informantene som paatalet mest gunstige vekstmiljget for den

kinesiske kirken er et miljg preget av fred ogétih

9. Spesielti distriktene: Regjeringen tillater store Kirker i byene, derfor ma

kristendommen vare sann

En av informantene fortalte at det var en vanlitkegang i Kinas distrikter at hvis de sa at
regjeringen tillot en religigs gruppering a etablseg stort i en av byene, sa matte denne
grupperingens budskap vaere sant. En annen informe&néfter ogsa denne kinesiske tanken
om myndighetenes formynderansvar — hvor myndigleebeskytter befolkningen mot farlige
sekter. Derved vil en som hgrer det kristne budskipkynt pa bygda tenke pa den store
kirka med flere tusen medlemmer som myndighetendiltat i byen, for sa & bli sa

overbevist at hun/han mest sannsynlig konverterer.

Jeg har ikke funnet noen lbatar til min informants sammensatte tese i den
sosiologiske eller missiologiske faglitteratureaersom kanskje betyr at hans argumentasjon
I seg selv kan veere et unikt forskningsbidrag. tétdnar jeg gjenfunnet et av tesens
elementer hos Munro. Han papeker at det er ersfaauill kinesisk tanke at den som styrer

landet har et viktig oppfostringsansvar i forhaldandets innbyggere.

Ut i fra min vestlige kulturbakgrunn\déker logikken i min informants
argumentasjon ganske fremmed, idet et religigsskapl pastas a veere sant kun fordi mange

tror pa det eller fordi myndighetene tillater at flekynnes. Min informant innrgmmer ogsa
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selv at dette er en typisk kinesisk tankemate serden utenfor ikke forstar. Selv om det
virker som et hgyt antall premisser ma ligge tilrgr for at dette vekstargumentet skal ha
gyldighet, sa er sannsynligheten likevel stor foeraperson fra bygda drar til byen, at
personen ser eller hgrer om en stor kirke, at perstenker tradisjonelt i forhold til

myndighetenes formynderansvar og at personen rkiggéme i sitt distrikt som evangeliserer.

10.“Himmelske besgk” som arsak til vekst

To av mine informanter forteller historier om hvard‘besgk fra himmelen” fagrer til
konvertering. Den ene historien handler om en gsdiesom ligger dgdssyk mens hans kone,
som 0gsa er universitetsprofessor, sitter pa semgek. Plutselig kommer en hvit skikkelse
inn i rommet og mannen blir helbredet. De forstéskikkelsen er en representant for
kristendommen, og begge professorene blir derfistrie. Den andre historien handler om
mora til en av informantene som plutselig far beawglen engel som sier at hun skal oppsgke
sgstera si. Kvinnen besgker sgstera som fortedlemdnevangeliet, og hun blir derfor en
kristen. Ingen av informantene hevder at “himmels&sgk” er en viktig arsak til at
kristendommen vokser, men én hevder at tegn sot® uhét til for & overbevise de mest

skeptiske i Kina.

Det er sa langt jeg vet lite omiaedette fenomenet, bade innenfor sosiologisk og
missiologisk litteratur om Kina. Derfor valgte j@gsammenligne mine informanters
fortellinger med forskning innenfor en annen kudlusetting, og valgte Syrjanens forskning
pa konvertitter fra en pakistansk-muslimsk kultldrainn som samtalepartner. | hans
definisjon pa overnaturlige erfaringer var en aetee at den erfarende mgtte vesener fra sitt
eget religigse univers som en manifestasjon aegem “religigse referanseramme”. Dette
mgnsteret hadde han funnet igjen hos sine egnemafder idet de mgtte ulike skikkelser fra
Koranen som viste dem veien til kristendommen. temaed de to som informantene mine
fortalte om sa hadde ingen av dem noen religiggiak, og idet de fikk “besgk fra
himmelen” kom dette derved helt plutselig og ikkensen hendelse de selv kunne ha

konstruert ut i fra sin egen religigse referansenam

“De himmelske besgkene” som niimermanter forteller om mener jeg mest
sannsynlig er autentiske grunnet vertenes manglesiiggase bakgrunn. Selv om det virker
som at slike overnaturlige besgk ikke forekommeofséi Kina og derved ikke kan tillegges
vekt som vekstargument i seg selv, sa vil gjenfiamtgen av slike hendelser mest sannsynlig
fortsatt styrke troen til de troende og utfordkessiynet til de ikke-troende i Kina.
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10.2 Sammendrag av informantenes svar pd sosiologiske pdstander

Det farste avsnittet under hver underoverskrift kuantil & presentere et sammendrag av de
sosiologiske hovedforklaringene pa hvorfor den &isiee kirken vokser og informantenes
respons pa disse, mens det andre avsnittet konirdénheholde et sammendrag av mine

vurderinger.

10.2.1 Omvendelse pa grunn av deprivasjon?

Hunter og Chan beskriver bade relativ og absokyrigtasjon i sine beskrivelser av det
meningslgse livet pa bygda, Yang beskriver tilfedle relativ deprivasjon i Kinas byer og Xi
lafter opp ulike former for deprivasjon som en hddesak til at kristendommen vokser i Kina.
Flere av mine informanter bekrefter gjennom sirsédnier at det ofte er menneskers behov
som driver dem til & sgke hjelp i kristendommen:sbm er syke sgker helbredelse, de som
har problemer sgker bgnnesvar, de som fgler tosgetr mening, de som arbeider pa
fabrikker sgker hap, de ensomme i byene sgkeritangl de katastroferammede sgker
humaniteer hjelp. Likevel er det flere som fortethen hvordan mennesker som ikke er
ngdlidende sgker seq til kristendommen fordi dedslerbevist om at den er sann. En av
informantene hevder til og med at det er de rikek&g de fattige som er mest mottagelige for
evangeliet, siden de rike har en mer fleksibeklivsnens de fattige ofte henger fast ved sin
overtro. En annen av informantene sier at grunihen han tror pa Gud er fordi Guds kraft er
den stgrste — en uttalelse som viser at vedkomm&kedare blir veerende i troen fordi hans
behov blir mgtt, men fordi kristendommens Gud mb&rovene pa en mate som er overlegen

i forhold til andre religioners guder.

Jeg vil si meg uenig i uttalelsgaen informanten som hevder at de rikes
fleksibilitet og komfort far dem til & bli mer matelige for kristendommen enn det de fattige
er. | en situasjon av materiell velstand og komioener jeg at den mest naturlige trangen
som oppstar hos de rike vil vaere trangen til a efpipolde status quo, noe man nadvendigvis
ikke trenger en gud for a gjgre. Jeg mener atite deprivasjonsteoriene pa en fullgod mate
forklarer hvorfor mange kommer til kristendommerera de bare delvis kan forklare hvorfor
de kristne blir veerende i troen. Lausanne bevegelgeykker pa en presis mate det mange av
mine informanter vitner om:People sometimes come to Christ to meet a pers@eal, but
they stay with Christ when they find him to betthéh.”
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10.2.2 Kontinuasjon av Kinesisk folkereligigsitet?

Hunter og Chan mener at protestantismen blir nteakdiv pa Kinas landsbygd fordi den
viderefarer elementer fra folkereligigsiteten ogwyanener at kinesiske kristne viderefgrer
konfusianismens moralske kodeks. Da jeg presenieségn som dette for mine informanter
sa responderte de enten med manglende forstadsened en benektelse av all form for
religigs likhet og kontinuasjon. Likevel sa finjeg elementer som kan minne om kinesisk
folkereligigsitet i noen av mine informanters higo Blant annet sa forteller en av mine
informanter om hvordan de kristne i landsbyen hmaasglet mat. P& tross av ngden sa ga de
det beste melet og den fineste oljen de haddeutl, Boe som ifglge informanten farte til at
Gud velsignet dem. Dette eksempelet gir assosiaesjdrihvordan mennesker ofrer mat til
fedreandene i Kinas distrikter, noe som kan betlisse kristne viderefgrer den folkereligigse
ofringen i sin praktisering av kristendommen. Nét gjelder en mulig konfusiansk
kontinuitet sa er det spesielt en av mine inforrmasbm vektlegger typiske konfusianske

prinsipper som familiesamhold og respekten foreeldet hun beskriver en kristen livsfarsel.

Jeg mener, i likhet med Hefnedetter idet mennesker setter spgrsmalstegn ved
sine egne sosiale og religigse institusjoner ardéare for a konvertere, og ikke idet de
finner elementer av sin naveerende tro i en anragioe. Nar det gjelder min sgken etter
tilfeller av religigs kontinuitet hos mine informtan, s& mener jeg eksempelet med de kristnes
matofring er det mest dpenbare tilfelle. Jeg einumrikke like sikker i mgte med ytringene til
den informanten som vektlegger familieverdier ogpekten for de eldre, siden disse
uttalelsene like godt kan ha sitt opphav i Bibelkastavier som i den konfusianske

morallaeren.

10.2.3 Higen etter en vestlig livsstil?

Yang hevder at urbane kinesere begynner a troigkdommen fordi de assosierer den med
vesten og med smaken av individuell frihet og modet. Det er kun en av mine informanter
som sier seg enig i en slik tankegang. Han mendetagpesielt er folk med hgy utdannelse
som sgker seq til kristendommen fordi den er “eneigne til vesten”. Samtidig understreker
han at de som kommer til Gud med slike motiver titeet overfladisk kristenliv, men at

flere av dem etter hvert opplever at budskapstuit gar “inn i hjertet”. Andre av mine
informanter benekter at en higen etter en vestigstil pA noen mate skulle kunne lede

mennesker til kristen tro i Kina. De benekter ogs&ristendommen er en vestlig religion.
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Samtidig mener noen av dem at mye av kristendommwekst | dagens Kina skyldes vestlige

kristnes bgnner og misjonaerinnsats.

Jeg mener at den informanten si@mseg enig i at higenen etter en vestlig livsst
kan fgre mennesker til tro har en meget sunn felstasiden han ikke kontant avfeier dette
kjente fenomenet, samtidig som han kun ser paatetet farste steg pa veien til dypere
trosforstaelse. De andre informantene mener jeighdéevirker litt for bastante i sin
fornektelse av fenomenet. Likevel ser det ut till@tevisst eller ubevisst utnytter
kristendommens vestlige rykte, idet de arrangeféahksgivingog “Christmas partys

arrangementer som “appellerer til den kulturelkcfiaasjonen for vesten” (Vala og O’Brien).

10.3 Utblikk

Historisk sett s& har kristendommens starste hemiska veert dens utenlandske stempel. |
mate med mine kinesiske informanter sa har jegepd hold sett hvordan denne holdningen
har endret seg. Kristendommen har i deres liv lighditt internalisert. Ut i fra deres egne
uttalelser sa tolker jeg det dithen at internaiimpen skyldes de kristnes gode omdgmme og
de ikke-troendes identifisering med de kristnesldr. Det faktum at kristendommen endelig
har blitt kinesisk fgrer til at den vokser i et embtempo, og David Aikman anslar at “tjue til
tretti prosent av Kinas befolkning [vil vaere kristrinnen tre artier®®. Et slikt anslag kan

ved farste gyekast virke som et tilfelle av absayptimisme. | mgte med det knippe av
representanter fra den kinesiske kristenheten somenne avhandlingen har lyttet til, s&
framstar likevel ikke dette som en fullstendig uigiikt. Informantene som her har ytret seg
framstar som seerdeles reflekterte idet de analyderenumeriske veksten som foregar rundt
dem. Det virker som de er jordnaere samtidig sorardemmelvendte. De er
lidelsesmotiverte, men ikke dumdristige. De haiven nar det gjelder bann og
evangelisering som pa alle mater er forbilledligden vestlige kristenheten. Deres mest
forbilledlige egenskap er likevel deres avhengigheGud. | mate med slike mennesker sa
trenger man ikke vaere profet for a forutsi at kemstomsfeberen bare vil fortsette & spre seg i

verdens mest folkerike land.

> Aikman 2003:303
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11 Appendix

11.1 Forkortelser

APC — Amity Printing Company
CCC - China Christian Council
CIM — China Inland Mission
hm — husmenighet(er)

KKP — Kinas Kommunistiske Parti

TSPM — Three-Self Patriotic Movement

11.2 Tegnsetting

1// - Intervjuer (undertegnede), utsagn pa engelsk
2(M)/I - Tolk (Chow Huang), utsagn pa mandarin (ovetiagngelsk i ettertid)
2(E)// - Tolk (Chow Huang), utsagn pa engelsk

1//2(M)// - Intervjuerens spagrsmal pa engelsk og tolkens ottelse til mandarin er nesten

identiske
3// - Informant, utsagn pa mandarin (oversatt til ésigeettertid)

Hele avsnitt som starter med bindestrek (-) og somr merket medkursiv — Intervjuet

foregar pa engelsk, og undertegnedes utsagn eetraddkursiv.
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