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1. INNLEDNING

Olav Haraldson er en historisk person naer knyitteiktige historiske begivenheter bade for
Kirken som institusjon og for Norge som nasjondeinaterialet vi har om ham er
omfangsrikt og gir et sammensatt bilde. Det innttefédbade sagaer, kvad og kregniker,
legender, liturgiske tekster, middelalderlover jtitur, bilder, skulpturer og andre
kunstverk. Likevel ma vi kunne si at det er litehistorisk sett vet om denne personen fordi
historiens Olav er vevd sammen med legendens Qiamett av myter, sagn og eventyr.
Likevel, om kildene som forteller om helgenkongkkei alltid er historisk korrekte, kan vi sla
fast at historiens konsekvenser er et faktum agylatingshistorien har manifestert seg i

tradisjonen om Hellig Olav.

Hva kan det komme av at vi fortsetter a fortelleQdavshistorien, som et kontinuum like inn i
var tid nar vi vet at mye at det historiske matetihar mytens og legendens form? Hvordan
bruker vi - i en postmoderne kontekst denne hish@iHvordan skapes, gjenskapes og
omskapes historien nar denne ritualiseres i fdstiveninnefeiringer og ulike
kulturarrangementer? Dette er noen av de spgraméhselder seg nar en naermer seg

tradisjonen om helgenkongen i dag. Denne oppgavenfersgk pa a finne noen svar.

1.1. Oppgavens problemstilling, avgrensing og presiserger

| falge folkloristen Torunn Selberg kan fortiderukes pa ulike mater, til & leke seg med, til &
skape betydning og mening, identitet og felleskpfremtidshap og legitimitet. Den kan ogsa
brukes til & mobilisere fellesskap og grupper. &éorsgke a finne noen svar pa
aktualiseringen av Olavstradisjonen, retter derppgaven oppmerksomheten mot hvordan
historien om helgenkongen kommer til uttrykk ogkesii en gitt kontekst og hvilke
funksjoner dette kan tenkes & ha for aktgreneafmlyse dette, gar jeg naermere inn pa
hvordan helgenkongen er tilstede eller fraveererideellinger og tekster, ritualer,

ikonografiske framstillinger og symboler og i deaterielle kulturen i var tid.



Sentrale spgrsmal for oppgaven er:
* Hvordan kommer Olavstradisjonen til utrykk
» Hvordan blir Olavstradisjonen brukt?

« Hvilke sammenhenger kan en forsta dette innenfor?

Jeg velger a rette oppmerksomheten spesielideatitet og fellesskapsfalelse.

Nar jeg velger a sette tradisjonen i sammenhengidesditet, grunner det seg i den sterke
interessen for fortiden i nyere tid, som gir segjag pa mange felt. Denne fortidsinteressen
ser i stor grad ut til & rette seg mot middelaldes®m jo var Olavskultens tid. | mange
sammenhenger framheves det at kunnskap om his@irieentitet, noe f.eks folkloristen
Anne Eriksen viser til i artikkeVi ma kjenne vare rgtter. Historien og modernitsten
mytologi.(Eriksen 1996). Den sterke fokusering pa kultudasiste to tiar pa flere
samfunnsfelt blir ogsa koplet til identitet, noersbla har nedfelt seg i skolens leereplaner og i
offentlige dokumenter. UNESCOs program for kulturmévern kan ogsa sta som eksempel

pa koplingen historie og identitet.

Det er ikke mulig i en oppgave av dette omfangaekke alle deler av historiebruken. Jeg
velger derfor & konsentrere meg om de store jub@d®80, 1997 og 2005 da disse involverer
forholdsvis mange aktagrer og brukssider og gerstgagre medieaktivitet enn vanlig.
Kirkejubileet i 2003 vier jeg liten plass da dakke hadde samme nasjonale status som de tre

andre. Arene etter 2005 f&r noe oppmerksomhet fialg@ opp trender fra jubileumsérene.

Tidsavgrensningen i oppgaven settes fra og med fia8otil i dag. 1 1980 var det 950 ar
siden slaget pa Stiklestad, og i Nidaros ble detekert med et jubileum. Jubileet hadde
sporer i seg til en videreutvikling av olsokfeirgrgbade pa det folkelig og det kirkelige plan.
Samfunnsmessig hadde man begynt a stille spgradahedernismens framskritts- og
vitenskapstro, og milijgbevegelsen satte fokus @aveydier, som natur, miljgvern, fred og
rettferdig fordeling. Ogsa pa det felleskirkeligarpskjedde endringer som fikk betydning for
Olavstradisjonen, som fremveksten av den gkumemiskegelsen. Kirkenes Verdensrads
generalforsamling i Uppsala og andre Vatikankop&ill960-tallet hadde banet vei for en
starre dpenhet. Virkningene fra bevegelsene fisdéye aktagrer kom til & bli involvert i

Olavstradisjonen.



Det kan veere nyttig & gjere ytterligere en tidsamgning m.h.t. bruk av tradisjonen og en
avgrensing av stedet. Hovedmarkering av Olavst@ts finner sted til olsok under
Olavsfestdagene i Nidaros. Det er i dette tidsrotf@diavstradisjonen sterkest kommer til
uttrykk, og det er derfor naturlig at dette tidsittet far stgrst fokus. Nidaros er fgrst og
fremst stedet for tradisjonen, og flere store nza® jubileer har blitt markert her i
forbindelse med olsok. Derfor far bruken i detteréddet hovedtyngde i oppgaven. De
kirkelige uttrykksformene far stgrst oppmerksomhegn siden Olavstradisjonen i Nidaros i
moderne tid er knyttet opp til en kirke- og kulesfival, bergrer spgrsmalene ogsa i noen
grad populeerkulturen. Med kirkelig markering meikée ngdvendigvis det som foregar i
kirkerommet eller som kirken er alene om, men terilat videre perspektiv det som bergrer
kirken. Det kan ogsa veere pa sin plass a presis¢eg legger hovedvekten i
olsokmarkeringen i Nidaros pa det som skjer i Thaioh.

1.2. Metodiske momenter

Skal en forsta fortidige og natidige handlingegntys skjemaer og rammer a tolke dette inn i.
Tolkning kan forega pa ulike niva og ut fra ulikergpektiv. | denne oppgaven kan tradisjons-
og kulturbegrepet sammen med teorier om det postmedsamfunnet hjelpe oss til a forsta
bruken av Olavstradisjonen. Ogsa teori om minniefgér og den materielle kulturen kan
brukes for & neerme seg Olavstradisjonen. Teoriareeb med fokus pa identitet og blir
draftet og forstatt i et slikt perspektiv. Det er maturlig & komme inn pa hva vi mener med
identitet. Jeg foretar ingen fyllestgjgrende utgieav teorimangfoldet for de ulike
begrepene, men gjgr rede for disse med tanke g kein fungere som tolkningsrammer for

oppgaven.

| arbeidet med tradisjonsbegrepet i en kulturetitk&st er det viktig & veere klar over at vi
opererer med verdiladede begreper som pluralisnfeteng fragmentering, identitet og
forvirring, individualitet og kollektivitet, kontinitet og oppbrudd, etc., og en ma veere klar
over at perspektivet vanskelig kan veere en nggerskriptiv analyse. Dette grunner seg bade
i det begrepsapparatet som brukes og at en herkiersé: si noe om sa vel kollektivets som
individets selvforstaelse. Ogsa forstaelsen aetfategar kompensatoriske prosesser knyttet

til kulturkonteksten, innebaerer et normativt pekspe Ikke alle vil veere enige i at slike



prosesser finner sttdVietode for arbeidet med Olavstradisjonen er vidigetlekstarbeid og

giennomgang av ulike fenomen i form av tekstbesghtsier sett i et hermeneutisk perspekitiv.

1.3. Kilder

Ulike typer tekster i form av offentlige planer dgkumenter, programoversikter, foredrag og
prekener, presseklipp og websider, essay, artiiggeanmeldelser er gjenstand for analyse.
Siste del av oppgaven vil ha et stort innslag @sgeklipp da denne ligger naer opp i tid. De
fleste av presseklippene kommer fra avisenes wehditben er ogsa samlet av forfatteren
selv. En svakhet ved utvalget av presseklipp kam\aede for det meste kommer fra
regionen og har fokus pa Olavsfestdagene. Detreskedig & finne gode omtaler av bruken av
Olavshistorien i de starre riksavisene. Der prdggsdne mangler forfatter, markeres dette
med (uf) (uten forfatter) i referanselisten. Dedldgr seerlig tekster fra artikkelbasen
Retriever. | tillegg til ovennevnte kilder trekkasdres arbeider og tolkninger inn. Arbeider
av Knut Andresen, domprost i Nidaros og mangedyigesedlem i Olavsfestdagene, er en
vesentlig kilde. Hans boRIsok i Nidarog2005) inneholder omfattende dokumentasjon i
tilknytning til Olavstradisjonen. Bgker og artikleom kan kaste lys over pilegrimsfenomenet

blir brukt, og noen egne observasjoner bringes ogsa

Nar det gjelder teorien gir bgker og artikler alklarist, dr. philos og professor i
kulturhistorie Anne Eriksen, enten alene eller ssmmed andre fagpersoner viktige bidrag
til det teoretiske verktayet, iseer angdende tranisforunn Selberg, professor i folkloristikk,
alene eller sammen med andre, bidrar ogsa tilatetiske rammene, seerlig mht materialitet
og identitet. Artikler fra bokeRluralisme og identitet. Kulturanalytiske perspekti pa
nordiske nasjonalkirker i mgte med religigs og nekaluralisme(2001)redigert av Jan-
Olav Henriksen og Otto Krogseth belyser ogséa probtilingen, saerlig mht konteksten.
Ogsa antropologen Thomas Hylland Eriksen har drfftboldet mellom fortidige hendelser
og natidige mytologiseringer av disse sett i lysdmntitet. Hans teorier brukes ogsa som
forstaelsesramme. Flere andre fagpersoners péinspekn ikke er nevnt her trekkes ogsa

inn.

! Dette relateres gjerne til begrepene kulturoptienigontra kulturpessimister. For mer utferlig rgjgeelse og
presentasjon av ulike kulturteoretikeres syn desfRduralisme og identitetHenriksen og Krogseth (red.)
2001).



1.4. Oppgavens struktur

Jeg har innledningsvis gjort noen betraktningedtulavshistorien. Deretter har jeg
presentert oppgavens problemstilling og foretathwgrensning og presisering av
analysedelen. Dette var ngdvendig for & tydeliggjmiilke valg som er gjort og for &
begrense oppgavens omfang. Dernest har jeg gpbetfior noen metodiske synspunkter og

sentrale kilder. Oppgavens organisering ser dauslik

Det teoretiske rammeverket presenteres i kapitelad tanke pa & utvikle et
tolkningsverktgy for & se tradisjon og kulturaeni postmoderne sammenheng.
Identitetsbegrepet knyttes opp mot denne kultuedasten og forstds som en aktivitet i dialog
med omgivelsene. De kompensatoriske prosesseasosik de er presentert hos Jan-Olav
Henriksen og Otto Krogseth. Det blir gjort rede t@ori om minnefeiringer, jubileer og stedet
som meningsbeerer slik disse fenomenene blir foistatturfagene og presentert bla hos

Torunn Selberg.

Kapittel tre utgjar et summarisk overblikk over @historien, og i kapittel fire gis en kort
presentasjon av gjenoppdagelsen av Olavstradisjoaesiste del av 1800-tallet med vekt pa
noen sentrale merkear og begivenheter som karesbmoviktige tendenser i tradisjonen.

Dette blir gjort med tanke pa a fa en oversikt dvadisjonens aktualisering i nyere tid.

Kapittel fem tar for seg de store jubileene medyagaog drgfting av utvalgte elementer fra
Olavstradisjonen i Nidaros i nyere tid. Her legdesvekt pa & fa fram hvordan tradisjonen
brukes i var tid; hvordan Olav er tilstede i nygyktk og hvordan vi kan forsta denne bruken.
Hvilke aktagrer som er involvert vil veere en viksigle for forsta bruken. Ogsa det
problematiske ved Olavsfiguren i nyere tid blir dwtr Kapittel seks gir en oversikt over
utviklingstrekk fra jubileumsarene. Kapittel sywten oppsummering av de viktigste
momentene og en diskusjon i forhold til problentistijen. Appendiks og kilder falger

deretter.



2. DET TEORETISKE RAMMEVERKET

Den gkende interesse for historie og fortid i da#gle pa et nasjonalt, regionalt, lokalt og
individuelt niva gir seg utslag i alt fra vitenskigphistorieskriving til mer folkelige uttrykk.
Jubileer og minnefeiringer, historiske spel ogifeder, museal aktiviteter, slektsforskning,
gjenopptaking av gamle seder, skikker, mattradesjay ritualer er ulike uttrykk for denne
fortidsinteressen. Forskere har pekt pa at middeteh ser ut til & vaere en seerlig populeer
epoke i dag (Eriksen og Selberg 2006:268). Ogsadenske folkloristen Lotten Gustavsen
viser til den sterke interessen for middelaldergiar omtalt dette fortidsfokuset som "den
fortrollade zonen” (Gustafsson 2002). Men denneragsen ser ikke ut til farst og fremst &
rette seg mot historien som sadan. Den danskeikisten Niels Kayser Nielsen viser til at
aktualiseringen av fortiden snarere kan forstas eomel av et identitetsprosjekt og et
verdifellesskap (Nielsen 2005:37). Derfor kan asiet komme til & matte vike plassen for
den mytologiske, religigse eller politiske rollensfortellingene kan ha. Sosialantropolog
Thomas Hylland Eriksen har pekt pa at historierdg@s fremstar som en apenbaringsreligion
hvor meninger og forklaringer finnes (Eriksen 18%f). Denne fortiden fremstilles som
tradisjon og kulturarv. Ogsa historikere David Lawral viser til slik fortidsbruk. Dyrking av
kulturarv blir "a new popular faith” (Lowenthal 192003:1). Denne maten a forholde seg til
fortiden pa er selektiv, visse fortider er mer @ og verdifulle enn andre. Med et slikt
perspektiv blir tradisjon og kulturarv mer enn degeing av kulturuttrykk. Det kan derfor

veere nyttig & ga naermere inn pa hva vi mener naglijon og kulturarv.

2.1. Tradisjon og kulturarv

2.1.1 Tradisjonsbegrepet- noen perspektiver

| bokenTradisjon og Fortelling. En innfgring i folkloridtk (2006) gjer folkloristene Anne
Eriksen og Torunn Selberg rede for ulike sider tradisjonsbegrepet. Her gar det fram at
begrepet kan brukes i ulike sammenhenger og pé bikydningsniva. Det kan sees i forhold
til bade individet og kollektivet og kan forstasfi et historisk perspektiv sa vel som et

samtidsperspektiv. | falge forfatterne farer déeihspektene ved tradisjonsbegrepet til at
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begrepet rommer motsetninger og spenninger, sdulitgtaog forandring, kollektivitet og
individualitet, fortid og natid. (Eriksen og Selge2006:215).

| et historisk perspektiv vil tradisjon bli forst&om et historisk produkt overlevert gjennom
tidene - en arv som ma vernes og overfgres i mabtjrmutentisk tilstand om det skal kalles
"ekte” tradisjon. Tradisjon blir en iboende egenskad kulturuttrykket, og sannhetskriteriet

far aksent. Dette kalles gjerne et diakront perspek

Folkloristene Eriksen og Selberg skriver at sanpiispektivet har veert dominerende innen
kulturforskningen siden midten av 1960-tallet (ikéd 26,27). | et samtidsperspektiv forstas
tradisjon som noe som skapes i natiden ved atsfaadimiljget konstruerer sammenhenger
mellom natid og fortid i en diskursiv aktivitet méjitimering og meningsskaping som
sentrale funksjoner (ibid. s. 25ff). Sannhet m&seammenheng med aktar og funksjon.
Aktivitetsverbet "tradisjonalisere” kan derfor eatte tradisjon (ibid. s. 258). Dette kalles
gjerne for et synkront perspektiv og blir oppfattem en mer dynamisk mate a forholde seg

til historien pa.

Nar historiebruken har til hensikt & stadfeste fitenog opprettholde fellesskap, kan den
fortelle noe om hvordan ulike grupper definerefragnstiller seg selv, Ogsa helt nye uttrykk
kan fa kvaliteten tradisjonell ved & bli satt inen sammenheng og bli ikledd tradisjonens
sprakdrakt. Tradisjon i denne betydningen inneb&xexige ut sider ved fortiden og
konstruere symbolske sammenhenger mellom natidéortmdkninger av fortiden (Selberg
2002:13). Symbolske sammenhenger kan veere av gpkakbakter, men kan ogsa vaere

knyttet til en rituell, estetiske eller materieihtensjon.

Med tanke pa oppgavens problemstilling mener jatgtikan veere fruktbart & anlegge et
synkront perspektiv pa Olavstradisjonen da persypstktektlegger historiens
samtidsfunksjon der mening og sammenheng knyttét @entitet og fellesskap. Men de to
perspektivene star nadvendigvis ikke i et motsegsfiorhold til hverandre. Begge dreier seg

om overlevering og om mening, om hva bestemte kutiitykk betyr her og na.

Det er ogsa andre aspekter ved tradisjonsbegrep&ad veere nyttig & klargjgre. "Tradisjon
er fortidens normative nzervaer i natiden, den flentékke bare om hvordan ting var fgr, men

ogsa om hvordan de bar veere nd.” (Eriksen og Stéth&002:156). | fortiden finnes et
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gyldig budskap for natiden. Fortiden tillegges menbg sammenheng og kan gi natiden
retning og hap for fremtiden. Dette vil ha betydnfor forstaelse av tradisjon som
meningsleverandgr og identitetsskaper. Eriksentegssold skriver at en slik
historieforstaelse harmonerer godt med en religigelighetsoppfatning. Her kan fortidige
hendelser og personer framsta som eksempler oidferigyldige for natiden pa en
forpliktende mate. (ibid. s. 157). Nar tradisjoreernormativ og selektiv

forstaelse av fortiden, kan den i falge Thomas ahdl Eriksen brukes bade for & fremme,

tilslare og avslare maktstrukturer, ideologier,dier og holdninger (Eriksen 1998).

Tradisjonen kan ogsa gjennom negasjoner fungereasgoment for visse verdier, og derfor
kan den brukes kulturkritisk. | artikkeldden nasjonale kulturarven — en del av det moderne
(1993) drafter Anne Eriksen tradisjonsbegrepet mererne kontekst. Her hevder hun at det
tradisjonelle og det moderne er komplementeere eds@mr som framkommer gjennom
kontrastering. Gjennom kontrastering til samtiden kan en fremheisse verdier ved
tradisjonen, og en kan i prinsippet tillegg detisgonelle samfunnet enhver egenskap en
matte gnske a kritisere det moderne samfunnet fordgle (Eriksen 1993:23). Visse sider
ved den andre kulturen blir da sa verdifulle aedeerdt & arve. Med kulturer som hverandres
motsetning som bakteppe, kan interessen for tadisees pa som tydeliggjering av
kontraster og middel til & karakterisere og se s&lg gjennom "det andre”, men ogsa som
botemiddel eller kulturkritikk eller en kombinasjaw dette. Det kan vaere viktig a vaere klar
over dette nar en anlegger et kulturkritisk syn pmstmoderniteten som om den virker
fragmenterende pa fellesskapet, normforvirrende tagnde péa identiteten og derfor

avstedkommer kompensatoriske reaksjonsmgnstre.

Tradisjon innbefatter s& vel muntlige som skrifiliqulturuttrykk, men ogsa f.eks museer og
utstillinger, bilder, arkitektur, musikk, monumentminnesmerker, ritualer og feiringer som
markerer viktige hendelser i fortiden kan tradergsepresentere fortidens tilstedevaerelse i
natiden. Og med et samtidsperspektiv pa tradisjomgsa populaerkulturen kunne
inkorporeres. Slik kan hele det komplekse Olavsnaéd, fra det arvisse Stiklestadspelet og

den mer kommersielle delen til den kirkelige mairkgunder Olavsdagene sees pa som del

2 | bokenKampen om fortiderEt essay om myter, identitet og polit{dl#96) drafter sosialantropolog Thomas
Hylland Eriksen slik bruk av historien.

% | artikkelen viser Anne Eriksen til Kirsten Hagtrsom hevder at kulturer er implisitt komparatigtet vil si at
kulturer bare kan fremsta i forhold til og i korgtdil en annen kultur. Med denne bakgrunnsfors&ébevder
Hastrup at det tradisjonelle er en moderne konsjouk
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av tradisjonen. Eriksen og Selberg skriver atldes @aktualiseringene har sine spesifikke
sjangertrekk, men utgjar et traderingskompleksdeeulike overleverings- eller
traderingsmediene interagerer med hverandre igicbm. Traderingen er som tidligere nevnt
en symbolsk konstruksjon - en kommunikasjonsfoog skjer altsa i tradisjonens sprakdrakt
der man kan sette ord pa og diskutere delte veodjédentifikasjoner gjennom felles
referanser. En slik sprakdrakt kan symbolet ogatitt) myten og legenden representerer.
Myten tar utgangspunkt i historiske hendelser, m@nsformerer disse bort fra det
partikulzere over i det generelle. Slik gjgr denrdatig a ta opp i seg arketypiske former,
skjema og typologier som utrykker mer enn renedfaken blir en mate a formidle det
essensielle ved et fenomen pa og sier noe om ddiggysannheter. Derfor passer myten
godt som formidlingsform for tradisjonens normatfwestaelse av historien. Thomas Hylland
Eriksen sier at myten har den egenskap at'ftemer og knar fortiden for a fa den til a

passe som utviklingshistorie om var samtiEtiksen 2001:49).

2.1.2 Kulturarvbegrepet

Kulturarv er et begrep som har vunnet innpasssegere ar, bade innenfor offentlig
forvaltning og innenfor kulturforskningen. Det baskofte som tradisjon, og begrepene har
store likheter (Selberg 2002:13,14). Begge harwliekvalitetsmessige utvalg fra fortiden og
er sosiale konstruksjoner skapt som kontrasteiiinigt moderne. @kt fokus pa kulturarv sees
gjerne i sammenheng med tendenser i kulturen. hieleen tradisjon og kulturarv aktualiseres
i perioder med store forandringer, og innholdetgdpe begrepene kan ses som en gjenspeiling
av moderniseringsprosesseng@did s. 15).0gsa historikeren Peter Aronsson kopler den
gkende interessen for fortiden til en oppbruddssiegimed en usikker fremtid typisk for var
tid (Aronsson 2004:33). Han setter fortidsinterasssammenheng med identitet og viser til
at den gkende interessen for fortiden gir seggiidbauk av historie pa ulike felt som turisme,
kultur og innenfor opplaering. Fortiden er knytietupplevelsesekonomiens tidevarv”.
Stikkordet for denne type bruk epplevelseHistorien skal erfares. Slik blir fortiden aktuel
(Aronsson 2004:9ff). Ogsé& Hans-Jacob Agotnes eirettslikt historieperspektiv og viser til
David Lowenthal som kopler fortid, opplevelse ognttet. Lowenthal opererer med
begrependeritageog history som ulike praksiser knyttet til fortiden. Heritagem kan
oversettes med kulturarv, har andre motiver ertiskrivitenskaplig kunnskapssgken. Det er
det fglelsesmessige ved fortiden som har fokus. ddéfektive opplevelsen fortidsaktiviteten
har for deltakerne, er det vesentligste. Slik katiden fremsta som aktuell. Denne

fortidsaktiviteten er en sosial aktivitet og bedyidentifisere seg med et eller annet fellesskap
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(Agotnes 2007:46ff). Slik vil kulturarvsbegrepegde vekt pa en felles arv, som f.eks den
nasjonale kulturarven. Kulturarv kan derfor inngénsdel av nasjonsbyggingen eller som
fundament for institusjoner. Slik bruk av fortidemderer til & fordreie historien og gjgre den

mytologisk, slik bade Selberg og Hylland Eriksen Viat til.

Naropplevelsav fortiden far fokus, vil en ogsa sgke etter farsmm egner seg for slik bruk.
Selberg viser til tre mater & organisere fortidén fortelle om, vandre i og iscenesette.
Fortellingen er utgangspunktet og overordnet dentire, men Selberg hevder at fortelling i
mindre grad er egnet til opplevelse fordi fortadlinstarre grad er rettet mot kunnskapssiden
framfor & vandre i historien eller a iscenesettei@natisere den. Gjennom & vandre i
fortiden og iscenesette fortellingen om den, witiften kroppsliggjeres og pa en seerlig mate
bli aktuell (Selberg 2002:22,26).

Kulturarv kan i tillegg til ideer og estetiske wykksformer ogsa veere knyttet til den materielle
kulturen f.eks bygninger og landskap (ibid. s. 18)ik blir kulturarv oftere knyttet opp mot et
fellesskap. Disse uttrykkene gir mening og kommeras i en kulturell kontekst. Som
tradisjon er heller ikke kulturarv et entydig bggrenen begge kan sies a veere sosiale og
symbolske konstruksjone¥i kan derfor si at tradisjon og kulturarv overl@ppverandre
betydningsmessig, men kulturarv favner noe videreaktlegger fellesskap i starre grad.

Begrepene ligger sveert nzer hverandre, og de biit boppgaven med en slik forstaelse.

2.2. Den materielle kulturen — stedet som meningsbeaerer

Na er det slik at fortellingen om fortiden allticifier sted.Derfor er historien som kulturarv
naermere knyttet til lokalitet enn til tid skriveofunn Selberg og viser til Kayser Nielsens
begrep den "rumslige vending” (Selberg 2007a:14nMe vendingen innebaerer at rom mer
enn tid far fokus. Men det er ikke en ren geogkafanlighet det her er snakk om. Snarere er
det stedsfalelse, en indre, subjektiv opplevelssesigalimensjon ved stedet som far
oppmerksomhet. Stedet blirgednar det oppleves. Det lokale og saeregne blirtl fréien
giennom en meningsskapende erfaring for aktardigk €.13). Dette viser til en dynamisk
oppfattelse av stedet og det spesielle som knsttgtil det. Det betyr likevel ikke at
fortidsaktiviteten bare er innoverrettet og subjektbokenKulturelle landskap. Sted,
fortelling og materielkultur (Selberg og Gilje (red.) 2007) finner vi eksemgdérat bla.
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festivaler, minnefeiringer, museer, monumenter @g@ner har en dobbelt funksjon. Det kan
handle om lokal identitet gjennom & rette seg mkdlsamfunnet, men det handler ogsa om &
fortelle om sitt i en utadrettet aktivitet. Fortidaktualiseres gjennom et budskap som
forholder seg til hele den aktuelle omverden (Sgl2907b:133,134). Slik star fortellingene
om det lokale og seeregne i dialog med aktuellellorger regionalt, nasjonalt og global og
viser saledes til noe utenfor seg selv. Stedeteskapn pagaende dialogisk kulturell prosess.
Den sterke fokuseringen pa sted i var tid kan déisstas pa ulike mater. Dette kan settes i
samband med prosesser i det postmoderne samfakéntensitet i forflytninger og
migrasjoner skaper et behov for ragtter og tilhgeiglg globaliseringstendensene skaper
behov for & avgrense og seermerke. Det er slikektiake prosesser som drgftes hos
Henriksen og Krogseth. Men det kan ogsa tenkestdbKale og seeregen er del av det
globale, det som kalles "glokalisering”. Impulséenifra slar ned i og smelter sammen med
det lokale og transformeres til noe nytt (Selbed§7A:15). Det er med slike prosesser som

bakgrunn en kan forsgke & nseerme seg bruken avibistam helgenkongen i Nidaros.

2.3. Minnefeiringer og jubileer

Eriksen og Selberg referer til den franske sosietolylaurice Halbwachs nar de skriver at
”...det & minnes er en grunnleggende sosial aktieigghukommelse er et sosialt fenomen”
(Eriksen og Selberg 2006:242)inner skapes og kommuniseres i sosiale rammer.
Gjennom & dele felles minner skapes tilhgrighet etdallektiv. Minnemarkeringer vil
derfor ha betydning for identitet bade pa et kdliglog et individuelt niva. Men kollektiv
erindring betyr ikke ngdvendigvis at alle huskerrslenme. Heller ikke det budskapet som
erindringen dreier seg om er ngdvendigvis det samweetid selv om referansen er den
samme (ibid. s. 240ff).

| folge Hylland Eriksen ser det ut til at minnepu&gjon og minneritualer er av vesentlig
betydning nar det gjelder institusjoner og nasjdieiksen 1996). Ogsa Eriksen og Selberg
viser til minnefeiringers betydning for det nasjlmag institusjonelle fellesskapet. Historie
brukes for & binde sammen nasjonens medlemméoiiestilt fellesskap. Minne er helt
vesentlig for & opprettholde slike fellesskap, skke bygger pa direkte kommunikasjon, men
ved at medlemmene forholder seg til den sammeg flglleskulturen og forstar seg selv og
sine erfaringer i lys av denne (Eriksen og Sell2®@6:120ff). Slike fellesskap er i folge
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Hylland Eriksen mytiske fellesskap. De viser tilfetles historie utenfor seg selv, og
inneholder bade et objektivt og et refleksivt elamgom aktiviseres gjennom minner (Eriksen
1996:51).

Et samfunn har ulike mater & organisere og proeéusenner pa. Minner kan aktualiseres pa
steder, gjennom ritualer, som festdager, offendigangementer, jubileumsfeiringer,
monumenter og ulike iscenesettinger. Ved a refdileviktige hendelser, personer eller steder
i fortiden legitimeres minnefeiringen. Men fortidensekundaer. Det er natidens verdier og
perspektiver som former fortiden, gjar den akthell og na og tilfarer natiden mening
(Eriksen og Selberg 2006:255). Seerlig sterk eremdsen av fortiden nar en er til stede der
hvor det aktuelle skjedde. Ved aktiv deltakelseualene oppleves fortiden for den enkelte
direkte med kroppen og aktualiseres. Derfor er emitmaler sveert godt egnet til &

opprettholde og viderefgre kollektiv erindring.

Men det er ogsa slik at nar noe minnes, ma noergEsnEn jubileumsfeiring er pA mange
mater en kamp om fortiden, om tolkinger av fortaltgendelser og steder. Gjennom
minnemarkeringer og jubileer er det utvalgte sidat historien som minnes. Noen historier
far status som fellesskapets historie og er vendinhes mens andre glemmes Det handler om
en mer eller mindre bevisst intensjon bak historiged & understreke enhet i sine fortellinger
kan tradisjon og kulturarv dekke over konflikteretixelektive ved tradisjon og kulturarv kan
by pa problemer i en pluralistisk kontekst. Det plioblematisk & snakke om historie i entall,
Men en selektiv og reflekterende mate a forholdgtidistorie pa kan ogsa virke
demokratiserende ved a slippe til alternative gllemte historier. Den amerikanske
historikeren John Gillis mener at minnekultureneik&nger retter seg mot et entydig
fellesskap. Den nasjonale felleskapsfalelsen eetd i det postmoderne samfunnet og er
avlgst av en minnekultur som er lokal, og persaedlj rettet mot et mindre og mer personlig
fellesskap samtidig som den er global.(Gillis193€)1 Historien blir individualisert og

refleksiv.

P& det kollektive plan kan glemte eller alternatiistorier virke truende pa den offisielle
historien, men de kan ogsa befrukte den. De altiemhistorier kan komme til uttrykk som
motmyter, i protestbevegelser eller i alternatikvateter. Den eksplosive gkningen i antall
festivaler, jubileer og historiske spel kan en féom uttrykk for historier snarere enn

historien, som uttrykk for et mangfold bygd pa @wglse. Det regionale og lokale lgftes fram
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og far tilslutning pa refleksivt basis, som nasjdnaturarv. Flere forskere viser til at den
sterke vektleggingen pa historien som kulturarv barkes for & skape harmoni og samordne
den postmoderne kakofonien (Eriksen, Garnert oge®gl(red.) 2002).

2.4. ldentiteter

Det er ulike mater & nserme seg identitet pa, oipdeommer man ogsa fram til ulike
definisjoner. En kan se pa identitet som en egenskd individet, eller den kan forstds som
konstruert. | et konstruktivistisk perspektiv velgties, i noe ulik grad, de sosiale strukturer
som individet inngdr i og subjektets refleksive migching®. En mellomposisjon nér det
gjelder det konstruktivistiske perspektivet kanlegtl Eriksen representere i det han viser til
at det er et subjektivt og et objektivt niva i itieaten. Det subjektive er det refleksive selv og
det objektive er erfaringer og andre ytre omstemeligr som vanskelig kan endres (Eriksen
1996:51-52).

Det er en vanlig oppfatning a tillegge identitetankriterier; kontinuitet eller konstans over
tid, integrerthet eller indre sammenheng og indigittet (Krogseth 2001a:21). Fortidens
betydning for identiteten blir understreket i mangerier. Gunn Imsen snakker om at
"ldentitet innebaerer a ha en stabil og trygg sgbfaming og veere seg bevisst sin sosiale
forankring, falelsen av tilhgrighet til fortid, ndtog framtid.” (Imsen 1991:118). Ogsa
Hylland Eriksen viser til fortiden nar han sietdide personer og kollektiv ma ha en fortid for
a eksistere. "Om de mangler en slik, ma den skafiesksen 1996:50ff). Slik blir erindring
en forutsetning for identitet. | fglge Krogsethidegntiteten en grunnleggende tidsbasert
starrelse der vare erfaringer ma struktureresagithtegreres til et sammenhengende hele.
Dette innebeerer bade et diakront og et synkrortesgarbeid der kontinuitetsaspektet utgjar
det diakrone (Krogseth 2001d:132). Integrerthesspéler pa overbyggende systemer eller
rammer som vi tolker alle vare erfaringer i lys Bllike livssyn, og -ismer, religion og
tradisjon, men ogsa forskjellige gruppetilhgrighgt& ulike niva kan fungere som slike
integrerende rammer. Uten & oppleve sammenhewets lalle erfaringer vil forvirring kunne
bli resultatet. Det er dette professor Sverre Dag$tad viser til i definisjonen av identitet

som "individets opplevelse av en indre enhet ogrsanheng i sin egen tilveerelse” (Mogstad

* For en mer utfarlig framstilling henvises detilks Gunn ImserElevens verden. Innfgring i pedagogisk
psykologi(1991/1995). Oslo, Tana AS.
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2005:2). Identitetens tredje kriterium innebeereinglividuell egenart enten dette gjelder

individet eller kollektivet og framstar derfor i kvast til andre.

Den kollektive identiteten kan defineres ut fra saartre kriterier som den individuelle. Den
kan oppfattes noe flertydig, bade som kollektisstlvforstaelse og som individets
kollektivfunderte identitet (Krogseth 2001d:130kfgrste refererer seg gjerne til
geografiske og sektorielle starrelser som nasjoimstifusjon og baserer seg pa ytre kriterier,
mens den andre betydningen har stgrre grad aksefieet ved seg, eller indre kriterier. Den
sistnevnte viser til individets tilslutning til ell identifikasjon med samfunnets institusjoner
og kulturens fortellinger (ibis. s. 131). Krogséavder at individets kollektiv-identifikasjon
er a foretrekke da denne betydningen av kollekiiantitet har et eksistensielt og refleksivt
forhold ved seg, men det er ikke klare avgrensningglom disse fordi begge er sosialt
forankret. Ogsa denne forstaelsen vil inneholdribjektivt og et objektivt niva (ibid. s.
130ff).

Hylland Eriksen foretrekker & snakke om identifikasmed et fellesskap snarere enn
kollektiv identitet for & tydeliggjere hva det deeseg om og beskriver det som ”...et
dynamisk system av overlappende fellesskap.” (Enks996:51-52). Et slikt syn innebeerer at
en kan delta i fellesskapet med deler av seg sekaa derfor i ulik grad gi sin tilslutning til

fellesskapets holdninger og handlinger pa et reflelgrunnlag.

Den kollektive identiteten vil ut fra individualiskriteriet ogsa ha fokus pa likhet innad og
grensedragning utad, pa "vi” og de "andre”. Likivetad bidrar til & opprettholde og styrke
gruppefellesskapet, og bidrar til selvforstaelseans fokus utad pa ulikhet bidrar til &
synliggjare det seeregne ved gruppen. | den meseeks grad kan slik grensedragning virke
segregerende og diskriminerende. Samtidig er d&& eyvekselspill mellom kollektivets
indre definering av seg selv og slik det gnskeraénéta utad og den identitet som pafgres
utenifra. Den kollektive framkommer derved i kostrél og under forhandlinger med sine

omgivelser i en prosessuell aktivitet.

Denne oppgaven stgtter seq til de teoriene sonr atesditeten som sosial konstruert - i et
interaktivt forhold. En slik forstaelse gjgr detligld anta at identitet er noe som kan endres
eller pavirkes i sosiale prosesser og vil derfariaiha relevans til et konstruksjons- og

samhandlingsorientert tradisjons- og kulturbegap $gges til grunn i denne oppgaven.
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2.5. Postmodernitet og motstrategier

Far vi gar videre og sier noe om kulturelle prosespostmodernismen som identitet og
tradisjon og kulturarv kan knyttes opp mot, kandete greit & gi en kort oversikt over hva
som kjennetegner det postmoderne samfunnet. | bbienivstolkning og tradisjoii2002)
gir Heid Leganger-Krogstad en kort, summarisk akésom kan tjene som veivisddet
postmoderne samfurar preget av hyperpluralisme, individualisme, qgifting
(differensiering) og mangfold, dekonstruksjon, dtskarenaer, mobilitet og
ayeblikksorientering, kortvarige sosiale relasjonghgy endringshastighet. Troen pa de
store fortellinger har brutt sammen og i stedetdmet mangfold av sma fortellinger.

Relativisme og refleksivitet preger sannhetsbi{leganger-Krogstad 2002:49,50).

Flere kulturteoretikere hevdet at hyper-pluralisaifferensieringens fragmentering og
ekstrem individualisme, sa vel pa et struktureth g et individuelt niva, avstedkommer
reaksjonsmganstre i form av kompensatoriske prosesse gjagr seg gjeldene bade pa et ytre
og et indre plan, og at disse prosessene har sanemgmed identitet. Jan Olav Henriksen og
Otto Krogseth gjor rede for disse prosessene dtedmren kulturell kompensasjonsteori koplet

til prosessene i bokaluralisme og identitet2001).

Nar differensiering gjar seg gjeldende pa et stmght niva, vil dette kunne fare til at
individer utdefineres i forhold til kollektiver, meogsa i forhold til seg selv gjennom & matte
delta i ulike sfeerer og ved et valgmangfold. Krdabsaser til begrepet "refleksiv
modernisering som gjerne knyttes til navnene, Giddens, Beck aghL Begrepet viser til en
seerlig grad av individualisme frisatt "fra struleuisom klasse, nasjon og kjernefamilie”
(Krogseth 2001b:56). Denne frisettingen orienteegy ot det globale risikosamfunnet, et
samfunn preget av mangfold hvor materielle fortsmch klimatrusler, arbeidsledighet, krig,
sult og katastrofer utgjar en risiko. Dette avstadkner nye behov for stabilitet, sikkerhet og
kontroll (ibid. s. 57). Den gkende globaliseringdamografiske forflytninger og tekniske
innovasjoner bidrar til pluraliseringsprosessedetipostmoderne samfunnet.
Hyperpluraliseringen innebaerer konkurrerende ograatssvekkende livssyn hvor
forskjelligheten er akseptert fullt ut. Den autative stemme er flyttet over til individet, og
tilslutning til felleskap, normer og verdier skigiennom refleksivitet og egne valg.
Rasjonalisering, fornuftstro og avfortrylling alwgerelsen har forskjgvet

meningsdimensjonen over pa individet og privatidert. Fristilling fra tradisjonen, enten det
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er religion eller ulike -ismer med dens autoritatferklaringer pa eksistensielle spgrsmal,
river over lenken til fortiden, og framtidsvisjon&mgerer ikke lenger som hapsdimensjon.

Tilbake star individet med alle sine valg.

Hvordan er sa betingelsene for a utvikle en identitnenfor denne konteksten? Det
postmoderne samfunnet kan komme til & by pa utifogdr med hensyn til de tre
identitetskriteriene og kunne virke splittende péreendog @deleggende for identiteten.
Mennesket migrerer mellom ulike, selvstendige sfaspen har sin spesielle rasjonalitet og
sitt verdisyn med ulike deler av seg selv. Indineélir "multiple self” eller "divid” i stedet
for individ (Krogseth 2001c:75). Og nar det ikkesamhandling mellom sektorene, vil
resultatet kunne bli identitetsforvirring og mangélsammenheng i tilvaerelsens alle

erfaringer.

For & hanskes med disse belastningene gjer dejeldgne kompensatoriske prosesser.
Krogseth viser til at pluraliserings-, differensigys- og individualiseringsprosessene
interagerer i den postmoderne kulturkontekst matekiisk motvirkende prosesser. Disse
prosessene gar i retning av enhet, de-differemgjery de-individualiserin{Krogseth
2001a:23). Sammen vil slike prosesser kunne avjeklegrasjonsaspektet. Videre viser
Krogseth til at disse motsatte tidstypiske tendeopgtrer bade som ”-.en sentrifugal
tendens mot det lokale, etniske nasjonale og dnigetal utviklingstendens mot det
europeiske og globale.” (Krogseth 2001d:147). Deazensatoriske kreftene gjor seg
gjeldende bade som nasjonale, som lokale og sokubkukelle motreaksjoner og gir seg
utslag pa mange felt, som f.eks resakraliserirtgadesjonalisering og museal aktivitet, i
oppvurdering av nasjonale identitetsverdier odsiga pa ratter (ibid. s. 148-149). Disse
aktivitetene ser ut til & rette seg inn mot et giar mindre forpliktende fellesskap.

Ut fra den kompensatoriske teorien vil altsa trjadisvinn i det postmoderne samfunn skape
interesse nettopp for tradisjon, som ser ut tildrle ivareta identitetens kontinuitetsbehov.
Den historiske dimensjonen blir derfor en veserside ved identitetsarbeidet. Til-bake-til-
rattene-hellighet og fornyet interesse for gantker g myter kan sees pa som middel til &
dempe forvirringen. Tid, fortelling og historie Wunne spille sammen i disse prosessene og
imagtekomme identitetens grunnlegende tidsbehov padst kollektivt og et individuelt niva,

der myten kan bidra med integrerende narrativer.
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Men disse retradisjonaliserende prosesser somrexguge avtradisjonaliseringen, innebaerer
ikke & vende tilbake til det farmoderne. Postmoidenen innebzerer en refleksiv distanse til
tradisjonen der pluralisme og individualisme spié@ avgjgrende rolle. Nar tradisjonen
problematiseres, innebzerer det at man stiller spmed det autoritative element i
tradisjonen, og som far nevnt, forflyttes den atative stemmen til individet. Man knytter
seg opp mot tradisjonen og legitimerer egne praksig ideer med forankring i fortiden.
Gjennom tradisjonalisering skapes kontinuitet p& psemisser. Dette samsvarer med det som
tidligere er nevnt om tradisjon og kulturarv somsefektiv og konstruerende aktivitet med
henblikk pa mening. Jan-Olav Henriksen framhewefdrhold ved retradisjonaliseringen

som kopler den til prosesser i postmodernismeren’Breklektisk den er basert pa en
pluralistisk situasjon og reflekterer aktivt dedbnstruktiveelement i tradisjonsforholdet.
Samtidig er den ...ikke mulig & se som en videiefpav tradisjonell og uprgvet autoritet.”
(Henriksen 2001:261). Henriksen hevder videre taadésjonaliseringen ma knyttes til et
postmoderne identitetsbehov og behov for forstaaiseere enn et gnske om a vende tilbake
til en farmoderne situasjon og stabile autoritétsd. s. 263). | denne postmoderne
retradisjonaliseringen ser det dermed ut til eyparg gjeldende bade et diakront og et

synkront element i den hensikt & opprette forstédetssammenheng.

Ogsa resakraliseringen kan forstas i samme ramoneretradisjonaliseringen (Krogseth
2001e:165). Det er heller ikke her snakk om tilbaketgangspunktet, men sgk etter mening
og sammenheng. Modernitetens rasjonalitet har ayfiet verden og etterlatt seg et
meningstomrom som det er opp til individet & fylDet kan skje gjennom tilvaerelsens
refortrylling - det helliges tilbakekomst pa postieone premisser. | fglge Krogseth kan dette
gi seg til kienne som retradisjonaliserende hedligtller tilbake-til-rgttene-hellighet, naturens
resakralisering som kultursymbol, overskridelsdsitedt og selvsakraliserende hellighet
(ibid. s. 167). Fortidssakraliseringen som seetligpkal og nasjonal, gir seg utslag i en
fornyet interesse for hellige steder, personeteraty opprinnelse, nasjonale myter og riter.
At naturen sakraliseres, ma sees i sammenheng meerne forbruk av naturen, og nar den

sakraliseres, fremstar den som meningsfull og kaga i identitetsreparerende prosesser.
Med de kulturelle prosessene som er draftet ovestior forstdelsesbakgrunn, kan vi neerme

oss den fornyede interessen for Hellig Olav ogrsige tradisjonsbruken knyttet til ham.

Men for vi gjor det, tar vi et dykk ned i historien
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3. OLAV
HARALDSON - VIKING, KONGE OG HELGEN

En regner med at den historiske Olav var fgdt i 89%alt i slaget pa Stiklestad ca 35 ar
gammel. Hans tid falt sammen med en nyskapendiatiEuropa reorganisertes etter de store
folkevandringene. Et nytt statsideal etter mgratedet vesteuropeiske rike til Karl den store
bredte seg til hedenske riker. Disse organisegessm kongeriker basert pa et
gjensidighetsforhold mellom konge og kirke. Hiskeren Erik Gunnes skriver at "det kom i
gang en mektig koloniserings- og kristningsbevegyedem gar nordover og sarover.”
(Gunnes 1981: 15).

Olav var eettling av Harald Harfagre og sgnn av smgkn Harald grenske, konge i Viken.
Han vokste opp pa Vestopplandene, sannsynligviRipderrike. Etter Olav Tryggvasons
mislykkede forsgk pa & samle folk og kristne deam, ket blitt delt mellom seierherrene og
Olavs posisjon til kongsmakt sa ikke lys ut. Olaw tidlig bort fra Opplandene, ut pa
vikingferder i Europa. Her ma en anta at han stifekjentskap med de nye ideologiske ideer
om en sentral kongemakt basert pa kirke og krigtendg samtidens fromhetsliv som var
preget av den benediktinske reformbevegelse. | ldadie ble han dgpt omkring 1013. En tid
for dette skal han ha hatt en drem der en manntikdram og sa at han skulle gi opp
vikinglivet og dra tilbake til sin odel for han dlaibli konge over Norge til evig tid (Gunnes
1986:232). Hgsten 1015 setter han derfor kurs noog@l | slaget ved Nesjar (i Vestfold)
vant Olav seier og ble tatt til konge pa @retinged Nidaros. Senere, i fgrste halvdel av
1020-arene, godkjente vestlendingene de grunnleggerinsippene for Olavs kristenrett pa
Mostertinget. Olavs kristning innebar fgrst og fetrikrav om endret atferd, gjennom a
innfare nye lover for kult og samhandling. Detterktl & svekke smakongenes og aettens
makt, noe som ikke gjorde ham spesielt populeeit Blmnmennene og i de deler av landet der
den gamle troen sto sterkt. Selv om Olav i begyserehadde framgang, hadde han skaffet
seg mektige fiender. | 1028 inntok kong Knut lanstamh konge. Olav matte flykte til sin
svoger Jaroslav i Kiev. Kong Knut lot Hakon jarti€sson styre pa sine vegne. Men da denne
plutselig druknet, bestemte Olav seg for et ngtfstat for & erobre tilbake kongemakten.
Olavs motstandere flokket seg om kong Knut og maasn. Da var Olavs skjebne i
vikeligheten beseglet. Da han fylket mennene sih@mp pa Stiklestad, var det mot en

overmakt.
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Det kan veere neerliggende a slutte seg til at dekéefarst og fremst var en kamp mellom
hedendom og kristendom, men at Stiklestadslagenhedivert ut fra andre grunner, for vi vet
at det var kristne i begge leire. De ledende ha@etie langs kysten var alle dgpt (Gunnes
1981:18). En méa ogsa anta at mange pa begge sidde Istiftet bekjentskap med den nye
troen - og kanskje ogsa tatt den - bade gjennonodéattende reisevirksomheten som
vikingene hadde og gjennom de tidligere kristnirgglers verk. En kan derfor anta at det var

lagt et grunnlag for kristentro og kristenloveret dandet Olav sgkte a legge under seg.

Heller ikke tanken om en frivillig offerdad som gex legenden om Olav, synes & veere
drivkraften. Kvadene viser oss en konge som n¢gg@gpkampen, og snarere enn en passiv
martyrdad, viser kvadene en kampglad konge sormstamodig fram og slo godt fra seg.

Nederlaget skyldtes nok bondehzerens overtalligleetemn viljen til & dg for det godes sak.

Olav falt i slaget pa Stiklestad, antakelig i 108@.et ar etterpa lyste Olavs biskop, Grimkjell,
kongen hellig. Ryktene om Olavs hellighet spreéig etter hvert over hele Norden og ut i
Europa. Helligkaringen av Olav betad det endeligampomslag for den kirkeorganisasjon
som han hadde lagt grunnen for. Han innlemmes 0-18llets Kristusbilde, som lot seg
applisere pa Hellig Olav, kongen og herskeren; eds&tridsmann mot onde krefter i verden.
Allerede pa slutten av 1100-tallet var Hellig Olaksin i Nidaros et kjent pilegrimsmal. Olav
var blitt kanonisert som kongemartyr etter mgnteandre europeiske konger som ledd i

den nye ideologien sentrert rund konge og kirke.

Hvordan kan dette ha gatt til? At en som mgtte@ansotstand, plutselig ble sett pa som
hellig? Vi kan finne flere arsaksforklaringer. Hgkaringen kunne veere et maktspill i en
maktkristningsstrategi, men dette synes a veererenKlet forklaring. Her finnes ogsa andre
aspekter. Erik Gunnes skriver i historieverketrges histori€1986) at Kirkens bilde av den
seirende Kristus passet godt til germanerne ogrdgjet slags skjema de kunne tolke seg inn
i (Gunnes 1986:225). Kong Knuts harde og egenedsiigre sammen med uar bade hjemme
og ute kan ogsa ha bidratt til at mange endrepsykongen. Karsten Alnzes skriver i sitt
historieverkHistorien om Norg€1999) at det kanskje i ettertid gikk opp for b&tiermenn

og bgnder hvilken kongsgjerning Olav hadde utréfiétaes 1999:2006). Gjennom & innfgre
lover felles for alle, som ogsa trygget de svagamfunnet, hadde Olav gjort slutt pa de

mange rivaliseringer og dermed skapt grunnlagrimxt,forden og trygghet slik at landet mer
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enhetlig kunne mgte en ytre fiende. Med Olav hheléd fart inn i den europeiske kristne-

humanistiske tradisjon.

Men transformasjonsprosessen og tradisjonen krtjlttéellig Olav kan ogsa speile andre
dimensjoner. Ifglge religionshistorikeren Gro Sséimd kan det som i faglitteraturen omtales
som "det sakrale kongedgmme” veere en vesentligk §8tainsland 2005:401-402). Her er
kongen hellig og i besittelse av veldige livskrefiiennom & veere del av bade kaos og
kosmoskreftene, og disse kreftene rommer bade lglkalykke (Steinsland 2000:131). |
dette mytekomplekset er kongens dad skjebnebesigkuplet til viderefaring av livet (ibid.
s. 157). Kongens dad frigjar veldige livskreftensblir til velsignelse for de mange. Kraften
er sa stor at den smitter over pa andre og maeifasseg i ulike undere. Den hellige kongen
kan bringe lykke, godt &r og fred og blir en lykkeke> Andreas Seierstad

sier at vi her er ” ved det innerste i den folkeli@lavs-kultus.” og at kirken forsgkte a
transformere dette mytekomplekset inn i en krigtemtekst (Seierstad 1965:110ff).

4. GJENOPPDAGELSEN AV OLAVSHISTORIEN — OVERSIKT OVER
DE VIKTIGSTE HENDELSER OG TENDENSER FRAM TIL 1980

Med reformasjonens inntog i 1537 var det forbi rded offisielle kirkelige Olavskulten.
Riktignok holdt den stand enna en tid - i en méketig form. Olav Bg skriver at vi vet lite
om den skjulte Olavskulten, men at tradisjonendj@amt pad minner ved & huske ruter og
stedsnavn knyttet til pilegrimsgangen. Ogsa i ptam®g almanakk finner vi rester etter

tradisjonen i form av olsok som merkedag (Bg 1980:111).

® Steinsland argumenter i sin bblen hellige konge(2000) for at denne forestillingen er vesentlig for
etableringen av kristendommen, og at det mytolagtsknaet "kongens dgd” danner broen over til
kristusfortellingen (Steinsland 2000:157).
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4.1. Helgenbruk i det nasjonale reisningsprosjektet — bjybileet i
Trondheim 1897

Vi ma helt fram til 1800-tallet for igjen a finnel&@ som tema i den offentlige samtale.
Reetableringen av den katolske kirke i Norge sammed nasjonalromantiske strgmninger
og nye liberale ideer skulle komme til & aktuakskelgenkongen. Olavsskikkelsen skulle
komme til & bli brukt i den politiske og nasjon&mpen som preget Norge fra 1814 og helt
fram til unionsopplgsningen i 1905. Det var i Oléyssom rgttene til det egentlige Norge var

a finne, og Nidarosdomen ble kroningskirken - s@n engang hadde veert.

Slutten av 1800-tallet var ogsa tiden for det modegjennombrudd i Norge, og nye
demokratiske tanker gjorde seg gjeldene bade iong@afitikk og livssyn. De nye
demokratiske ideene ble lest inn i Olavshistor@lav ble bade venstremann, demokrat og
frinetshelt. Kirken var lite positiv til helgenkoag i denne fgrste tiden og politiseringen av
Olavsskikkelsen kom til & virke splittende. Da Tdbeim by skulle feire sitt 900-arsjubileum
i 1897, ivret grundvigianeren Christoffer Bruunlagturradikaleren Bjgrnstjerne Bjgrnson
for en offentlig markering av olsokhgytiden. Bruar av de som ville knytte olsokfeiringen
til ideen om en folkekirke bygd pa arven etter Oleor de som agiterte for Norges frihet,
som kulturradikaleren Bjgrnson, var nok det nadpiog liberale det vesentligste. Men
kirken ble ikke apnet for noen feiring. | stedetttednan ta i bruk utearenaen pa llevollen.
Inge Lanning skriver at de stridigheter som ytesg emkring olsokfeiringen, gjenspeiler
moderniseringsprosessene i det norske samfunredtigpén av 1800-tallet (Lenning
1981:156).

Frontene var til tider steile, og domprost i Nidar&nut Andresen skriver at den kirkelige
debatt beveget seg langs to spor. Det var denmasjog demokratiske med vekt pa egen
kulturarv som politiserte Olavsskikkelsen, og ebateav mer religigs og konfesjonell art.
Det at den romersk-katolske kirke som hadde reetaség i Norge, tok opp feiringen av
helgenen, farte til bekymring i enkelte leire fapsteri. Olsokfeiring var noe som ikke harte
hjemme i en luthersk kirke. Andre mente at detgadt & overlate feiringen av olsok til den
romersk-katolske kirke (Andresen 2005:21ff). Oppmert kan vi si at denne fgrste tiden var
preget av en instrumentell og politisk bruk av Gkkikkelsen og synliggjorde ulike religigse
interesser i konflikt med hverandre. Kirkens mean negative til revitaliseringen og apnet

ikke kirkedgrene.
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4.2. Olsokfeiringen far offisiell status — jubileet i 180.

Det avgjgrende vendepunkt i den offisielle sosmileneproduksjonen for Olavshistorien og
aksept for olsok som en nasjonalkirkelig minneftikk, vi farst i 1930 med 900-ars jubileet
for Olavs fall pa Stiklestad. De samfunnsmessig&uwtyrelle forutsetningene for dette
jubileet var annerledes enn i nasjonsbyggingstidemne gangen var det ikke venstremenn,
liberalere og grundvigianere som gikk i bresjenpratt og kirke. Kulturelt, politisk og
kirkelig var Norge splittet. @kt sekularisering,kegnde sosiale problemer i byene,
klassemotsetninger og et mangfold i troslivet ssittepreg pa Norge. Man sgkte etter noe
som kunne ga bak fragmenteringen og virke samleDeleskulle vise seg at Olavsdagen
opplevdes slik. Den fikk sveert god oppslutning rfeidng bade i Nidarosdomen og pa
Stiklestad. Konge, geistlighet og representantesforting og regjering deltok i feiringen
sammen med innbudte representanter fra andre kiresn og land. Biskop Eivind
Berggrav holdt tale pa Stiklestad for 40.000 frerttendl friluftsgudstjenesten og uttrykte i
talen sin en sterk enhetsopplevelse og fellesskgisé. Han hadde ikke kunne forstille seg
noe slikt pa forhand. Dette fellesskapet benevietig@av som et hjertefellesskap pa tvers av
tid og rom. Det var en fellesskapsopplevelse hvan tie seg bevisst a vaere en enhet som et
kristent folk. (Lenning 1981:160Med tanke pa de belastninger den nasjonalkirkelige
enhetstradisjonen hadde gjennomlevd de siste 6§ &red mellomkrigstidens konfliktfylte
samfunn som kontekst, kunne nok jubileet framst sn manifestasjon pa samhold og
enhet, pa et samlet og kristen folk lgftet ovepditiske og religigse skillelinjer. 1930-
jubileet kunne gi en opplevelse av at kirken hagldéremtid og at denne kirke var en
folkekirke som kunne bygge bro gjennom a peke plamige historiske linjer - slik Bruuns
visjon hadde veert. Inge L@nning viser til at det det usynlige Norge som hadde veert der
hele tiden tross stridigheter og skillelinjer ogrsna plutselig ble synlig (ibid. s. 162). Det var
en slags hjemkomst. At Olav Gullvag skrev sin kentieimferdtil jubileet, kan std som

uttrykk for denne oppfatningen.

Men samtidig dekker denne fortellingen om enhet ovetsetninger. lkke alle ansa
fortellingen om fortiden slik olsokfeiringen uttrigkdet, som sin fortelling. Dette kom konkret
til utrykk i striden om Gullvags stykke, som ikkerk til & bli oppfert i jubileumsaret. Stykket

var kontroversielt bade fordi det var skrevet péargk, fordi mange mente at det var en
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ubalanse mellom et sekuleert historisk syn og @gieest perspektiv pa Olavsfiguren og fordi
det ikke i tilstrekkelig grad avspeilte kirkens ilting etter Olav (Andresen 2005:57)

Friluftsgudstjenesten pa Stiklestad sammen med/gjsimgen av Nidarosdomens vestskip
inngikk i dramaturgien av den kristne nasjonenstsfbrtelling gjennom tid og rom. Fra og
med 1930 ble ogsa olsok pa nytt tatt inn i kaleaderg vedtatt som offisiell flaggdag. Slik
kom Olav til & framsta som et nasjonalsymbol. Sdigtvar na det ultimate monument for det
nasjonale minnet, Nidarosdomen, stadfestet, oggeikhinneplasser knyttet opp til Olavs
navn fikk offisiell status. Nar det gjelder brukawn Olavstradisjonen, var det nok det
nasjonale og kirkelige ved Olavstradisjonen sondeddkus. Man fortalte om mer enn &
anvende historien. Andresen skriver at Olav noketaiement i feiringen, men det var ingen
Olavsfest (ibid. s. 59). Det var Olav som symboledskap mer enn Olav som person og
forbilde som ble feiret. Kong Hakon understrekeinitale at det var Olav som
kristningskonge og ikke helgenkongen Olav som waanls;\gssymbolet (Dagsposten 1930).
Ogsa Berggrav ga uttrykk for denne innstillingeer@rav 1930:38)Det var Olav som

Guds redskap mer enn Olav som person som hadds ifgikoileet. Noe underlig kan det
synes med tanke pa Berggravs understreking av eglfetlesskap at det var to parallelle
feiringer. Den romersk-katolsk kirke hadde sin e@éavsfest. Tiden var ikke moden for en

samhandling og felles feiring av olsok mellom lutiveere og katolikker. (ibid. s. 48).

| arene fremover ble olsok markert i Nidaros deésirforedrag og utstillinger, dels med
olsokgudstjeneste og olsokvesper. Tidspunktenméokeringen varierte og var ikke alltid
lagt til selve dagene 28. og 29. juli, som var Gfastens dager (ibid. s. 61).
Vespergudstjenesten pa olsokaften ser imidlertid &tha vaert mer stabil. Og etter hvert
kom det til & bli innfart tidebanner til vesperrste gang var i 1951 hvor res.kap. Agnar

Sandvig var en viktig initiativtaker (ibid. s. 67).

® dag kjenner vi stykket soiBpelet om Heilag Olaviktignok i bearbeidet og utviklet form. (Andrese
2005:57).
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4.3. Bruken av Olavstradisjonen i et okkupert Norge

| krigsarene ble Olav og Olavstradisjonen brukiN&: De overtok nasjonale ikonografiske
symboler som Olavskorset og nazifiserte minneplesStiklestad og Trondheim gjennom a
fortelle pa Olavshistorien i "sitt bilde”. P& Stidtad oppferte de en ni m hgy bauta med
solkorset. Alt i 1934 hadde Vidkun Quisling og Nasjl Samling utpekt Trondheim og
Stiklestad til sete for det fgrste Riksstevne. ®atildt fram utover i krigsarene. Olsok ble
overtatt av NS, med feiring i Domkirken. NS kamp@uislings "kongstanke” ble framstilt
som sammenfallende med Olavs. Dette skjedde ikie mbtstand. Saken rundt Arne Fjellbu,
prost i Domkirken, kan sta som et eksempel. Da WStok regjeringsmakten i 1942, ble
dette markert med en gudstjeneste i Nasjonalheltrgden. NS hadde tatt kontroll over
kirken og avsatte Fjellbu. Dette farte til skarpaksjoner fra biskopene, og mange prester la

ned sitt embete for en slik kirKe.

Kirken holdning til okkupasjonsmakten og den klstifingstaken under krigen kan vaere en
arsak til at Olavstradisjonen ikke ble tamt fot sjiprinnelige innhold. Kirken selv gjorde
ogsa sitt for & restituere tradisjonen. Domkirkéneit sted for livstolkning, et sted for a forsta
krigens grusomheter. Krigens trengsler ble satthihdelse med Olavs trengsler. Dagd og tap
av kjeere ble satt inn i en sammenheng, den sammgehesom Olavs kamp var satt inn i -
kampen for frihet, rettferd og menneskeretter. &sdn siterer res. kap. Sigurd Fjser som
forrettet den farste Olavsdagen etter frigjgringk#a "Denne dagen vier vi dem som i
trengselsarene ofret livet sitt for folkets fretagfor landet ” med henvisning til teksten om
hvetekornet fra Joh. 12, en tekst som er knytt€ll&ivs verk (Andresen 2005:65).

4.4, Kirken feirer seg selv — 800-ars jubileet 1953
1953 skulle igjen bli et merkear for Olavstradiga. Det var 800 ar siden Nidaros ble
opprettet som erkebispedgmme. Dette markerte tiplsen av Den norske kirke som en

selvstendig kirkeorganisasjon. Feiringen haddeé#brtet nasjonalt element, men fikk likevel

"I en felles erkleering fra biskopene kiltkens Grunrble kirkens bekjennelseskarakter og status soegen
fri institusjon forpliktet bare pa Guds ord og kekjelsen understreket. En slik kirke samarbeidet iveed
staten sa lenge den respekterte kirkens egenaemgrettsgrunnlag. Ved a blande seg inn i kirkedise
anliggende, a tilsette og & avsette kirkens embedsnvar ikke staten lenger en egnet samarbeidgpart
Biskopene med Eivind Berggrav i spissen la derfat sine statsembeter, men opprettholdt hyrdefunksjdor
menighetene. Ca 9 0 % av Den norske kirkes prekidplge (Backman 1989:43)
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en viss gkumenisk vinkling ved at man la vekt pdagge linjer for kirken som organisasjon -
tilbake til tiden far reformasjonen. Dette jubilé®im dermed til & synliggjere Den universelle
kirke (Andresen 2005:79). Perspektivet var tilb&keside, og kirkehistorien mer enn
Olavstradisjonen hadde fokus. Skiller og stridsspad kunne derfor nedtones og
fellesdimensjonen understrekes. Men, det var ékéike enhet som dominerte det norske
kirke- og samfunnsbilde. Dette var tiden Kelvetesdebatterog presset fra en gkende
sekuleer livsholdning preget den offentlige delfatttsatt kunne ikke lutheranere og
katolikker feire dagen sammen. Men noe var likeséeld, skriver Andresen. Kirkejubileet var

en ”...manifestasjon av den kristne enhetstankeid.(& 79).

4.5. Olavstradisjonen pa vei mot en ny tid

Utover pa 60 og 70-tallet ble Olavsskikkelsenithtuk til andre formal. Det var ikke det
tilbakeskuende som sto i sentrum na, men de utfayer kirken sto ovenfor i sin egen
samtid. Kirken gnsket & na ut til nye grupper kévlog mgte de nye stremninger i tiden og sa
seg om etter nye virkemidler og arbeidsformer fekudne kommunisere med mennesker i en
ny tid. Andresen skriver at Olavsskikkelsen blket fram som et middel her. | regi av St.
Olavsstiftelsen i Trondheim gnsket kirken et saraiarbandslivet om kulturbyggende
verdier. Stiftelsen var etablert i 1958 og hadda $ormal a arbeide for starre kirkelig enhet,
kirkekunst og musikk samt studievirksomhet. Dettsket forte til opprettelsen av
Olavsdagene i 1963 (ibid. s. 89ff). Bak stiftelsém Domkirken, bispedgmmeradet, St.
Olavsstiftelsen og ulike kulturelle organisasjoniiidaros. Domkirkens malsetting var a
styrke og utvikle olsokfeiringen med tanke pa gjeatsteliv, kirkemusikalsk virksomhet og
forelesninger og & formalisere tradisjonen tiligkde og kulturfestivalliknende
samarbeidstiltak med ulike aktgrer. | korte trekk ki si at ogsa dette var en instrumentell
bruk av Olavstradisjonen der det historiske vartaweet til fordel for et samtidsperspektiv.
Denne dreiningen skulle imidlertid fare til at kutispektet kom mye sterke inn i
Olavstradisjonen, og musikken fikk en fremtredepldess. Dette formaliserte arbeidet
giennomgikk en utvikling og utvidelse fra Olavsdagesom var etablert i 1963 til
Olavsfestdagenes organisasjon i 1993 og 1998 @bia0, 169ff).
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5. OLAVSTRADISJONEN I NYERE TID — DE STORE JUBILEENE

5.1. 1980-jubileet

| 1980 var det 950 ar siden slaget pa Stiklestgdieadte ble feiret med et jubileum i Nidaros. |
den anledning var det dannet en jubileumskomitekileen, kommunen og fylket var
representert. En kunstutstilling i Erkebispegantet temaekKunst og Kirkeinnledet

jubileet. Deler av Domkirkens skulptursamling sammeed samtidskunst var stilt ut.
Formalet var & sette sgkelyset pa kirkens plaastiden samtidig som man ville formidle
kirkens historie. Ulike gudstjenester og kirkemasske arrangementer var og en del av
kirkens aktiviteter. P& det kirkemusikalske omragaturfremfarelsen av Ludvig Nielsens
tolkning av middelalderkvadet Lilja hgydepunktetehjubileet hadde ogsa som mal & favne
videre. Med det nye konseptet for olsokfeiringefawSdagene, kunne jubileumskomiteen
presentere et rikt kulturelt utvalg, alt fra ulikenserter og utstillinger, foredrag og historiske
byvandringer til et littereert symposium. Museeneagsa arenaer, og ute pa Sverresborg
friluftsmuseum fant mer folkelige arrangementedst®rm av folkedans og folkemusikk.
Med andre ord - det ble na tilbudt noe for enhveals (Andresen 2005:105ff).

Andresen skriver at det ikke var avsatt egne dtlgebileet. Dette inngikk som en del av
Olavsdagene (ibid. s. 105). Kirkelig var nok hovekien lagt til den gkumeniske
gudstjenesten sgndag 27. juli og olsokgudstjen&&ejuli. | forhold til tidligere jubileer var
det feerre utenlandske gjester. Det var innbudessprtanter fra middelalderens
erkebispedgmme - Den norske kirkeprovins/Nidarkel@spedgmme, som omfattet gyene i
vest, og kirkerepresentanter fra Skandinaviagdi til representanter fra andre konfesjoner i
Norge. Denne gangen kunne den lutherske og defskatkirke feire olsok sammen. Den
romersk-katolske biskop over Midt-Norge, Gerhartvgenzer, holdt preken og biskop Kyrre
Bremer fra Den norske kirke forrettet. Slik kom derdelen av jubileet til & markere noe nytt.
Det var nemlig farste gang etter reformasjonematagolsk biskop deltok aktivt i en
gkumenisk gudstjeneste. Den katolske biskopen fegatrenhetstanken gjennom a
understreke "riket og troens enhet” som Olavs vegkat det derfor var i trdd med dette verk
a prise Gud med samstemt rgst (ibid. s. 105, 117).
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Fortsatt hadde nok denne gkumeniske gudstjenestasjenalt preg innholdsmessig, noe

som bla kom til uttrykk gjennom salmevalg og bruknasjonalsangen, men det gkumeniske
var likevel sterkere framme enn tidligere, ferstfignst gjennom formen. Kirken gnsket &
fremheve de lange linjer. Ogsa den gkumeniske ledsegs innflytelse i Norge og i Den
romersk-katolske kirke etter Det annet Vatikankbink962-65 ma sees pa som faktorer som
bidro til den gkumeniske profilen jubileet fikk. €golsokhgymessen pa selve olsokdagen 29.
juli understreket det felleskirkelige giennom nattisfellesskapet. Og at det na, for farste
gang, ble feiret nattverd ved denne messen, viseaa na forholdt seg annerledes til

historien om Olav. Man snakket ikke lenger baredenwkumeniske utfordringene, men

giennom symbolbruken fikk man na en handlingspsagg&iumenisk.

Som Eriksen og Selberg har vist til, er typiskékreed tradisjonen & gjare fortiden gyldig for
natiden. Det kan gjares ved & pekt pa at det fiehémrtidig budskap som fortsatt er aktuelt.
Men dette budskapet kan i like stor grad si nodratisjonsmiljget som om selve
tradisjonen. Det kan her veere et gnske om a foengilbverbyggende hele inn i en kontekst
preget av mangfold og oppsplittethet. Det kan altsée et natidig budskap som projiseres pa
fortiden, og ved & kommunisere enhet og sammenkamgktarene i jubileet gjare det
fortidige naerveerende. Tross over 400 ars reforrisktbrudd pekes det her pa kontinuitet
giennom koplingen til den universelle Kirke medatskap som fortsatt er gyldig, og
budskapet er enhet bade i tro og samfunn, som fpiSkbwenker hadde uttrykt. Et slikt
budskap muliggjer en fellesskapsfalelse bade medraende og med deltakere i jubileet.
Tross skiller bade i tid og rom/konfesjoner, fortailet kontinuitetsaspekt som binder
sammen og tilbyr felles minner for et forestiltiésiskap. Gjennom & understreke de lange
linjer vil deltakerne kunne oppleve seg som deggktide fortidige begivenheter. De deler
disse minnene bade med et fortidig fellesskap agiitlig. Dette felles minnet er Olavs verk

- "rikets og troens enhet”.

At jubileet hadde fokus ogsa pa rikets enhet, blahunisert bade gjennom kirkestatsrad
Einar Fgrdes deltakelse og giennom hans tale. Befunnsmessige konteksten var en
offentlig diskurs om kirke/stat-koplingen, og dersaken skulle fremmes for Stortinget i
jubileumsaret. | aviseverdalingenkan vi lese at Farde i sin hilsningstale fra Reggen
uttalte seg om dette forholdet, og hans budskaptilorge trenger folkekirken som ma veere
en inkluderende kirke (Innherreds folkeblad Vemigdéin 30.07.1980). Noen vil kunne hevde

at en apen folkekirke kan fungere som et overbydgémle i en sekulaer og pluralistisk stat.
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Det kan veere limet i samfunnet. Men andre vil vaieptiske til en slik tanke i en

flerkulturell kontekst. Fgrdes understreking avilat trenger folkekirken, kan tolkes dit at
det er et gnske om en overbyggende instans ogasttddisjonen kan innga i dette. Men
Farde gar enda lenger mht folkekirken. Han ser éreen mot 1000-arsjubileet i 2030 og
agnsker en folkekirke som er solidarisk med de umnglde og sultende i verden, med et
utadrettet blikk, utover det nasjonale. Samtidigesénan Olavstradisjonen, som folkekirken
forvalter, inn i en eksistensiell sammenheng véeé\ale at tradisjonen malbaerer de evige
spgrsmal; hvem er jeg, hvor kommer jeg fra og lpdorjeg hen. Og dette har med identitet &
gjare, med "...leting etter andelige ratter som liggaer tusen ar tilbake i norsk historie.”
(Innherreds folkeblad Verdalingen 30.07.1980).

5.1.1 Kongen kommer

Det nasjonale fellesskap og fellesskapskulturen &gsa til uttrykk gjennom at de kongelige
var til stede pa den gkumeniske gudstjenesteru?7.Jomkirken og senere ved
arrangementet pa Stiklestad (Andresen 2005:10&6fi)gefamiliens tilstedevaerelse kunne
derved vise til at jubileet hadde et starre perspekn kirkens historie, at dette var av
betydning for "oss alle” og har med var identitetrsnorske a gjgre. At kongefamilien
sammen med de resterende gjestene dro videréktéSad allerede etter en dag for &
fortsette feiringen av jubileet der, kan ogsa iedikat dette representerer noe mer enn kirkens
historie. Dette handlet om det norske og den nosskie Derved kan Stiklestad komme til &
fremsta som den viktigste minneplassen og ikke dneim med Domkirken. Stiklestad hadde
ogsa et annet fortrinn som minneplass. Det vaahhistorien ble dramatisert gjienn@pelet

om Heilag Olav.

Kongefamiliens tilstedevaerelse og valget av stedfeestas som ledd i en konstruksjon av et
erindringsfellesskap og felles nasjonale symbdfnneplassen Stiklestad kan uttrykke vel
sa mye minne om det sekulzere og profane som dedigie og hellige. Dette igjen peker mot
Olav, hans karakter og person og ikke mot den Imtgdkirken fikk som riksdanner gjennom
helgenen Olav. | dette feltet ligger en spennifaghold til helgenkongen. Den lutherske
tradisjon kan vanskelig kople det kirkelige og Detlige som hadde veert det naturligste her.
| stedet m& man ngye seg med det profane og ljekellen tross dette kan de lange linjer i
en kristen nasjon formidles - giennom kongefamdiderltakelse i jubileet. Det er en
forbindelse mellom kong Olav V i 1980 og helgenkem@lav uttrykt ved formelen "Norges

evige konge”. Spelet, kongens frammgte og den liggeamme utgjar et meningsfullt hele
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sett opp mot fortiden og legitimerer jubileet sanfiedles minnerituale, bade nasjonalt og
kirkelig. Det hele formidles inn i en sosial konsek Dette kan fremsta som et eksempel pa
det Eriksen og Selberg kaller for en symbolsk kahksjon. Minneplassen blir stedet for
historien om den gamle nasjon som har fostret stenen. At kongen oppsgker minneplassen
er & ta del i og sette seg selv inn i historien.S#klestad framstar som den viktigste
nasjonale minneplassen, harmonerer godt med foawdefforegdende jubileer, der det var
Olavs verk, eller Olav som kristningsredskap ogeiklelgenkongen som ble feiret fordi
nesten 500 ars reformasjon skiller helgenkongesifrgrav. Olavs verk minnes i et
fellesskap, og & hare til i dette minnefellesskajeidentitet. Kongens tilstedeveerelse, som
den ypperste representant for fellesskapet, btdram sosial minneproduksjonen som
sosiologen Halbwachs peker pa — nemlig at minnepsiale konstruksjoner. Men det er ikke
nok a konstruere minnet. Gjennom a iscenesetteatinform av et jubileum, kan historien
traderes til nye tider og generasjoner. Speletsplilet som dramatiserer det hele. Nar det
norske folk, gjennom kongens symbolske represemidey oss alle, minnes Olav og stedet,
minner vi oss selv pa oss selv som et folk, etdmissadan. Samtidig star dette minnet om oss

selv, traderingen av en spesifikk norsk historiskdelse i en felleseuropeisk tradisjon.

5.1.2 @kumeniske trekk

| de fleste europeiske land er kristningshistodeamatisk og framstilles i mange ulike
fortellinger, ofte knyttet til nasjonale helgenesaign og legender. Sa er ogsa tilfelle med
Olavshistorien. P& denne maten inngar fortellingenOlav den hellige bade i en nasjonal og
en felleseuropeisk tradisjon. Det gkumeniske tilshsom 1980-jubileet fikk, kan veere et
uttrykk for en gkende bevissthet om nettopp ddtibaie eller universelle. Ogsa deltakelsen
av representanter fra det gamle Norgesveldet ogeddkesamfunn i inn og utland var med
pa a utvidet nedslagsfeltet for jubileet og videdet spesifikt lokale star i en utadrettet dialog
bade nasjonalt, regionalt og globalt slik f.eks Aririksen peker pa og som er drgftet i ulike
artikler hos Selberg og Gilje og for gvrig vistitkapitel 2. | fglge Krogseth var dette et
typisk kjennetegn ved retradisjonaliseringen igtettmoderne samfunnet, nemlig at det gjar
seg gjeldende motsatte tidstypiske tendenser sqtnesgbade som en sentrifugal tendens mot
det lokale, etniske og nasjonale og en sentripgtéklingstendens mot det europeiske og

globale.

Det var ogsa andre trekk ved jubileet, som viseslende interesse for middelalderen og den

norske kirkes historiske bakgrunn i en felleseuisipkatolsk kirke. Andresen skriver at
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jubileet kom til & innebaere en videreutvikling dsakfeiringen som grep tilbake til
middelalderen gjennom & innfare betegnelsen Olkespa kveldsgudstjenesten olsokaften
28. juli og gjennom pilegrimsvandringen til Domkérk samme kveld. P4 denne maten kom
jubileet til & markere et vendepunkt i bruken aatradisjonen. Andresen skriver at man fra
na av begynte a anvende Olavstradisjonen i praktitkk og ikke bare forholde seg til den
som et historisk fenomen (Andresen 2005:105, 112ff)

5.1.3 Traderingsmedier

Det nasjonale, kollektive minnet kan formidles gjem mange ulike medier, og derfor kan
det som er nevnt som "noe for enhver smak” oversfettes inn i en slik sammenheng. Det er
dette Eriksen og Selberg referer til som tradermggier med sine spesifikke sjangertrekk
som til sammen utgjar et traderingskompleks. Uitsgién i Erkebispegarden som allerede er
nevnt, kan forsdes som del av dette. Den haddediddetids- og et samtidsperspektiv.
Temaet vaKunst og Kirke En slik utstilling er ikke bare en samling obgktden forteller

ikke bare noe om gjenstandene eller referer tiémia, men sier ogsa noe om utstillerne, noe
om en bakenforliggende intensjon som har formeilingen. Ved a ha et publikum i tankene
for utstillingen, er dette med pa & forme hvordanree utformes. Her var det fortidig kunst
som ble stilt ut sammen med natidige skulpturddebiog tekstilvev. En slik kopling kan
tydeliggjere bade likheter og forskjeller og sdtteiden i forbindelse med samtiden. De
ulike skulpturer som ble stilt ut fra Domkirkensuitursamling, kan ogsa leses som et
uttrykk for gjenstander fra lokalomradet som likiekée er lokalt sseregne. Der var kjente
personer fra den nasjonale kirke og den univer&éake, og slik kunne det lokale bli
tematisert i en nasjonal og global kontekst. Etillitg av dette slaget er ogsa en form for
undervisning, og & bygge og viderefare fortidehadt nadvendig for fellesskapskulturen. En
slik bygging kan ha form nettopp av undervisningeo@t tidstypisk trekk ved kulturarven i
falge Aronsson. Gjennom a sette fortiden opp mittisien og inn i en kontekst, enten den er
lokal, nasjonal eller global, tilfarer objektenemmay. Den materielle kulturen blir
meningsfull og ikke bare en samling steinmasse tlestilstruktur. Ved a bli gjort til
representasjoner for en tradisjon tuftet pa Olam ble uttrykt som "rikets og troens enhet”,
gis kunsten verdighet, og kan saledes gis en veidis i et starre fellesskap til dem som
identifiserer seg med objektene. Som Eriksen obeBglviser til, kan nye uttrykk gis
legitimitet og verdi gjennom & settes i forbindetsed fortiden. At samtidskunsten i

utstillingen settes i forbindelse med kunst fraiften kan vaere et eksempel pa dette.
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Et nytt fenomen som var i emning var drama, eliekdspill. Dette avstedkom heftig
diskusjon, og i jubileumsaret slapp ikke denne femrtil. Drama skulle likevel komme til &

apne opp for nye traderingsmedier og ny bruk ajovashelligdommen.

Ogsa pilegrimsvandring ma kunne sees pa som artrggmedium. Det hadde vaert enkelte
grupper av svenske pilegrimer i arene for 198G\vamske ildsjeler hadde tatt initiativet til &
fa gjenapnet den gamle pilegrimsleden til Nidardsyensk side. Til olsok i 1980 hadde et
tjuetalls mennesker, utstyrt som pilegrimer, vahtsdt fra Selanger i Harndsands stift og inn
til Trondheim. De hadde fatt tilslutning fra andnederveis bade pa norsk og svensk side for
kortere eller lengre strekninger. Pilegrimsvandemgnyttet an til lokale Olavstradisjoner
nedfelt pa steder, i natur og kultur. Den svensikgdomslederen Lester Wikstram hadde
utarbeidet en veiledning for den moderne pilegrimmed oversikt over selve vandringsruten.
Her fant man opplysninger om Olavskilder og Olawst&g i floraen langs ruten. Andresen
skriver at man her fant eksempler pa forbindelsgsii mellom pilegrimen og natur, kultur og
historie som skulle bli sentralt i den senere pitagspiritualiteten som utviklet seg pa 1990-
tallet (Andresen 2005:112ff). Hele 1980-tallet det en liten, men jevn strgm av pilegrimer
inn til Domkirken rundt olsok. Det var ikke kirkeselv som hadde tatt initiativ til det, og
pionerene var svenskene. Fra kirkens side blett#atlevert en utfordring hvordan man skulle
mate dette fenomenet (ibid. s. 129). Etter hven kirken til & utarbeide en strategi, og
pilegrimsarbeidet skulle etter hvert bli et satsimgrade — bade for Domkirken og for Den

norske kirke.

Som ledd i det nye konseptet for Olavsdagene, gerdée Domkirken et fakkeltog fra
Sverresborg museum til gudstjenesten i Domkirkealgdkaften. Hvem som helst kunne
delta, og pilegrimene sluttet seg til denne varghin Vandringen hadde et gudstjenestelig
preg, og man stoppet opp i kirker langs ruten fotkmeditasjonsandakter. Underveis ble det
sunget salmer. Denne vandringen fikk navnet vandistjeneste, og malet for vandringen -
gudstjenesten i Domkirken - fikk nd navnet Olavsuakktiviteten grep tilbake til
middelaldernes Olavsfest og malet for pilegrimeéBennom benevningen Olavsvaka knyttet
man saledes an til den gamle middelalderske gunstien for denne dagen (kvelden).
Imidlertid var det bare i navnet man arrangert Qlaka. Man grep ikke liturgisk tilbake til
middelalderens tekster og det gamle Olavsoffidieebgnntradisjonen fra de siste tretti ar

dannet formen pa gudstjenesten (ibid. s. 114).
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A delta i en vandregudstjenste innebaerer & delthivake seg. Historien oppleves gjennom
vandring, tekstlesing, sang og iscenesetting. Mapiggjer historien gjennom a ga som
pilegrimene en gang gjorde. Slik innebar Olavssjadien i jubileumsaret noe nytt, ikke bare
i form, men ogsa i innhold og pa aktarniva. Pilemvandringen var en neden-ifra bevegelse
og sammen med vandringsgudstjenesten peker dettetragbjektivt og individuelt
bruksniva. Som Lowenthal og Aronsson har viskaln denne type bruk av historien koples
til et identitetsaspekt. Historien far en eksistelh®etydning gijennom deltakelse og
opplevelse. Dette apner for tolkning av historierdrt tilfelle Olavstradisjonen, gjennom
anvendelse. Denne tolkningen tar utgangspunkidig&tbehov. 1980-jubileet inneholdt
saledes spiren til en mer eksistensiell bruk aw€tadisjonen, noe ogsa kirkestatsraden

hadde veert inn pa.

5.1.4 Oppsummering

Oppsummert kan vi si at det fortsatt er en spenmiaiom det hellige og det profane i
revitaliseringen av Olavstradisjonen, giennom dani®lbetydningen stedene Stiklestad og
Nidarosdomen representerer. Videre innebar jubdaetrening mot levendegjgring av
tradisjonen og ikke bare en reproduksjon. Gjenndegpmsvandringen og Olavsvaka ble det
apnet for et forsiktig akt@rperspektiv, noe sonmalgger en mer subjektiv bruk av historien
innenfor felleskulturen. Det var apnet opp for starekt pa den rituelle dimensjonen og for
symbolbruk. Disse tendenser viser at de kirkeligmlene og bruken av Olavstradisjonen
tenderer mot & neerme seg katolske tradisjonem&sgonale aspektet var fortsatt sterkt, men
var na satt inn i en felleseuropeisk og fellesKkigkkontekst gjiennom det gkumeniske
tilsnittet som kirkeaktivitetene fikk. Jubileet kderfor sies a beere preg av en gkende
internasjonalisering og globalisering. Samtidigletr en understrekning av det nasjonale og
stedegne innefor en slik kontekst, representerf e Stiklestadspelet og ved det romlige
pilegrimens mal, Nidaros. Flere aktarer fikk plagsileumsfeiringen gjennom "noe for
enhver smak”. Dette apnet opp ikke bare for nyerakt men ogsa for nye uttrykk som kunne

tolke Olavstradisjonen.
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5.2. To tusenars jubileer - 1997

Det neste store jubileet som fant sted i Nidaras,egentlig to sammenfallende. |1 1997 feiret
Trondheim sitt 1000-ars jubileum som by, og kirké&torge feiret sitt 1000-ars jubileum
Kirkens jubileum startet egentlig i 1995 og skwéelandet rundt over flere ar. Begge jubileer
lop sammen til olsok i Nidaros i 1997. Med Olawdisgonen var det mye som hadde skjedd
siden 1980-jubileet. Tendensene fra dette jubutaetart videre, videreutviklet og utvidet.
Nye aktgrer var kommet med og nye uttrykksformertat opp i tradisjonen. Gjennom en
omorganisering av stiftelsen Olavsdagene til Olestsfagene i 1993 kom kulturaspektet enda
sterkere inn. Her kan seerlig nevnes utvikling pénaesikalske omradet, pilegrimenes inntog
og bruk av drama. Ogsa nye arenaer ble tatt i ibekvar ikke lenger bare Domkirken,
Erkebispegarden og museene Sverresborg og Ringveraominneplasser, men ogsa andre
av Trondheims kirker, Kunstforeningen, Kunstindstrseet og ikke minst byen selv som na
var innlemmet i minnet gjennom ulike aktivitetensble ansett som en utvidelse av
Domkirkens olsokfeiring. Dessuten var Olavstradisjos tid - middelalderen - kommet
sterkere i fokus gjennom ulike uttrykk, kanskjestarg fremst ved pilegrimen og et historisk
marked, men ogsa gjennom en fornyet interessesfoe slet kirkelige utrykk i
Olavstradisjonen. Dette gav seq utslag bade i grribstter og liturgi og i bruk av
kirkerommet. Tidebgnner ble f.eks en fast del amRiokens gudstjenestetilbud og tekster fra
Passio Olavi - erkebiskop Eystein Erlandssons nhédidierlegende om hellig Olavs liv og
undergjerninger - ble brukt under gudstjenesternamndringer. Det gkumeniske perspektivet
var ogsa fart videre og videreutviklet gjennom vagdidstjenester og forbgnngudstjenester.
Det nasjonale fikk symbolsk forsterket sin tilstegelse i tradisjonen, men na satt inn i en
stgrre og global kontekst. Koplingen stat/kirke leert tydelig gjennom at riksregaliene fikk
plass i Domkirken fra 1988 (Andresen 2005:118fRoite trekk kan vi si at de forannevnte
tendenser dannet bakteppet for 1000-arsjubileédanss. | tillegg var den kulturelle

konteksten et mer sammensatt, pluralistisk Norge etetarre nedslag av det postmoderne.

5.2.1. Urhistorien fra Moster

Kirkens tusendrsjubileum ble offisielt innledet nedmarkering p& Moster i pinsen 1895
Innledningen p& Moster skulle markere at det veemuar siden kristningen av Norge. At
dette var et riksjubileum, ble understreket av eg. Her var kongen og dronningen til stede

sammen med representanter fra storting og regjeririegg var det regionale og lokale

8 Det var bispematet som i 1993 vedtok at Mostellskiere apningsstedet for et riksjubileum av Kicke
karakter satt til 1995.
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representanter. Den norske kirke var representedtatie sine biskoper. Ogsa representanter
fra andre kirkesamfunn i inn og utland var til sfelik kom denne representasjonen til &
understreke bade det kristne fellesskap og de Ibmjge tilbake - ikke bare til tiden far
reformasjonen, men helt tilbake til tiden far 1084 kirken var én. Andresen skriver at "Det
hadde ikke tidligere vaert noen bredere internasj@ampaesentasjon ved noe kirkelig

arrangement i Norge.” (Andresen 2005:151).

Den historiske bakgrunnen for det kirkelige jubiléener vi hos Snorre Sturlason i
fortellingen om Olav Tryggvason som angivelig stéand pa Moster i 995 og skulle ha feiret
sin fgrste gudstjeneste der. Men stedet kunne logdées til Hellig Olav. Det var her han i
1024 sammen med biskop Grimkjell stadfestet kristié@n i Norge. At kristningen var en
prosess og ikke en engangsforeteelse fra Mostar atjjihelgenkongen koples til stedet og
jubileet, noe statsminister Gro Harlem Brundtlaisdevtil i sin tale (ibid. s. 52). Ogsa de ulike
stoppestedene for feiringen over en femarsperiadeskes pa som en markering av
kristningen som en prosess som til sist kulmineN&laros ved opprettelsen av

erkebispesetet der i 1153.

Feiringen pa Moster var preget av hgytidelighetesg og ble markert gjennom en rekke
ulike arrangement, prosesjoner, gudstjenesteillintptr, teater og musikk. Et slikt jubileum
er en form for rituell markering, en iscenesettitvgutvalgte deler av historien som
dramatiseres gjennom ulike aktiviteter som fortolkg informerer den sosiale konteksten.
Gjennom iscenesettingen gjares historien til hisfortelling. At det dreier seg om en
fortelling, kan forflytningen av jubileet gi assasjoner til. Det grunnleggende i en fortelling
er det tidsbaserte, og gjennom forflytning over sikbpes en historie. Kirken selv gir en
narrativ tolkning av sitt liv og sin identitet i exorsk kontekst gjennom en reise i tid og rom.
Samtidig innbefatter denne reise fortellingen orardan et folk og en stat ble til gjennom
reisen fra Moster til Nidaros. Feiringen pa Mosterirkens tusenarsjubileum i Norge var
bygd opp rundt drama&lristningskongene pa Mostetler Mostraspeletlscenesettingen av
fortellingen ble fart videre i Stiklestadspeletdramaturgien knyttes tid og sted sammen. Slik

fikseres urhistorien og opprinnelsen for det tusge2og kan oppleves der og da. Lisbeth

° Blant representanter finner vi: Bartholomeus awnstantinopel, pavens utsending kardinal Edwarsiégs
sammen med Monsignore Radano, den katolske biskdperge Gerhard Schwenzer og biskop Johan Wilhelm
Gran, den svenske erkebiskop Gunnar Weman, deer$ildh erkebiskop John Vikstrom og den ortodokse
erkebiskop Johannes fra Finland, biskop Erik Nori@aendsen fra Kgbenhavn, den islandske biskoplaf
Skulasson, den feergysk biskop Hans Joensen, defskadpiskop Jon Hind, Ismael Noko generalsekreiet
lutherske Verdensforbund og den koptiske biskop&en fra Egypt (Andresen 2005:151).
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Mikaelsson har bergrt dette. Hun trekker paraliefiellom Den norske kirkes tusenarsfeiring
pa Moster og urtidsmyten som gjennom det ritueldthet viser til gudenes
urtidshandlinger. Riktignok dreide det seg ikke @murtidsmyte pa Moster, men like fullt

kan vi si at det dreier seg om en opphavsmyte, igeppphavet til den kristne tradisjon i
Norge (Mikaelsson 1999:27). Her dreier det segeonselektiv handling med historien der
visse deler av denne fremstar som seerlig verdifygh for dagen i dag. Det er en utvalgt
fortid og naveerende ideer og verdier som feirestgiellig sted. Slik kan dette formidle et
budskap om hap til fremtiden. Om de fortidige hdselee virkelig er som formidlet, er av
mindre betydning. Gjennom den sterke symbolverdtedet far ved a bli knyttet til
tradisjonen og fortellingen om kirke og stat, kéedet selv fremsta som symbol pa norskdom
og helligdom. Tiden forankres romslig slik KeysdeNen har uttrykt det med begrepet "den
rumslige vending”. | jubileet ble deler av fortiderinnet og fikk std som symbol pa
kristningsverket og tusen ar med gudstjeneste.lslik av historien tenderer til & gjgre
historien mytisk, noe Hylland Eriksen viste tilssayeKampen om fortide(iL996) der han

sier at fortiden formes som utviklingshistorie éigset var egen tid giennom myten. Ogsa
Anne Eriksen viste til denne type historiebruk esi at tradisjonen selv kan sees pa som en
form for mytisk aktivitet nar fortiden brukes foredablere betydning i samtiden. Det som

skjedde pa Moster gjares aktuelt for dagen i dagriomlig forankring.

Ved fortellingen om kirkens tusenarige historiepkgubileets ansvarlige en fortelling om
enhet og kontinuitet bade nasjonalt og utad motwtéverselle Kirke. Dette ble kommunisert
som tradisjon og kulturarv. En slik mate & fortgléevil kunne harmonisere og ensrette
fortiden. Jubileets hovedprofil var ogsa nettogpkiuserer pa den sammenhengende kristne
historie i Norge uttrykt ved "gudstjenestefeiringmnom 1000 ar” (Andresen 2005:152) En
slik fremstilling formidler harmoni gjennom en syoisk og spraklig konstruksjon av

kontinuitet og gjennom & iscenesette historienkdgadisere denne.

Men kanskje var ikke harmoniseringen likevel fdlstig. Det kan synes rart at det var
Moster og 995 som var utgangspunkt for jubileetdsirer vist til Olav og hans verk som
"rikets og troens enhet”. Lars Roar Langslet vidleat det var ved Olav og slaget pa
Stiklestad at kristningen ble fullfgrt og at hattes&t avgjarende skille i var historie gjennom
a virkeliggjere samlingen av Norge til et enhekangedgmme. Det var gjennom Olavs lover
og den utstrakte kirkereisningen at kristendomnildnfbtfeste av mer varig karakter, og etter

hans dad ligger landets enhet fast. Ved tidligeigtrkngskongers framstgt var folket falt
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tilbake til de gamle seder og skikker under ulikgdkonger. Samtidig var det 1000 ar siden
kongens fgdsel. Langslet finner det derfor undexdignan ikke har funnet rom for & markere

noe av dette. Langslet dveler ved disse sider adiskriver

Mer underlig virker stillheten pa den statlige sidfor 1000 ar er unektelig et ganske rundt talladse
ved, og Olav Haraldson var utvilsomt den viktigskekkelsen i hele var gamle kongerekke. Men ogsa
om kirken vil noen kanskje spgrre: Var det bekvarkhytte den kirkelige jubileumsfeiringen for
kristningen til Olav Tryggvason (som heldigvis iklile helgen, med alt det ennd apner for av
kontroverser) og holde Olav Haraldson i skyggetilinidere? Men uansett merkear og
jubileumsfester: A forbig& Olav den hellige er uigubelv n&r man setter "helligheten” i parentes og
ser historien med rent verdslige briller. (Lang4/895/1998:15-16).

Langslets kommentar viser sider ved en ikke-brultawstradisjonen, eller i hvert falle en
bruk som rarer ved vesentlige problemstillinger iethenkongen, nemlig det at tradisjonen
jo nettopp eeret ham som helgen, noe som fallergmudtisk i en luthersk tradisjon i et
jubileumsar. Dette viser ogsa det typiske ved sjadalisering, som beskrevet i kapitel 2, at

tradisjon er en selektiv aktivitet med historien.

Men det var stemmer som var langt mer tydeligeleamyslets forsiktige kritikk, dog ikke
med samme perspektiv. Mytens harmoniserende tersdstesdkommer ogsa motmyter. Det
er problemer i en pluralistisk kontekst & snakkehistorien i entall, slik Hylland Eriksen
peker pa. Kan man snakke om enhet og sammenhéngliggast mangfold? Selberg drafter
dette i sin artikkel om feiringen av tusenarsjuitiBrytningstid og tusen ars tradisjon.
Feiringen av tusenarsjubileet for Norges kristn{di§99). Hun viser til en rekke aktarer som
mobiliserte motmyter til kirkejubileets retusjedrhetsfortellinger. Det var
Hedningesamfunnets bannerblaff med ” 1000 ar eranemok” og Bgrre Knudsens
klokkeklang som forstyret harmonien midt under gbinsapningen. "Der hvor Kirken
gnsket a fortelle enhet og kontinuitet, ville Bafreudsen og Hedningesamfunnet fremme et
budskap om splittelse og brudd i tradisjonen.” [§8ed 1999:39). Og formannen i det
haugianske vennesamfunnet sa snarere et gkumaniskensurium enn enhet pa troens
grunn. | tillegg var ogsa lavkirkeligheten repretseni feiringen. Det var et eget folkemgte,
og lekpredikanten Ludvig Karlsen talte. Disse halel imidlertid innenfor rammen av
fortellingen. Med eget opplegg i det offisielle jiget kan det uttykke mangfold og ikke minst
aktarniva. Det ser likevel ut til at den lavkirlgdi bevegelsen ikke trykket vikingkongene til

sitt bryst.
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5.2.2. Dobbeltjubileum i Trondheim

Tross ulike stemmer, kirkens jubileum gikk sin gangi 1997 nadde det Trondheim under
de gkumeniske kirkedagene i en by som skulle it 000-ars jubileum.
Hovedmarkeringen av dobbeltjubileet var naturligg tamt til olsok. Byens historie og kirkens
historie i Norge er knyttet sammen i Olavshistari@ndresen skriver at byens jubileum fikk
en klar kirkelig profil og at jubileet i 1997 bleed starste kirke- og kulturmgnstring i byens
historie. Olsokarrangementene i Domkirken var aniraédel i den kirkelige markering i
byen, men ogsa andre steder ble viktige arenadeifimgen. Det ble ogsa dannet en stiftelse
"Nidaros - kirkelig sentrum gjennom tusen ar” soaude til oppgave a koordinere det
kirkelige engasjement, og Domkirken var represemtayret. (Andresen 2005:153ff). At
man kunne velge et slikt navn for stiftelsen, méssesammenheng med det gamle
erkebispesetet i Nidaros, som riktignok opphgrtd neformasjonen, men Olavstradisjonen

muliggjer en slik omfortolkning av historien.

Den kirkelige olsokfeiringen var preget av mangam@gementer med mange deltakere til
samme tid. Mangfoldet gjorde at Domkirken var Hiitt liten til & huse alle de ulike
arrangementene. Derfor var ogsa mange andre areimags Sentrale aktarer i
jubileumsfeiringen var som far nevnt, Stiftelseriddros — kirkelig sentrum i tusen ar”. |
tillegg arrangerte Kirkeradet norske kirkedager2T.juli i Nidarghallen. Ellers var det
Olavsfestdagene 26. juli til 4. august hvor Doméitk olsokprogram var en del av festivalen,
Direktoratet for naturforvaltning og Riksantikvareom avsluttet "Prosjekt Pilegrimsleden”
pa Vestfrontsplassen, St Olav Conference on MusicTaeology i Erkebispegarden og
Nordisk gregoriansk sangfestival og konferanse btamarrangert 26.-29. juli (ibid. s.
156,157).

At samarbeidet mellom byens kirkesamfunn og Troimdh®y var tett og naert knyttet opp til
Olavstradisjonen, kan profileringen av Trondheirmdastorisk pilegrimsby og Pilegrimen
som symbol og gjennomgangsfigur i jubileumsaressta eksempel pa. Selv om det hadde
veert debatt om hvordan byen skulle markedsfgreesadje man opp med "Pilegrimsbyen
Trondheim”. Byens anliggende var a fremstille seq €t attraktivt turistmal gjennom
feiringen og & gjgre en vandring/reise hit var @dve/reise i historien. Denne type bruk av
historien ble det rettet kritikk mot. | sin hoveggaveDa verden hadde fire hjgrn¢t999)
drgfter Thomas Brandt dette. Der gar det fram ke édle miljger og fagpersoner var enig i at

Nidaros hadde veert et sa sentralt pilegrimsmal lspen fremstilte seg som. Seerlig fra
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historisk hold ble det rettet kritikk mot & franfigtiNidaros som et av kristenhetens fire
hjgrner. Derfor var heller ikke Pilegrimen histérigpresentativt for byens 1000-arige
historie. Riktignok hadde byen veert et pilegrimsimaiddelalderen, men & fremstille Nidaros
som etsentraltpilegrimsmal i Europa i denne epoken, var & foedrestorien og hadde
karakter av myte (Brandt 1999:59ff). Likevel, Piliegen skulle komme til & initiere en viktig
funksjon bade for byen og for kirken.

| forbindelse med 1000-ars jubileet var det arbieided flere pilegrimsprosjekter. Det
forannevnte "Prosjekt Pilegrimsleden” og de kirgalitierte prosjektene "Pilegrimsvandring

i en ny tid” - (PVT) og "Fornyelse av pilegrimsvaintjen” med bla Arne Bakken, mangearig
prest i Nidaros og pilegrimsentusiast, var na fgstilit (Andresen 2005:130ff). Hensikten var
a legge til rette for naturvandringer basert pav€ttadisjonen ved a rydde og merke layper,
opparbeide hvileplasser og overnattingssteder sge gjilegrimshistorien tilgjengelig for
publikum. 1 tillegg til de ytre rammene skulle pjelsene arbeide for & skape innhold i
pilegrimsvandringen. Det arbeidet som var lagtiffedm og innhold, gjorde na lengre
pilegrimsvandringer lettere tilgjengelig, og demtédangvandring fra Oslo til Trondheim ble
giennomfgart til olsok 1997. Bak prosjektene finmetre store aktgrer. Den norske kirke,
Riksantikvaren og Direktoratet for naturforvaltnir@gsa andre offentlige aktgrer, lokalt og
regionalt, men ogsa private enkeltpersoner og dsgajoner hadde engasjert seg i arbeidet.
En enkeltperson pa siden av kirken som har betygkl for utviklingen av
pilegrimsbevegelsen, kanskje saerlig giennom Pitegkontoret i Oslo og
Pilegrimsfellesskapet St. Jakob, Norge, er religiistorikeren Eivind Luthen. Ogsa gjennom
sin littereere produksjon har han medvirket badkeuinskaps- og opplevelsessiden
(Amundsen 2002:151). Ogséa Arne Bakken, den fgitgrpmsprest og

pilegrimsprosjektleder ma nevnes som en sentrair akitviklingsarbeidet.

Denne siden av Olavstradisjonen fikk status ogrmsediedekning gjennom at kronprins
Hakon foresto apningen av pilegrimsleden Oslo-Thaah-. Ogsa andre kongelige kom til &
tilfare pilegrimsvandringen status og generere emutale, nemlig Méartha Louise og Ari

Behn som i 2002 gikk leden inn mot Trondheim i fodelse med bryllupet deres.

For Domkirkens del ble det fra og med dette arédthmilegrimsgudstjenester pa morgenen
og pilegrimsmesse daglig under olsok, noe som blait fram. Ogsa olsokhgymessen fikk et

tydelig pilegrimspreg. Den store oppmerksomhet pstutning som pilegrimsvandringen
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fikk, farte til at det fra 1998 ble opprettet ereaggstilling som pilegrimsprest i Trondheim, og
ny litteratur om pilegrimsfenomenet kom til (Ande@s2005:198). Ogsa i arene fremover ble
det utgitt en hel del litteratur om pilegrimsvamdyimed ulike innfallsvinkler, alt fra fakta- og
vandringsrutebeskrivelser til mer &ndelig pregedleeld’. Man kunne n& alts& bade lese om,

vandre i og iscenesette historien og derved sete ese del av tradisjonen.

Olavsfestdagenes program var mange og varierteakl tnange folk i jubileumsaret. | og
rundt Domkirken var det et yrende folkeliv. HisekiMarked® ved VAar Frue kirke gjorde
olsokfeiringen til en del av bybildet og var rettedt et starre publikum. Drama var na en
formidlingsform som Domkirken benyttet. | ar var flerestillingenMaria — smertens mor
som ble oppfart. Aret for hadde Maria vaert det sambiindende tema for olsok. Dette tema
kommer altsa igjen i dramaet og blir formidlet inmadisjonen. Denne koplingen vil det veere
mulig & se som ytterligere tiinaerming mot det fekiekelige og katolske og kommuniserer

Olavstradisjonen inn i en kontinuitet.

Tendensen fra 1980-jubileet nar det gjaldt det aiske, ble fart videre i 1000-ars jubileet.
Representanter fra gst, vest og s@r i kristentdea#ok i de gkumeniske arrangementene i
Nidaros sammen med en bred nordisk deltakelseasli#lle fire verdenshjgrner” var
representert. Dette var med pa a understreke ldrkadskap om de lange linjer og en felles
kristenhet. Ogsa representanter fra kongehus egttiffie myndigheter - bade sentralt,
regionalt og lokalt var blant gjestene. Dette vadrpa a understreke viktigheten - ikke bare
for kirken, men ogsa for regionen og nasjonen. Uiarettet virksomhet ble det lokale
synliggjort inn i en nasjonal og global kontekstrgjom at representanter fra det offentlige
Norge og fra ulike utenlandske kirkesamfunn vastse#kt representert. Olavstradisjonen ble
med disse satt inn i et nasjonalt og internasjgreispektiv, men med sine saeregenheter for

stedet synliggjort gjennom byens jubileum. Dennglikgen mellom byjubileet og olsok

10 Arne Bakken 19974:ivet beveger seq til fots - fornyelse av pilegtiadisjonen. Prosjektrapport 1993-
1997. Trondheim, Arne Bakken 199 Midarosdomen — en pilegrimsvandrir@slo, Aschehoug & Co
Arbeidsgruppen PVT (red.) 199Rilegrimshandboka 199Dslo, Verbum Forlag, Brita Hardeberg og @ystein
Bjgrndal (red) 199%ilden og veiene. En praktisk pilegrimsteolobiondheim, Liturgisk senter og Tapir
Forlag. Dette er bare noen eksempler. Litterateremangfoldig i arene som kommer med ulike innfarikler

til pilegrimen.Pilegrimsguider2005, utgitt av Tormod Berger og Eivind Lutheni#&rbum forlag er ett
eksempel fra 2000-tallet.

" Historisk Marked ble introdusert i 1992. | 1998 blet en del av det offisielle programmet for Ofas&lagene
og et satsingsomrade som ga festivalen et merlfglgeeg. Markedet hadde salgs- og handverksbaater s
skulle synliggjere hvordan et middelaldermarkeddndheim kunne ha artet seg. Markedet er fortsattet av
festivalen. Det har holdt til pa ulike steder i byenen fra 1998 har det hatt tilhold i Borgergardgrfatt en
enda starre middelalderprofil.
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kunne i seerlig grad formidle det lokale inn i enlil sammenheng samtidig som det globale

og universelle fikk preg av det lokale gjennom Gtaadisjonen og festivalprogrammet.

Andresen skriver at det helt klart var den gkumengudstjenesten som var kirkens stgrste
satsing i jubileumsaret. Vestplassen var arenaehanstort folkeoppmgte. Inngangen til
gudstjenesten var forbeholdt de geistlige represeane fra de ulike kirkesamfunnene. Disse
foretok en viktig symbolhandling for enhet og konlitet ved a knele rundt Hgyalteret der
Olavs skrin engang hadde hatt plass (Andresen 280h:Slik ble 1000-ars feiringen og den
kirkelige markeringen gjennom sterke symbolhandimgyttet til Olavstradisjonen. Men
man hoppet bukk over den teologiske arsak til érnsgimbolhandling, nemlig
helgenvenerasjonen, at helgenen i sin tid ble beretNesten 500 ars luthersk kristendom star
i veien for denne del av historien. Derfor ma malye fra fortiden. Slik ble det den nye tid
som formet historien i sitt bilde. Dette er et tale eksempel pa tradisjonalisering, altsa at
historien formes ut fra natiden i en selektiv aktitz At kirken ikke har noen helgenteologi,
gjer deler av Olavstradisjonen problematisk, noegstet bergrte i sine kommentarer til
Mosterjubileet. Tross felleskirkelige symbolhandkm og gnske om & bruke historien for &
peke pa enhet og hva det vil si & veere en kris@&lavs fotspor, har man enna ikke klart for

seg hvordan man skal komme til rette med St. Olav.

Selv om inngangen til den gkumeniske gudstjendstede et sterkt geistlig preg med sterke
symbolhandlinger, var avslutningen folkelig og Rrosesjonen av geistlige som hadde
innledet gudstjenesten, fikk na tilslutning frarder enn 5000 deltakerne pa Vestfrontplassen
og andre tilstrammede. Til Brazz Brothers tonekgitan til kirkekaffe i det fri, gjennom

byen til Munkegaten utenfor Radhuset. Slik kom dedelen av olsokfeiringen til & fa et

folkelig og offentlig preg.

Som nevnt var det et sveert variert program i juiniiearet, med sveert mange frammgtte til de
ulike arrangementene, men verdt & merke seg eredrig som fagr hadde veert en vesentlig
del av programmet, na var helt ute. Dette kan &srsbm et uttrykk for en tendens fra 1980-
jubileet — at man beveget seg fra & snakke omatin@nde Olavshistorien. Foredrag er i
mindre grad egnet for opplevelse, derfor sgker amaire traderingsmedier for & aktualisere
historien. Riktignok var det fire seminarer omegilimstradisjonen, forstaelig nok siden
Pilegrimen var en gjennomgangsfigur for byjubilegtdet var en offisiell apning av

pilegrimsleden i forbindelse med Kirkedagene, miégggpmsvandring var nok ukjent terreng
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for de fleste, tross understreking av en ubruttisian. Med tanke pa anvendelse av
Olavstradisjonen, vil seminar som formidler "Piliegstradisjon og pilegrimsforstaelse” i seg
selv veere mindre egnet for aktualisering, men Asonshar pekt pa at kunnskap og opplaering
er et trekk ved kulturarvsbruken og viktig for @pk mening og sammenheng. Selberg har
vist til at fortelling er mindre egnet til aktuadisng, men likevel en overordnet
organiseringsform og derfor av betydning for ak&ezingen. Den kunnskapen som formidles
giennom seminarene vil i neste omgang veere muigisettes i erfaring. Seminaret kan

derfor sees som del av aktualiseringsarbeidetdand delen av Olavstradisjonen.

Et annet fenomen som kan kaste lys over moderreaw®lavstradisjonen, er ikonets plass i
dette jubileet. | Hospitalkirken var det en ikorstiling ved kunstneren Hege Aasmundstveit,
og det russiske ikonet Det Hellige Mandyftarsom var gitt som gave til den gjenreiste
katedralen i 1930, ble brakt fra sgndre tverrskipl publikum pa Vestfrontplassen under den
gkumeniske gudstjenesten 29. juli. Dette var fayatey ikonet ble tatt ut av Domkirken og
for gvrig var i bruk ved en gudstjeneste (Andre2@d5:159). Denne type bruk av hellige
bilder kan virke fremmed for mange i en evangeligkersk kontekst, men ute i Europa er
dette ikke noe uvanlig fenomen. Gjennom den utitregisevirksomhet som folk pa 90-tallet
hadde, ma en anta at de hadde stiftet bekjentskapdenne form for aktivitet. Igjen kan vi se
at det lokale knytter an til det internasjonalef@lteskirkelige. Og kommunikasjonsformen
bygger pa gjenkjennelse. Samtidig knytter denn&eoran til Olavstradisjonen, og ikke
minst Olavslegenden. Pa Olavs tid var det & bridegehellige ut blant folk vanlig.
Olavsskrinet for eksempel, ble brakt ut fra kirkemder olsok i en prosesjon der menneskene
kunne komme naer det. For mange var dette hgydegtunktier fortidens olsokfeiring. | falge
legenden skjedde det undere ved Olavs skrin. Helekadom & hente for bade kropp og sjel.
Men denne bruk av bilder anskueliggjer ogsa et basygekt. Det er ikke bare historien som
gjares naerveerende, men ogsa det katolske. Gjenhoimgé inn katolske elementer, noe
gjenopptakelsen av Olavstradisjonen i seg selv ettgkk for, og ved a vektlegge enheten
far reformasjonen, dempes det nasjonale. Ogsaisariagen av Maria, helgenen par
excellense og det ypperste symbol pa tro, badandiog som gjennomgangstema (i 1996),
kan forstas slik. At det er mulig & kople Mariad&nne maten til Olavstradisjonen i en
moderne luthersk kontekst, muliggjgres ved sima#rdet er en forbindelse mellom Olav og

Maria - som forbilder for troen. Et annet trekk speker mot det katolske, er omleggingen av

12 Motivet er ogsé kjent under navrigelseren - det vate skjegdler Veronikas svettedukOpplysninger til
kopi av ikonet. | forfatterens eie
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tidspunktet for olsokfeiringen som fant sted i 1998mekirkens olsokfeiring tok na til fra St.
Jacobs dag 25.07 med en bekransning av helgenele agsluttet pa Lille-olsok/Translatio
Sancti Olavi 3. august Dermed er ikke Domkirkens olsokfeiring sammenfadle med
Olavsfestdagenes feiring hvert ar. Det kirkelige tydeliggjort, men Domkirkens

olsokfeiring kan med dette komme til framsta sonegen del av festivalen i folks bevissthet.

Andresen skriver at det nasjonale preg i jubilé®iggi var sterkt nedtonet, og at byjubileet
bidro til det universelle og allmenne preget sosokifeiringen fikk ved a rette fokus pa
kristendommens komme til Norge og den arv som kiflkevalter pa vegne av fellesskapet -
en arv som utfordrer enkeltmenneske og samfunhvertidsepoke. Derfor kunne byjubileet
bidra til fellesskapsfalelse og en bred oppslut@ngde kirkelige arrangementer. | fglge
Andresen fikk jubileet et inkluderende og folketligeg. Olavsarven kom likevel ikke i
bakgrunn, men det var en dreining i bruken (Andne@05:163,168). Tross vekten pa det
allmenne og fellesskapsfalelsen, kan det se utwurdet nd er en tendens mot andre
brukssider. Ved det folkelige preget som dobbeilgeah fikk og ved opplevelses- og
deltakeraspektet i gudstjenester, pilegrimsakteiteg dramatisering av historien kom andre
sier ved Olavstradisjonen i fokus, den eksistelesiiinensjonen og identitetsaspektet. Ogsa
biskop Finn Wagle er inne pa denne siden av tratsj nar han kaller den for Nidaros-
spiritualiteten. Olavsarven handler ikke bare onmaddelaldersk spiritualitet, men om
hvordan vi lever i var tid, om forsakelse og tr@rOminner oss om at livet er noe mer enn det
hverdagslige og gyeblikksorienterte. Livet har &kral dimensjon. Selve Katedralen er et

uttrykk for tanken om at livet er

... helhet og sammenheng i en flimrende og fragmishiatilveerelse. Og nar vi mennesker i en
postmoderne verden far hgre: Det finnes ingen sathaerg, det fines ingen helhet, sa star katedralen

der og uttrykker noe ganske annet: Livet er met.fDaes en sammenheng.” (Wagle:2005a:20

At identitetsaspektet var en viktig side ved 199GHeet, kommer tydelig fram i falgende
sitat:

Det er den arv (Olavsarven, forfatterens merknatipw felles og de utfordringer vi alle har, som

oppmerksomheten ble rettet mot. Dermed bidro 1Bgi/7djgre Olavsarven mer til allemannseie og var

13 Dette var datoen for festdagen til minne om opglsdn av Olavs lik i 1031, helligkringen og oveirigen til
Kristkirken i Nidaros.
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historie — med den sentrale plass kirken har i défmondheim — til noe de aller fleste kunne

identifiserer seg med og kjenne at de var en dé¢hadresen 2005:168).

Ogsa Arne Solhaug er inne pa identitetsaspekteOladstradisjonen ved & vise til at det er
var tids generelle interesse for middelalderen,atedelige lengsel som preger var tid og
gjenoppdagelsen av pilegrimstradisjonen som eoliise jubileers stimulans (Solhaug
2005:45). Hva ligger bak en slik uttalelse? Kandeidlderen her veere "den fortrollade
zonen”, den andelige lengselen et uttrykk for reslédering, pilegrimstradisjonen en
mulighet for kroppsliggjaring og stedliggjering historien med henblikk pa & skape mening
og sammenheng? Det ser altsa ikke ut som om désterien i seg selv som er stimulansen.
Det kan se ut som om det er identitetsreparereraepser som gjgr seg gjeldene, og at det er
en indirekte kulturkritikk hos Solhaug. Hos Solharglet kollektive ved Olavstradisjonen
fremhevet. Det er ikke bare en subjektiv "jippott eise inn i seg selv. Siden olsok som
kirkelig festdag ligger bak reformasjonen, kan &ewttes til det gkumeniske aspektet, og
Solhaug understreker det norske i en internasjuatekst. "Mot den internasjonale kirke er

Olav den hellige en del av var norske identitet (ibid. s.48).

Det er ogsa andre tendenser som kan peker frandemtttetsaspektet. Dette kommer til
uttrykk som en forsterket selvaktelse, ikke mirgfionalt og lokalt. Brandt argumenterer for
at Nidaros bispedgmme brukte Olavstradisjonenftiéme et kirkepolitisk krav om & gjgre
Trondheim til kirkehovedstad og erkebispesete, @gtd ikke alene i denne kampen. Tanken
var riktignok ikke av ny dato, En som gjentatte gemhadde malbaret en slik ide, var
informasjonssjef ved statsministerens kontor agrjalist @ivind @stang. | 1991 hadde han
med fornyet kraft lansert forslaget om en egenl@gk®p med sete i Nidaros. Han
argumenterte for forslaget om & gjenreise erkebipé med utgangspunkt i kirkeledelsens
handtering av pavebesgket i 1989 som han anséitsosaiordnet. Etter hans oppfatning
skyltes dette en ny og uoversiktlig kirkeordningdhes treleddet ledelsesstruktur. @stang
mente at det fantes bade fortidige, samtidige agpfidige grunner for at Nidaros burde bli
erkebispesete og kirkehovedstad. Kirken mattedglisin egen historie bevisst, kirken trenger
en sentral ledelse pa linje med feks Den svenske kig man bgr se framover mot jubileet i
2030 (Dstang1997:13ff). Pstangs forslag fikk ikjedar fra sentralt kirkelig hold og heller
ikke fra lekmannsbevegelsen. Visjonen ble direktategatt som drammer av Oslo-biskopen
Andreas Aarflot. Men utover i 90-arene ser detlttideen far fotfeste hos sentrale personer

bade i og utenfor kirken. Vinteren 1995 stilte Tabeims ordfgrer Marwin Wiseth og
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fylkesmannen i Sgr-Trgndelag, Kare Gjgnnes segsap for et slikt forslag, og etter hvert
kom ogsa Nidarosbiskopen Finn Wagle pa banen. Ggsdlaveerende formann for Nidaros
bispebgmme Astrid Grude Eikseth talte varmt foeekebiskop og for Nidaros som det
naturlige andelige sentrum for kirke og folk. | Sitagets kirkekomite ble det fra regionalt
hold arbeidet for en slik visjon. Da saken ble metet i 1996, ble det pekt pa de religigse
tradisjonene og religionshistoriske hendelsene sokmyttet til Nidaros med
Erkebispegarden og Domkirken og at disse forhatdl bjjidaros til en sentral mateplass i
kirke-Norge (dstang 1997:17ff).

N& hadde jubileet satt ny vind i seilene. En redkisrer bade i og utenfor regionen talte
varmt for et slikt forslag. | en kronikk om sentrypariferi i Dagbladetargumenterte

journalist Erling Fossen for & flytte makt og irftiauktur ut av Oslo for & demme opp for
sentraliseringstendenser i en stadig mer globakseden. Etter hans syn peker Trondheim
seg naturlig ut som ny hovedstad for a styrke ilisine. Et av hans argumenter er
Trondheims historiske rolle og viser til Trondheistere sgnn Marvin Wiseths uttalelse "Tar
du bort Trondheim, er det bare permene igjen a\gdidristorien” (Fossen 17.08.1997). |
Adresseavisenrar det flere innlegg til fordel for Trondheim samwtt maktsentrum (Brandt
1999:80ff). Brandt trekker fram jubileumsstifteisiNidaros — Kirkelig sentrum gjennom
tusen ar’s evalueringsrapport hvor det framgaioaetdmalsettingen var & peke pa kontinuitet
og tidlgshet ved bruk av Olavstradisjonen og pandenaten kunne man knytte fordums
storhetstid til natiden. Det gamle erkebispeseatenk gi kravet legitimitet. | tillegg var
Erkebispegarden restaurert og gjenapnet til jubiteg dette kunne styrke Trondheims
posisjon som et administrativt tyngdepunkt innekéam. Ogsa pilegrimssatsingen trekkes inn
som legitimerende aspekt for Trondheim og Nidaora kirkesentrum. Riktignok nevnes

ikke slik bruk direkte i hovedmalsettingen, mewlige Brandt kan man forsta de ulike
delmalene slik. Blant delmalene var ogsa det Zefiinam til nye utrykk og & na nye grupper
giennom gudstjenestemangfold, musikk og samarbeitl andre interesseorganisasjoner hvor
hensikten var "styrket trosidentitet” (Brandt 198B)". | et slikt arbeid fremstilles Nidaros
som fgrende. Denne profileringen fikk imidlertikéstarre gjennomslag i kirkelige kretser

utenfor regionen, og ogsa denne gangen ble idestegatt fra sentralt kirkelig hold.

4 Thomas Brandt refererer til Kirken i Trondheimss&nérsjubileum 1997 — Hovedrapport Trondheim1998.
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5.2.3. Oppsummering

Den store omtalen som jubileet fikk og samarbeided de tunge aktarene, bidro til & spre
kunnskap om Olavstradisjonen og stedet og gav &rdsivkraft til bruk av historien pa flere
og nye felt. Tendensen fra 1980-jubilet styrkese lditgrer og arenaer kommer til med fokus
pa bredde og folkelighet. Samtidig kommuniseresmretlig historiefortelling i form av
"tusen ar med gudstjeneste”. Det kirkelig har atraknisk perspektiv pa det nasjonale. Dette
svekker det nasjonal, i stedet seiler glokalisean@lavshistorien opp.
Pilegrimsdimensjonen far for alvor fotfeste, og sa@n med andre traderingssjangre som
muliggjar opplevelse med kropp og sanseapparaetenthistorien til a bli et rom for
fortolkning, lek og rollespill. Om ikke den nasjd@adentiteten ble styrket, er det mye som

tyder pa at den lokale og regionale ble det.

5.2.4. Mot en avklaring

Etter jubileet ble det reist en del kritikk pgardange kirkelige innslag som kom til &
dominere Olavsfestdagene. Olsokfeiringen i jubileéiret hadde veert et samarbeid mellom
1000-ars jubileet, Norske kirkedager 1997 og Olestsfagene, noe som bidro til den sterke
kirkelige profil for jubileet. Men ogsa hvordan sarbeidet i Stiftelsen fungerte, ble gjenstand
for debatt, bade innad i Stiftelsen og dtadlavsfestdagene var en stiftelse bestdende av
ulike aktgrer, med ulike formal som skulle samogjrg dette fungerte mindre godt.
Resultatet av uenigheten ble en omorganiseringganmaermere definisjon av
mandatomrader innad. Det var ngdvendig & komme fitaanighet om Olavsfestdagenes

formal og hvilken profil festivalen skulle ha.

Uenigheten om profil kom til & fortsette, og dememigheten er i falge Andresen &n helt
grunnleggende forutsetning for at Domkirkens Olsokig har kunnet utvikle seg i

folkelighet og bredde slik tilfellet er i dag.” (Alnesen 2005:169). Da det i 1999 ble vedtatt at
Olavsfestdagene skulle veere knutepunktinstitusjangdet etablert en tydeligere ansvars- og
oppgavefordeling i organisasjonen. Styret med sepr&anter fra fylke, kommune og kirke
(fra 1999 ogsa fra staten) hadde na det gkonomigkeministrative ansvar for festivalen
mens et programrad sto for den kunstneriske oceatts delen. Samarbeidsklimaet

muliggjorde av avklaring rundt idegrunnlag og prédr festivalen, nemlig at

!5 Andresen gjar naermere rede for prosessen i siObsak i Nidaros Domkirk¢2005) kap 13.
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Olavsfestdagene skulle knyttes til olsok og videres som knutepunktinstitusjon der bla den

kirkelige olsokfeiringen i Domkirken var av betydgi

| 2003 kom en ytterligere avklaring, formulert somlomrader av styret for
Olavsfestdagene, nemlig at Olavsfestdagene erdditeping av Trondheim som et nasjonalt,
kirkelig og kulturelt kraftsentrum med internasjbbatydning. Festivalen er en kirke- og
kulturfestival med basis i Olavstradisjonen, ogdfikpegarden og Nidarosdomen skulle
veere et nasjonalt sentrum for starre kirkemusilatskangement. For kirkens vedkommende
ble en bred gudstjenestefeiring med vekt pa traigprankret og moderne tolkning av
Olavstradisjonen, den gkumeniske dimensjonen veddfreim som kirkelig sentrum og

videreutvikling av pilegrimsvandringer i en ny tidktlagt (Andresen 2005:175-176).

Vi ser her en tydelig vektlegging pa bade det diakrog det synkrone perspektiv nar det
gjelder Olavstradisjonen gjennom "& ta utgangspiuogtvidereutvikle” og
"tradisjonsforankret og moderne tolkning”. At ogdéntitetsaspektet far plass i de nye
formalene, kommer til uttrykk ved at Trondheim &aftfram som et kraftsentrum, og dette er
et kraftsentrum med en sentripetal bevegelse, teotvarden. En slik bevegelse var det
Krogseth viste til som en tidstypisk tendens - $edd i & hanskes med identitetsbelastninger
i det postmoderne samfunnet, her pa et kollektixd.rDet lokale lgftes fram i en utadrettet
bevegelse. Trondheim tillegges en gkumenisk dinoarspm legitimeres i kraft av det gamle
erkebispesetet. Denne siden av tradisjonen, r@gtepphav, kan ogsa knytte an til

tidsaspektet i identiteten.

En annen side ved den nye profilen og strategiemekan veere verdt a dvele ved, er fokuset
pa Erkebispegarden og selve Nidarosdomen. Den isligekulturen laftes fram som seerlig
betydningsfulle i en nasjonal sammenheng. Katedrsden det fremste opphavssymbolet, er i
falge Wagle en motvekt mot fragmenteringen. Deteflar en historie for oss, og denne
peker pd sammenheng og kontinuitet. Selvfglgeligrk@r man ikke forbi Domen nar det
gjelder Olavstradisjonen, men ogsa Erkebispegdntiena framhevet som seerlig verdifull

for nasjonen. Den materielle kulturen representdeegamle erkebispesetet og kan tolkes

som en ytterligere forsterkning av tanken om Traiathsom kirkehovedstad.

Med de nye malformuleringene og endringen i festigmnisasjonen var veien lagt for en

starre bredde og folkelighet bade hva gjelder aneraktarer og bruk. Prosessen for & avklare
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profil og det at festivalen na var blitt en knutaktinstitusjon, hadde styrket kulturaspektet.

Et annet element som styrket kulturaspektet, veaiha ikke var kirkestatsraden, men
kulturministeren som foresto dpningen av Olavstegptte. Fra og med 1999 var festivalen
lagt til Kulturdepartementet i kraft av & veere laputnktinstitusjon. Historien var nd altsa
offisielt gatt over til & bli kultur. En kultur vt & arve. Olavstradisjonen institusjonaliseres og
far tyngde nar staten kommer pa lag. Deltaker-mgevelsesdimensjonen forsterker
inntrykket av historien som kultur, noe bla Lowealtbg Kayser Nielsen hevder er et

tidstypiske trekk ved denne type bruk av historien.

5.3. Fram mot unionsjubileet 2005

Et omrade som Andresen trekker fram som seerligtatjierdypning og som kombinerer
folkelighet og bredde, er pilegrimsvandringen, egmk delen av tradisjonen har et stort
utviklingspotensiale (Andresen 2005:198ff). | 1988 det blitt opprettet en egen fast stilling
som pilegrimsprest i Domkirken med et saerlig ansvapilegrimene. Litteratur om
fenomenet ble gitt ut og "PilegrimsfellesskapetJakob” kom til & spille en viktig rolle i
arbeidet med & utvikle pilegrimsvandringer ogsattandet. Etter hvert kom kirken med et
eget nettsted med pilegrimsstoff og nye pilegrimstekom til i arene framover, ogsa fra gst. |
2000 deltok Trondheim i prosjektet "European Piftage 2000”, altsa i en utadrettet
virksomhet for det seeregne stedlige. Deltakelsgrofean Pilegrimage setter fokus pa den
gkumeniske dimensjonen som na var blitt en viktig sed Olavsarven. | en
masteravhandling av @yvind Vadahl @en moderne pilegrimsbevegelsen ved Nidaros
Domkirke(2007) kan vi lese at davaerende prosjektledett Bérike framhever Trondheim
som et gkumenisk sentrum ikke bare nasjonalt, ngeé mternasjonalt ved a vise til at her er
Norges eneste gkumenisk rad og at Nidarosdomedetdarste sted hvor Porvoo-avtalen ble
undertegnet (Vadahl 2007:65).

5.3.1. Etjubileum i mellom — Kirkens skip pa norrat hav

| 2003 var det 850 ar siden opprettelsen av Desgkeokirkeprovins/Nidaros
erkebispedgmme. Dette ble feiret med et jubilewrhbildet var en del av Domkirkens
olsokfeiring dette aret. Jubileet fikk ikke samnifiseelle karakter som jubileet i 1997, noe
som blant annet kom til uttrykk ved at ingen frangehuset deltok under feiringen. Det hadde
derfor mindre karakter av nasjonalt erindringstleap. | Nidaros ble det imidlertid behgrlig

feiret, bade i Trondheim og pa Stiklestad
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Til forskjell fra det tilsvarende jubileet i 1953&vtidsdimensjonen nedtonet til fordel for det
felleskirkelige. Samtidsdimensjonen og det romiigei fokus, noe som bla kom til uttrykk i
jubileets mottoKirkens skip pa norrgnt hawg ved det gkumeniske preget som szerlig
innledningen til feiringen hadde. Vandregudstje@estar na helt fri for nasjonale innslag. |
1953 hadde det veert Nidaros og Trondheim som faswmn sentrum under feiringen. Na var
det hele det norrgne nedslagsfeltet i den gamiepiovins - med gyene i Vesterhavet som
var i fokus, men likevel med Nidaros som utgang&puBiskop Finn Wagle gir tydelig

uttrykk for dette synet nar han skriver at

Vi har en felles arv som kan danne utgangspunkefidielles spiritualitet.... Vi er i ferd med &
gienoppdage, restaurere og vitalisere dette gaatepregede og identitetsdannende synet pa
tilveerelsen som er felles for oss som lever ruetthdrrone hav.... Historien er mye mer enn historie.
Den har formet oss og utgjer en del av en fellesamidentitet.” (Wagle 31.07.2003:14).

Wagle understreker flere ganger en norrgn iderdgest norrgnt fellesskap for den norske
kirke og for den enkelte knyttet opp mot kirkeprmén. Men naermere 500 ar med tysk
reformasjon og pietisme er lang tid. Det er veldge et spgrsmal om ikke store deler av
landet fgler seg fremmed ovenfor en slik identiggtat bevisstheten om et slikt fellesskap er

gatt i glemmeboken. Det er i hvert fall

...et tankekors at bevisstheten om detteresentligsterkere i alle andre bergrte kirker og folk enn i
Norge og i Den norske kirke. | Den norske kirke eyeit er perspektivet neermest totalt fraveerende. De

er Nidaros som er baerere av og talsmenn for deadisjpnen (Andresen 2005:233).

Det var altsa ikke noe landsomfattende feiring ettedjubileet og sett i forhold til erindring
og kollektivt minne, er det nok mer sannsynlig ettel mer er et regionalt anliggende enn et
nasjonalt. Slik sett kan etableringen av et reditiokalt erindringsfelleskap fgye seg inn i
bestrebelsene pa a etablere Trondheim som kirkelstag og bane veien for et nytt

erkebispesete fram mot 2030.

Trekk & merke seg fra dette jubileet er Kayserséies begrep om den "rumslige vending” av
historien. Understrekningen av det norragne fellagdier og na, stedfestet til det gamle
erkebispesetets nedslagsfelt, i stedet for minmeg¢o historisk hendelse, kan tyde pa dette. Et
annet viktig trekk er dreiningen mot & se den Kigeefeiringen som en separat del av

Olavsfestdagene, at kirkeprogrammet og kulturprognat er to atskilte deler i feiringen. Det
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kirkelige tyngdepunkt var lagt til starten av fagen, til olsokdagene. 850-arsjubileet varte
bare fra 26.-29. juli. Allerede i 1997 sa man detemelensen. Folks oppfatning var at dette
var innledningen til musikkfestivalen (Andresen 2@24). Det er en utfordring for
Domkirken & holde fast p& basis og ramme for fakivi det Aronsson kaller

"upplevelsesekonomiens tidevarv”.

Opplevelsesbruken av Olavshistorien blir ytterlegtorsterket. Gjennom ulike i-rollen-
aktiviteter knyttet til f.eks apningsprosesjoneistbrisk Marked og fra 2001 Ridderturnering
pa Kongsgardsplassen og i pilegrimsaktivitetenalbatkén enkelte allerede kunnet ta del i
historien. Na kom historien som opplevelse ogskste inn i kirkerommet, bade rent
konkret og i form av gudstjenestene. Tidebgnneestyrke ved at tidebagnnsyklusen, var
utvidet og det var mulig & ga pa kurs i og seltalaktivt under tidebgnnene. Middelalderen
rykket naermere gjennom alt fra tekstlesninger addelaldertekster - stykker fra Snorres
kongesagaer og Olavslegenden Passio Olavi til menmd av middelalderdiktet Geisli.
Kirkeaktivitetene talte til flere sider hos menneisgjennom tidebgnner, gregoriansk sang, i
Olavsvaka og i pilegrimsmessene. Den gkumeniskstgumsten ble flyttet fra
Vestfrontplassen og inn i kirken, Dreiningen vanglge seerlig merkbar i den
endringsprosessen som den gkumeniske vandreguedggarfra 1990 arene hadde tatt.
Vandregudstjenesten gikk over til & bli Olavsfegttees apningsprosesjon, og ruten var
heller ikke i samme grad knyttet opp til byensdrigt og tradisjon. | 2003 hadde prosesjonen
innholdsmessig karaktertrekk av teater og "perforogd. Gjennom klaer og utstyr, symboler
og roller, musikk og sang kom dette til uttrykk.ddelalderen hadde rykket nsermere som
erfaringsdimensjon. Det gudstjenestlige preg werksnedtonet, men likevel til stede i
symbolsk form ved at helgenkongen na var med i favrhiege Aasmundtveits ikon som ble
baret farst i prosesjonen (ibid. s. 180). Det sistei skarp kontrast til 1992-vandringen da det
var en fane med en rose som hadde denne plassari§orie var middelalderen na "den
fortrollade zonen” man kunne leke og utprgve rdll&ilegrimsarbeidet var fortsatt i
utvidelse, og i 2003 kom det i stand et mer orgahisiottak av pilegrimer. En egen
mgateplass ble etablert og tiltaket ble senere atvid004. Dette var et satsningsarbeid som
man kom til & arbeide mer med (ibid. s. 199,200).

| fglge Andresen var det pa musikkfeltet at de kinastiske utviklingstrekk - folkelighet og
fordypning - ble mest synlig (ibid. s. 185). Kirkasikken hadde veert en vesentlig del av

olsok i Domkirken pa 1900-tallet, og dette ble$arvidt fart videre i Olavsfestdagenes
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malformuleringer fra 2003. Pa det kirkemusikalsker@det ble det i 2003 avholdt 15
konserter i Domkirken. Av disse representerteriye musikkformer. Et av disse var
kirkeoperaertystein av Nidargssom viderefgrer drama fra 1990-tallets olsokfgiriMen av
det totale bildet utgjorde andre musikalske uttr§kk% under olsok (Andresen 2004:15,16).
| sitt Olsokforedrag 2004 framholder Andresen dtedixke star i motsetning til hverandre.
Klassisk-, jazz-, pop- og folkemusikk er nd enalebet musikalske, men dette har sitt

utgangspunkt i Domkirkens musikalske tradisjonen v en av baerebjelkene i festivalen.

Tendensen var ogsa at byen i stadig starre gridt\vdom musikalsk arena. Pastanden til
Andresen om fordypning gar det an a stille spgrsmdl Er fordypning mulig nar man kan
skifte mellom mange ulike tilboud som kan ha andwiver enn det andelige og som
vanskelig lar seg integrere i den kirkelige feien@ Det ser ut til at det er en underliggende

bekymring for dette nar Andresen skriver at

Dersom denne basis (Domkirken;. forfatterens anniedy oppgis eller svekkes, vil ogsa
Olavsfestdagenes saeregne profil i festival-Norgdklses. Det vil dessuten bli vanskelig & se festival

som rammen rundt Domkirkens Olsokfeiring (Andre2605:186).

Selv om den historiske dimensjonen tenderte tilligimet og var mindre i fokus som historie,
er det likevel trekk som tyder pa at det historiskatt ikke er nedtonet, men mer kommer il
uttrykk pa kulturfeltet og i opplevelsesdimensjonktiddelalderen aktualiseres gjennom
tekstlesing av middelaldertekster, i gudstjenestgneden nye kirkeoperaen. Disse
tendensene danner bakgrunn for det neste stotegtjll 00-arsmareringen av

unionsopplgsningen i 2005.

5.4. Folkefest uten grenser Olavsarven og unionsjubileet 2005

5.4.1 Noen betraktninger rundt unionsjubileet

Det statlige programmet for 100-arsmarkeringend52@ar ikke uten konflikter og ble mgtt
med bade forvirring og kritikk. Jubileet fikk hellsngen starre folkelig deltakelse. Dette
skyltes bla at sluttfasen for den statlige marlggimav1000-arsskiftet og 100-arsmarkeringen
pagikk samtidig i 2005. Arranggarselskapet — "Tussskiftet — Norge 2000 AS”, etablert for

a ta hand om jubileumsmarkeringen, skiftet navtHiindrearsmarkeringen — Norge 2005

53



AS” (Norge 2005) og fikk unionsjubileet som sitsaarsomrade. Dette ble definert som en
forlengelse av tusenarsskiftet, neermest som es filmaje®. | en artikkel iNytt Norsk
Tidsskrift(2/2006) skriver Aagedal og Brottveit at fusjorraallom de to jubileene var
uheldig og svekket unionsjubileets historiske fararg, skapte uklarhet om hva det var man
feiret og bidro til en arrangementsprofil som béaskelig & forsta. | tillegg hevder Aagedal
og Brottveit at disse problemene skyltes aktgrémessjon eller mangel pa sadan (Aagedal
og Brottveit 2006:121ff). Fra arranggrenes sideds¢iut til at man unnvek det nasjonale og
historiske i jubileet. | stedet la man vekt pa eit skulle vaere selvkritisk og reflekterende i et
samtids- og framtidsperspektiv og peke ut ovemdsfonale. | fglge arrangarene skulle
jubileet ikke fokusere pa en norsk identitet, sreaciempe en slik. Norge 2008lsgord var
"Verdensborger i forvandling 2005Denne profilen ble av flere mgtt med kritikk o@ bl
oppfattet som noe "uklart og intetsigende” (Skaae€16.2005). Dette valget gjenspeilte den
nasjonalismekritiske eller snarere nasjonalenggéibldningen Man unngikk & bruke
nasjonalsymboler og i stedet for & bruke uniongguioh eller feiring, valgte man a bruke
betegnelsen markering om begivenheten for & toddastkarakteren i forhold til svenskene.
Slik kom det til & fremsta som om den viktigsteeakns erindringspolitikk var ikke & ha noen
erindringspolitikk.

Markeringene til den viktigste aktgren var ifglgagedal og Brottveit fundert pa en
festivalfilosofi som mer legger vekt pa kulturasgglenn pa de historiske begivenhetene
(Aagedal og Brottveit 2006:125). Ogsa dette bidrokiarhet. En festivalmodell er en
pluralistisk organiseringsform som apner for maitdyfstor aktivitet og deltakerprofil, men
samtidig kan den gjare det utydelig hva man eggetlimed pa og hva budskapet er. Aagedal
og Brottveit konkluderer med at resultatet av defilosofien var at arrangementene landet
rundt fikk preg av historielgse folkefester og ifejer av stedet og regionen framfor nasjonen
(ibid. s. 127). Denne bruken av historie betegresam "edutainment” (ibid. s. 12Pette er
en bruk som benytter underholdningskulturens sg@rgepm blander fiksjon og fakta pa en
mate som gjgr det umulig & diskutere budskapeteDepresenterer en kamp om fortiden
giennom en mytologisering pa bekostning av fakte, Hylland Eriksen ogsa er inne pa i sitt
essayKampen om fortide(lL996) Dette er typiske trekk ved postmoderne-inspirgrdeer

som tenderer til & nedtone det historiske til fbfdeunderholdningsidealet.

16 se for @vrigSt.prp. nr. 55 (1997-98Pm markeringen av tusenarsskiftet 2000-20Q8turdepartementet.
7| sin kronikk iFarmandstiller Skagestad seg kritisk til flere sider yabileumsfeiringen, bde den
ideologiske, den historiske og til de gkonomislgpdsisjonene.
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Det var flere aktarer i jubileumsaret med egne oy bla Den norske kirke, Slottet,
Forsvaret, Regjeringen og Stortinget, men "Arrasglmkapet Norge 2005”, underlagt
Kulturdepartementet, var a anse som hovedaktgrindietrte, koordinerte og stgttet mange
prosjekter og arrangementer landet rund og konodelifekte eller indirekte til & legge

fgringer for markeringene.

Med slike fgringer fra sentralt aktgrhold i minrenkvi naerme oss bruken av
Olavstradisjonen i jubileumséret under Olavsfestdag Kan det tenkes at det finnes
tilsvarende tendenser a spore ogsa i festvalehsldmg form? Et annet sentralt spgrsmal er
hvordan Olav den hellige, feiringen av olsok ogvSteadisjonen i stort kan koples pa et

jubileum i det 21. arhundre.

5.4.2 Fra programmet

| Nidaros ble hundredrsmarkeringen en del av Oéstdhigene. Innenfor festdagene var det
ogsa en egen Festuka som munnet ut i en Kulturhétiegg ble Trandersk Matfestival
arrangert mot slutten av festivalen. Festivalareaage organiserte dermed tre stgrre
arrangementer. At festivalen favnet flere feiringer for sa vidt ikke noe nytt. Det hadde

ogsa veert tilfelle i 1997, men dette aret var lidesammensetningen mer kompleks.

14. mars presenterte direktar for OlavsfestdageeeKvistad Uddu festivalprogrammet for
2005 for pressen. Han hevdet at 2005-programmedeatakvalitativt beste gjennom tidene.
Det var en massiv vokal satsing med bade norslevegske utavere. Pa det klassisk-
musikalske omradet kunne han vise til bade opesiadels oratorium Messias og en Jussi
Bjorling-feiring. Det var ogsa kammermusikk, ogreyskrevet jazzmesse k&trenselgs Gud.
Uddu kunne ogsa by pa en serie foredrag og et &dsoinar knyttet til bade
unionsopplgsningen, Norge som selvstendig statlags@rven (Andersen 15.03.2005). |
falge Olavsfestdagenes malformuleringen fra 2083kt 5.2.4) skal festivalereere en kirke-
og kulturfestival der det kirkelige spiller en sa&htolle. Denne delen av programmet som Uddu
her presenterte, var ment & ivareta deler av dside@ ved festivalen, men hvorvidt denne siden
kom til & spille ersentralrolle, kan synes noe usikkeBom kommentar til programmet skrev

Andersen iAdresseavisen:

Hele syv av ti Olavsfestdager er i sommer Vigestuka” i anledning hundreérsmarkeringen for

unionsopplgsningen. Festuka, som ogsa inkluderay@ande med “kulturnatt” skal gjenskape den
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sakalte "tusenarsjubileumsstemningen” fra 1997 .eBwndheim kommune og organisasjonen Norge
2005 tungt inne i festuka. Den veier ogsa megedttiidet totale programmet som er mer folkelig

festpreget enn pa lenge. (Andersen 15.03. 2005).

Trondheim kommune vektla underholdningsaspekiailgumsmarkeringen. Pa
kommunenes websid . juli kan vi lese at det legges opp til en "Fataiel festuke” der
internasjonale artister og norske verdensstjeringetie sitt preg pa byen. Kongen og
dronningen sammen med andre prominente gjest§efraog naer vil delta i feiringen. Det
svenske innslaget utgjar bla representanter fieveieske vennskapsbyeneardforande for
kirken i Norrkdping, Pehr Lafgreen, som er spesislitert av Nidaros domkirke.
Olavsfestdagene 28. juli til 6. august skal blf@kefest uten like. Hundrearsjubileet
markeres innenfor rammen av festdagene. "Festigaam-pagar fra sendag 31. juli til lardag
6. august — arrangeres i samarbeid med Olavsfestdany Hundrearsmarkeringen Norge
1905-2005.” Ikke nok med det, sgndag 6. auguangares en stjernespekket Kulturnatt
(Trondheim kommune 27.07.2005).

Startskuddet for &pningsprosesjonen gikk som de &rene, fra Jomfrugateallmenningen.
Prosesjonen fikk ogsa dette aret et "lekende” pned mangfold og middelalderinnslag. Det
var pilegrimer, riddere, bunadskledde deltakerestlige i sine ornater og offentlige aktarer
bade lokalt, regionalt og nasjonalt. Prosesjonkk giennom byen opp til Nidarosdomen og
Borggarden, og toner fra jazzmusikk og salmesalg byens rom. Hege Aasmundtveits
Olavsikon ble igjen baret giennom byens gater. Fdatbispegarden ventet et festivalklart

publikum og gjester pa den offisielle &pningen.

Festivaldirektar Uddu uttalte at man i ar forverétetia alle publikumsrekorder. Med over 800
artister og 300 arrangementer forventet man me260r000 deltakere. Arsaken til det var

den svensk-norske festuka som startet sgndagi31.jul

Vi skal ha en egen festuke som er Trondheims effeshundrearsmarkering for unionsoppl@sningen.
Her skal vi lage folkefest p& Torvet hver dag distesuka av festivalen, forteller festivaldirekier
Kvistad Uddu, og frister med artister som Hakatigt@m, Carola og DDE, Turboneger og Timbuktu.

De tre fgrste dagene har fokus pa den kirkeligénfgén. Festuka starter pa sgndag og apnes av

56



kongeparet, mens den offisielle apningen av Olatdémene er i dag og foretas av kulturminister
Valgerd Svarstad Haugland. (Kristiansen, Kai 27028005).

Denne fokuseringen pa Festuka etterlater et inktaykat det er denne siden av feiringen som
har starst interesse. Det var Festuka som vareumismarkeringen. Denne hadde det stagrste

programmet, med stor bredde og folkelighet, ogsarteal stor satsing pa det musikalske.

Uddu trakk fram urpremieren pa kirkeoperaéadonna Furiosaog Watermusianed
Trondheim Symfoniorkester pa en lekter i Nidelvendwaydepunkter i tillegg til
satsingsomradet Festuka. Arets tema var "Folkefest grenser” og derfor sto mange
svenske artister pa programmet. Uddu viste titetis&estivalartist var svensk, nemlig Jussi
Bjorling (ibid.).

Det ser ikke ut til at alle delte Uddus ubetingaggeistring over festivalutvalget. | en
kommentar iAdresseavisexed programpresentasjonen i mars, skrev avisdhsr&asvarlig
Sigrun Berge Engen at festivalen nok ville gledenskene og bli folkelig, men neppe var
seerlig spenstig og egnet til & markedsfare Tromdleiernasjonalt. Valg av artister som
Sven Bertil Taube, Lill Lindfors og Mikael Wiehe éor det litt yngre publikum,
Winnerback, kan neppe sies a veere nyskapende. @edtéister som man mgter pa andre
festivaler og ifalge Engen derfor mindre egned tiji festivalen en egen profil. Det samme
gjelder ved valget av Odd Nordstoga. Men festivslearneprogram, den nyskrevne

kirkeoperaen og jazzprogrammene var tiltalende ¢Brih.03.2005).

Da kulturministeren fikk ordet, viste ogsa hurf'diét grenselgse” i arets festival. | fglge
Adresseaviserpste kulturministeren arrangementet for a hatermasjonalt arbeid i tankene

og for a sette sgkelyset pa fattigdomsbekjempetser, FNs tusenarsmal.

Dette gjar at vi ogsa lgfter blikket ut over varertser, det er rosverdig. Samtidig er dette et
arrangement som styrker og fornyer var egen kuttyijeg har gledet meg til & veere med, sa Svarstad
Haugland. Sa er det duket for ti magiske dagergblyga bredde, folkelighet og kvalitet.
(Adresseavisen 29.7.2005:2).

Den 31. juli ankom kongeparet Trondheim by til ddimsielle markeringen av

unionsopplgsningens 100-arsmarkering og apnet lesttalen la kongen vekt pa
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Olavsarvens betydning for det norske folks idettii@de nasjonalt og internasjonailt. |
internasjonal sammenheng trakk han fram Olavsfegf@lavskapeller i mange land som
mgteplasser for Olavstradisjonen med Trgndelagrogdheim som det naturlige sentrum i
europeisk sammenheng. Dette fellesskapet nar dladiggenerasjoner, som sgker til
Nidarosdomen. Trondheims ordfgrer, Rita Otterviknfhevet byens evne til a skape
folkefester og viste til 1997-jubileet. Hun hapet fvrig at festuken skulle bli en tradisjon
under Olavsfestdagene (Bajoghli 31.07.2005).

De tre siste dagene av festivaluken var viet denderske matfestivalen, der man satte fokus
pa regionens ravarer og mattradisjoner. Slik vilen profilere det lokale og stedegne. |
Olavsfestdagenes program gar det fram at badertqyedourmetkvelder og folkelighet
giennom mattilbud i boder og gatekafeer sto pa “yeah (Olavsfestdagene 2005b)

Olavsfestdagene kulminerte i Kulturnatt. Den kpeet av ordfgrer Ottervik kl 13.00 siste
dag i festuka og pagikk fram til midnatt. Kulturhat et konsept med sterke kommersielle
innslag, etter mgnster fra andre europeiske byetrvBr 55 arrangementer, apne butikker og
kulturinstitusjoner. Arrangementene ble besgktuadt 11 000. Et av arrangementene var
ridderturnering mellom de rgde og de bla, der slageom Jamtland. Her var det norsk-
svenske fortelleraspektet satt inn i et lekendesplll. Prosjektleder for Kulturnatt 2005,
Jens Storli, var ikke engstelig for & blande konsiaditet og kultur, og selv om det var mange
arrangement, var han sikker pa at det ikke blerloae” av kultur. Det hadde veert fulle hus

hele uken og de fleste arrangement denne nattegrats (Tiller 05.08.2005).

Som vi ser, gar det fram at den offisielle hundsedarkeringen farst og fremst tar form av en
festuke innenfor rammen av Olavsfestdagene. Okdisjonen og hundrearsmarkeringen
som en historisk begivenhet er ikke sa lett & & @i underholdningstilbudeniktignok er
flere av sentrale datoer som kan koples til unipptmsningen utenfor festivalens datoer, men
det skulle ha veert mulig & stadfeste og produsémaemi flere programmetlva som er
Olavsfestdagene og hva som er hundrearsmarkerargegiler ikke helt klart. Det hele ser ut
til & gli over i hverandre. Er det 100-arsmarkeeingnan deltar i eller er det Olavsfestdagene
nar man gar pa en konsert med Lill Lindfors elarden saks skyld jazzmessen Grenselgs
Gud? Riktignok gar det fram at selve 100-arsmanken starter med Festuka, men fra
Olavsfestdagenes malformuleringer fra 2003 (s&5pk#), blir det understreket at

Olsokfeiringen er kjernen og utgangspunkt for sébativalen — en festival som favner
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Hundrearsmarkeringen. Festivalen er en kirke-utukfestival der det kirkelige spiller en
sentral rolleMen med den store satsingen pa folkelighet og l&redd dette arrangementet la
opp til, kan det likevel veere en fare for at déitdet ble underkommunisert eller utydelig. Med
alle de ulike arrangementene er det en utfordrimge@yrere disse som ulike sjangre i et narrativ
om Olavshistorien. Og nar det norske og nasjomales ned, star ogsa det identitetsskapende ved
tradisjonen i fare for a falle ut. Det er ogsa armeffor at den kirkelige siden kan komme til &
oppfattes som innledningen til selve festivalendét sa tydelig kommuniseres et tidsskille,

bidrar til dette. Farst er det olsok med kirkelageangementer, s& kommer folkefesten;
Hundrearsmarkeringen med Festuka, Kulturnatt ogdegsk Matfestival. Dette er med pa a
underbygge en slik oppfatning. Andresen har ogséinae pa dette tidligerédresseavisetok

opp disse utfordringene allerede i forbindelse megdirampresentasjonen til Uddu.

-Olavsfestdagene spenner i ar bredere enn noenfgarigar dere ikke vurdert & stramme inn litt;
rendyrke Olavsfestdagene som en hgykvalitets kiogekulturfestival, og heller la andre arranggarer
"henge seg pa” i utkanten under egen fane. Noadéramangeslungne "fringe-festivalen” i Edinburgh
som ikke er en del av selve Edinburgh-festivaleitdérsen 15.03.2005).

Uddus svar var at man ved a samarbeide hadde statighet for & pavirke kvalitet og til &
koordinere alle de nye elementene og aktarene dtainn i Olavsfestdagene. Altsa skape et
sammenhengende hele av mangfoldet. Han sa ingesetmnioty mellom & gke festivalens
primeervirksomhet og den andre siden av festivadem er sterkt gkende. Uddu sa likevel at
utfordringen er "...a kommunisere hva vi er ansvarligr. Gjar vi ikke det godt nok, kan en
Edinburgh-modell tvinge seg fram...” (ibid.). At uikaktarer gnsket & delta under
Olavsfestdagenes paraply for & profilere seg, wezessen for Olavsfestdagenes
nettverkssatsing dette aret. En av begrunnelseriedatse pa dette var i falge
Olavsfestdagenes markedssjef Erling Johansen tairfadtivaler er godt egnet som
mgateplasser for nettverksbygging mellom lokale agjonale topper innen kultur, neeringsliv
og politikk (Adresseavisen 01.08.2005).

Denne sammenblandingen av folkefest, kommersialgetlsokfeiring ser altsa ut til & by pa
noen utfordringer, men oppfattes ikke som et pmoldd sant man lykkes i
kommunikasjonen. | sitt olsokforedrag aret farignut Andresen uttrykk for noe av det

sammen da han sier
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...alt som arrangeres i Trondheim i disse dager,|gokieiring. Domkirken har sitt spesielle ansvar og
sitt spesielle omrade som delaktig i dette bildekBrne skyter opp raketter over hustakene 1.pasgked
for & feire Jesu oppstandelse, mens prestenettarpétskegudstjeneste inne i kirkene. Slik har agsa
Olsokfeiring i Trondheim blitt. Den bestar ikke baav prestenes og kirkemusikernes virksomhet, men

ogsa av folkets raketter. (Andresen 2004:1).

Under festivalen var det altsd mer eller mindrgliatende fellesskap som man kunne delta i pa
ulike niva. | fellesskapene kommuniseres mindrel@vnasjonale og historiske, men desto mer av
det folkelige og internasjonale. | et identifisgsarbeid inngar likhet innad og avgrensing utad.
Det blir da et spgrsmal om hvorvidt disse fellepskee er egnet for et identitetsarbeide og om det
i det hele tatt er mulig & identifisere seg medifftist internasjonalt fellesskap? Det blir derédr

spagrsmal om noen sider ved festivalen er bedret ¢igjidentifiseringsarbeidet enn andre.

Nar det gjaldt de fgrste dagene av festivalengselsokfeiringen, som innebar starre
involvering fra kirkens side, var disse dagene neeenknyttet til Olav og nasjonen om enn
ikke til Olav som hellige og det nasjonale. Ogsalile det samtidsperspektivet som fikk
dominere.Olsokseminaret som var en nyskapning av aret, haoldehovedmal & knytte
sammen det som skjedde pa Stiklestad med det gendski Trondheim rundt olsok. @nsket

var & sette fokus pa aktuelle samfunnsspgrsmahgperbruk av historien.

Programmoversikten for Olsokseminaret viste marige tema. Seminaret hadde tittelen
Nasjonsbygging og grensesprengende felle§Xapsarven 1905 — 20050redragene var

lagt til Stiklestad 30. juli henholdsvis Trondheg. juli. Programmene pa Stiklestad var
naermere knyttet til nasjonen og det historiske npeagrammene i Trondheim, med foredrag
i Erkebispegarden og med gudstjeneste, var naekngteet opp til kunst- kultur- og
trosdimensjonen. Det var ogsa pa Stiklestad atéwomgldt sin tale knyttet til
unionsopplgsningen og ikke i Trondheim. "Norgeggeonge, Olavsarven i
nasjonsbyggingens tjeneste”, "Olavsarvens betydnimjonstidens statsdannelse” og
"Religion og samfunn, nasjonens verdigrunnlag” vaen av temaene pa Stiklestad. |
Trondheim ble bla foredragene "Han som kastet ®t&rtiOlavsskikkelsen i svensk
bevissthet”, "Hgvding, helt og helgen. Olav derlibeli norsk litteratur” og "Olav i troslivet”
avholdt (Olsokseminaret 2005). Dette fayer seg temdenser fra tidligere jubileumsar. Alle
gode framskritt og frihet for folk og land kan kepltil et bestemt sted. Nasjonens brennpunkt
framstar gjennom kongens tilstedeveerelse her,emtgser farst og fremst Stiklestad. |

innledningen til seminarprogrammet skriver biskopgl¢ at arstallene 2005, 1905 og 1030 er
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arstall som knytter sammen natid og fortid, ogedtedhandler om de lange linjer i var historie
(Wagle 2005c). At 1905 -2005 kan koples til Stikéek ma sees i sammenheng med
tallrekken 1030-1814-1905-1945-2005. De utgjgraemenhengende narrativ - fortellingen
om frelse. Det dreier seg om en frelseshistorig keogen er sentral enten det er Olav den
hellige, Hakon VII, Olav V eller Harald V, med dkristne Gud i ryggen som "stille lempet

s& vi vant var rett”.

Men Wagle ser ut over det nasjonale. Ngkkelbegigtarie som knytter 2005, 1905 og 1030
sammen, forankrer Norge i et nordisk og europeatikgskap. | dette fellesskapet finnes et
gyldig budskap for natiden. Ngkkelbegivenhetenenfdler budskapet som utfordrer oss og
var tid. Budskapet folder seg ut i Olavsarven samen skapende kraft i det nasjonale
reisningsprosjektet fram mot 1905. Denne arverblskopen fgr omtalt som Nidaros-
spiritualiteten. Det er en korsspiritualitet dersetv trer tilbake for noe som er stgrre. Det er
en spiritualitet i bade forsakelse og tro, somesuktterfalger (Wagle 2005a:21). |
programmet for Olsokseminaret 2005 stiller biskopparsmalet om Olavsarven er en

levende og skapende arv som fortsatt kan utfordre.

Gjelder det ogsa i dag — i jubileumsaret — hundiseéere? Hvilke sider ved Olavsarven kan ha kigft
relevans i seg til & utfordre oss som enkeltmereresiom kirke, som nasjon, som region i det globale
fellesskap? Slike spgrsmal og temaer vil sta i $akDIsokseminaret 2005 (Wagle 2005c).

Wagle svarte selv pa spgrsmalene i sin tale urdtgddstjenesten i Nidarosdomen.
Olavsarven star i livets tjeneste og omslutteri alsgy. Derfor er det ikke farst og fremst av
historiske grunner dagen feires. "Det handler dkaréne tre til side for & gi plass til andre”,
sa Wagle og tok selvkritikk pa den vestlige kultuegne YWWagle 2005b:2ff)Han hadde et
hap om at den olsokoppblomstringen som gjorde gedeme over hele landet skulle bli en
helgenfest som ikke bare var krydder i hverdagesm wille utfordre oss pa et eksistensielt
niva, fordi den viser veien til Kristus. | fglge \gla handler Olavsarven derfor om veivalg —

til det som tjener livet.

Kan det handle om de veivalg vi velger i mate slgdbnesparsmal som hgrer var tid til: Hvordan
opptrer vi og handler vi som kristen kirke i glaisatingens tidsalder i mgte med andre kulturer og
religioner? Hvordan kan kampen for baerekraftighkling vinnes pa en jord som lider under vart
overforbruk? Hvordan kan kampen mot fattigdommemes og FNs tusenarsmal oppnas? Vi stiller

disse spgrsmal, favnet av Olavsarven. (lbid.s. 3).
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Olavsarven handler derfor om a tre til side foetasskyld, for sin nestes skyld. Med dette
perspektivet koplet Wagle jubileumsmarkeringe®tavstradisjonen og olsokfeiringen 2005.
"Er ikke den fredelige avslutningen pa unionen orellSverige og Norge i 1905 et
neerliggende eksempel pa dette, nar vi i dag eregaiiestgudstjenenste 100 ar etter.”, sa
Wagle og viste til at det ble gitt avkall pa vapexktfor fredens skyld, for fremtidens skyld
(Wagle 2005b:2).

Sammenkoplingen med 1905 - 2005 og OlavshistotieabWagle satt inn i en eksistensiell
og tidlas sammenheng. Dette kan skje ved at deskekhendelser lgftes ut av sin historiske
sammenheng og blir gitt en allmenngyldig karaki@ette skjer i mytens form. Historikeren
Torbjorn Nilsson viser til mytologiseringsaspektet unionsjubileet. Han hevder at slikt er
mulig fordi innholdet er mangeslungent, men at mgtaer a formidler en slags felles
verdier, visse moralske eller ideologiske standpemifNilsson 2005:11). 1905 er ulgselig
knyttet til nasjonalisme og folkesuverenitetendegte var drivkreftene bak
unionsopplgsningen og de ulike konfliktene som eregosessen. Helt fredfullt var det nok
ikke. Men nye myter skapes som passer det svenskaselvbildet bedre, hevder Nilsson -
nemlig landenes evne til & unnga vold i mellomigtatforbindelser og evne til & bidra til
internasjonale konfliktlasninger (Nilsson 2005:19ylland Eriksen har ogsa veert inne pa
denne type mytologisering nar han pastar at myséemlén egenskap at den former og knar
historien for a fa den til & passe inn. Og passegjer denne fortellingen i tidsaksen 1030-
1814-1905-1945-2005 som danner grunnlag for etiarigsfellesskap, som riktignok blir

framhevet & strekke seg ut over Norges grenser.

Som vi ser av programmet, er noen av foredragemmege knyttet opp til det norske og
norsk historie, men foredrag og undervisning er sdtigere nevnt, i mindre grad egnet til &
skape nzerhet til historien og derfor mindre eghatantifisering. | tillegg legges det ogsa her
et fokus pa det samtidsrettede, i overensstemmedseNorge 2005s intensjoner. Dette gjar
historiefortellingen mindre egnet for stadfestingf@lesskap og aktualisering. Andre deler av
olsokfeiringen ser ut til & involvere starre ded@rmennesket, bade kropp og intellekt.

Utviklingen pa disse sidene bruker ogsa historien direkte.
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5.4.3 Pilegrimen og olsokfeiringen

Pilegrimsvandringer til Nidarosdomen, tidebgnnedgjenester og andre kirkelige
arrangementer er en integrert del av Olavsfestdadé@ange viktige programmene finner sted i
Domkirken og Erkebispegarden. Disse sidene ved/édsh gjar seg seerlig gjeldende i selve
olsokdggnet, dvs 28.-29. juli, men er selviglgélie bare koplet til "Det hellige dggnet”, men
gjar seg gjeldende gjennom hele olsok som i Dorekitieires fra St. Jakobs dag 25. juli til og

med 3. august.

Nar det gjaldt Pilegrimsfenomenet, hadde mye skjgden den spede begynnelsen i 1980 til
den n& mer institusjonaliserte Pilegrimen. Til kiivigen av den moderne
pilegrimsbevegelsen hadde en rekke aktgrer bi®athmen med Den norske kirke, kirken i
Nidaros og Domkirken deltok staten, neeringslivéferttlige regionale og lokale

myndigheter, private interesseorganisasjoner oglgyéesoner.

Det store aret for Pilegrimen var nok 1997 medvamnglringene og apningen av
pilegrimsleden med stor P - leden fra Oslo til THoaim. Det var seerlig de store
pilegrimsprosjektene, "Prosjektet pilegrimsvandrir ny tid” (PVT) initiert av Domkirken
og daveerende domprost Finn Wagle og "Fornyelsalagrpnstradisjonen” sammen med
"Prosjekt pilegrimsleden” som kom til & legge grenrfor utviklingen av denne siden av
tradisjonent® Prosjektene gjenspeilte p& mange mater hovedaiegog det var né utviklet
tre hovedomrader for bevegelsen, nemlig naturukay kirke (Bakken 1997a:6). Som
kommentar til "Prosjekt pilegrimsleden” skriver Kniindresen at noe av malet var "a.
legge til rette for friluftsliv som kombinerer natwg kulturopplevelser, og a formidle
pilegrimsferdenes historiske og andelige tradisjiostagens vandrere” (Andresen 2005:165).
| plan for prosjektet "Fornyelse av pilegrimstrgdieen” hadde lederen av prosjektet, Arne
Bakken, utarbeidet hovedmal, delmal og tittaBland disse kan vi merke oss at et av
delmalene er & "Stimulere til kristen og kulturidintitet” og et av tiltakene er "Teologisk og
praktisk arbeid med a levendegjgre katedralen eg<akven for vart folk og for var kirke
som helhet.” (Bakken 1997a:5). Her legges det ak$d pa identitetsaspektet og pa

deltakelse — ikke bare for den enkelte men ogsg kéllektivt niva.

18 prosjekt pilegrimsleden” var et samarbeid mellbirektoratet for naturforvaltning (DN), Riksantiken
(RA) og Den norske kirke. PVT satte i gang progekEornyelse av pilegrimstradisjonen”. Ut av dettkste
det ndvaerende Pilegrimsutvalget.(Den norske kiskew.kirken.no)

19 Se appendiks A.
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De tre hovedpilarene fra 1997 skulle pa nytt kdietjggjort i 2005, som var "Friluftslivets

ar". De tunge aktgrene fra 1997 var igjen medspgillBet ble arrangert en "Pilegrimens dag
25. juli, men hovedprosjektet for &ret var fellasdgvandring (Andresen 2005:284)Dette

bidro nok til at denne delen av Olavstradisjonentydelig framme under Olavsfestdagene i
2005, bade under olsok i form av alle pilegrimema var synlige i byen, giennom egne tiltak
for disse, program og arrangementer knyttet opilélgrimen, ved pilegrimsprestens
aktiviteter, et eget mgtested for vandrerne, ies&ltkerommet og giennom egne
publikasjoner, symboler og ritualer. Kirken tilbpitegrimsmesser og gudstjenester, noe som

for @vrig pagikk gjennom hele festivalen.

Det var altsa et sterkt fokus pa Pilegrimen dett et var mange som deltok langs de
forskjellige rutene inn til Nidaros, ogsa fra svesie kom langvandrere via @sterdalsvegen
og Romboleden. Dette understreket det svensk-naeskarbeidet og kan koples til
Hundrearsmarkeringen og til den gkumeniske bedsebeDenne siden av Olavsarven kunne

derfor sies & formidle noe av "Verdensborger i 205 "Den grenselgse Gud”.

Langvandring er en mer organisert vandring, dem ke oppleve fellesskap og sammen
skape et miljg langs veien. En stemningsrappomden av deltaker viser noe av
opplevelsesaspektet, bade pa natur, kultur- ogekirkadet. Liv Steinsvag fra Mandal og

Madeleine Munksgaard fra Braedstrup i Danmark beekudet slik:

... Turen min begynte 21. juni 1999 ved ruinendaviakirken i Oslo og ble avsluttet 24. juli 200&d/
Nidarosdomen. | fem av disse somrene har jeg vantike etapper av Pilegrimsvegene, tre av dem
alene, slik at jeg na har gatt hele vegen. Detet en tur fylt av store gyeblikk. Nar jeg lukker
aynene, kan jeg se for meg stiene, veiene, deeliraktkene og fiellviddene. Og ikke minst gleden &ed
snu seg og se bakover og utover dalen, se hvoreligntingt man har gatt. Jeg ser alle veikantewie r
av markjordbzer, blabeer eller bringebeer. Ikke viggjeat landet vart er sa fantastisk vakkert, helle
ikke at det finnes s& mange store og sma gardsbruk.Det er rart & ga forbi den ene nedlagte garden
etter den andre, bl.a. Jorlia gard trolig ryddegredr 1000. Her har det veert 50 hus pa det mestéio
star det tomt. Hvem skal redde disse flotte bygane® Matpakken ble spist i duskregn under lavebroa.
Vi hadde koselig guide denne dagen som kunne Fertss om folk og historie. Ved Olskjelda dagen
etter kunne vi slokke tgrsten, en av flere Olawskillangs leden. (Pilegrimsledene til Nidaros 2005)

Mgatet med Nidaros og malet opplevde de som saashtjdelig.

Nidarosdomen er betagende smuk. Vi satte os p&tdesm domkirkeplads foran Vestfronten og lod
skgnheden treenge ind i sjeelen. De hundreder afrpitte og turister der myldrede omkring mig, kunne
slet ikke forstyrre mig. Hvor var det godt jeg tdgrrondheim! ...

20 |Langvandring ble fgrste gang gjennomfart i 19%fetter i 2000. Etter 2005 er slike langvandrirgit en
del av olsokarrangementene. En langvandring innet@edelta i et mer eller mindre organisert
vandringsfellesskap langs en av de lengre, offesi@ndringsledene med mulighet for ledsager, efitprest.
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... Det var spesielt & neerme seg malet Nidarosidés dagen. Vi hadde alle en historie med osgnog
grunn til at vi gikk der. Det var en neermest anideldlelse & se malet i det fierne. Seieren ovea &
klart det, fellesskapsfalelsen, fordi det var afirakk om & gi opp far vi var framme. Det var derfo
ikke sa rart at trene rant da vi holdt rundt hedra vel framme ved kirken. Det var s fint 4 att t
imot i Pilegrimsstuene, og at det var noen der gentet pa oss. Sa kunne vi endelig ga inn i kitiken
kveldsmesse og lovsang — malet var nadd. ...(Pitsiedene til Nidaros 2005).

Som vi ser er naturopplevelsen og felleskapsfateliieig, og det & bli tatt i mot og sett
spiller nok en vesentlig rolle ved siden av selaturopplevelsene. Hvorvidt det spesifikt
kristne er en viktig del, kommer ikke fram her, nenform for religigsitet kan skimtes. Og
denne religigsiteten er neer forboundet med natuemgidene. For pilegrimene finner matet
med fortiden sted i historiske rom i naturlandskagm aktivitet som kopler natidsmennesket
til middelaldermennesket. Historien romliggjgreskag oppleves med kroppen. Dette
bevirker at historien inderliggjares og aktualisesék Lowenthal har pekt pa. Det er en

kopling mellom kropp-sjel, natur-kultur og fortiditid som kan gi en helhetsopplevelse.

Et annet viktig moment for identitetsarbeidet édoverbyggende narrativer som virker
integrerende pa livets ulike erfaringer. Religianverdisystemer er slike. A utvikle
fortellersiden av pilegrimsvandringen er derfor vertlig for & skape mening til
natidsmennesket. Tanken om at det i historien fireteoudskap gyldig for natiden er en
grunnleggende tanke i moderne pilegrimsarbeid wgpfie kommunisert, f.eks i
pilegrimslitteraturen. Dette grunnleggende finr@sal som hos middelalderpilegrimen ogsa
hos natidsmennesket, nemlig hellighetslengseldemggel etter helhet og sammenheng i
tilveerelsen. Det er et gnske om & na inn til liveterste mening og til tilveerelsens beerende
krefter for alt liv. ” Det som er felles fra sletittslekt. Det som baerer og farer fremover. Det
er snakk om de dype kilder for felles liv og sanmfuBet sant religigse liv gjelder bade den
enkelte og fellesskapet.” (Bakken 1997c:28). Detlesa en slik grunnleggende tanke som er

overlevert gijennom tidene og som na kommer tilykiktri fortellingen om Pilegrimen.

Bakken forklarer pilegrimsvandringen vha hovedeletaee; et utgangspunkt eller oppbrudd,
vandringsveien, selve malet og veien hjem, i engnforbedret tilstand (Bakken 1997b:8).
Hva er det s& man bryter opp fraRilegrimshandbok41997) kan vi lese at det er et
oppbrudd fra materialisme og selvopptatthet, ogaden etter andre, varige verdier, til
fellesskap med Gud, med hverandre og med skapetv@ilagle 1997:7). | betenkningen til
Kirkemgatet i 1999Kirken i mgte med den andelige lengsel i va(1i8i99) kopler man denne

lengselen til dype ratter i mennesket og setterrdigigse sgken i forbindelse med lengsel
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etter helhet og identitet. | betenkningen er deinglerliggende premiss at var tid har en
mangel. Ogsa kirken selv har det. Gjennom & gjéaierskriftemalet og ved starre vekt pa
symboler og ritualer kan kirken komme moderne mekews lengsel og behov for helhet i
mgte (Laugerud 1999:16). Ogsa i pilegrimslitteratufinner vi et slikt syn pa natiden.
Teologen Brita Hardeberg fremholder at det postmuenennesket har behov for
sammenheng, forankring og helhet og at billedskapng symbolbruk er vesentlige
formidlingsmater for dette. Etter hennes meningrhildelalderens pilegrimstradisjon et stort
potensiale her (Hardeberg1999:39). Nesten 500 drlnteerdom ser ut til & sta i veien for
helhetsfglelsen og den kulturelle dimensjonen.ddelalderen finnes ngkkelen, og derfor ma

man gjenskape middelalderens helhetsforstaelse.

Pilegrimsvandring fremstar derved som et botemiddedn mate & gjenvinne det tapte pa.
Med hele kroppen og sanseapparatet vandrer mas éangdlgs akse, giennom historien og
naturen. Kroppen selv innehar fortellerstemmensanmenhengende historie om helhet.
Dermed kan historien internaliseres og fa betydfingmeg”. Den blir noe mer enn bare
fakta. Historien far betydning pa et eksistensialf. | en pilegrimsvandring far naturen og
landskapet ogsa mening og blir en del av det leetlignnom a vaere en del av veien mot et
hellig mal der malet i felge tradisjonen til syvenaly sist er Gud. Naturen selv er en
"...religigs erkjennelsesvei” heter det i betenknimgéKirkemgtet (Laugerud1999:6. ). |
falge Berit Lanke, pilegrimsentusiast og teologier lengselen etter det som kan gjare
mennesket helt, altsa Gud som er drivkraften ofpder selve pilegrimsvandringen en
gudstjeneste (Lanke 1999:67). Hvorvidt dette evesentlig faktor hos de fleste vandrere, er
noe uklart. Mange som vandrer de ulike ledene @iggsikke pilegrimsprestene,
pilegrimsmottaket eller andre institusjonalisenplegg. Andresen skriver at det er vanskelig
a definere hvem som kommer som pilegrim, som tetist som vanlig besgkende og

"Mange er tydelig pa privat tur og forholder segedter.” (Andresen 2005:199).

Det er altsa var egen tid vi bryter opp fra. Botaeiet finnes i middelalderens tradisjoner,
symboler og ritualer, langt borte. Likevel finnest tangeringspunkter for natidsmennesket.
Usikkerhet og oppbrudd finnes i begge tidsepokederfor kan mennesket kjenne seg igjen.
Den grunnleggende menneskelige sgken er en faktooserskrider tiden. Stedet og naturen
er ogsa tidlgse faktorer. Nidarosdomen selv bifoeettet symbol for det hele. Den er en
pilegrimsvandring i seg selv og taler til oss gjemnarhundrene like inn i vare liv (Bakken

1997b:7). Den blir noe mer enn ren materie, deandseandet historieforteller.
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| slike betraktninger ligger en innebygget kritikl et uuttalt premiss om at det som var er
bedre enn det som er. Pilegrimsretorikken brukesttideliggjere var egen tid og tradisjonen
til & fremme kulturkritikk i en selektiv handlin@et er slike fenomener som Anne Eriksen
omtaler i artikkelerDen nasjonale kulturarven — en del av det mod€t993). Man utelater
sider ved fenomenet og epoken som i fortiden veradnsentral del fordi det ikke passer inn i
dagens verdensbilde og hos det postmoderne menndsgkatt er alle sider ved
middelalderen vi helst ikke vil huske, som sykdognsalt, stigmatisering og botstvang,
maktmisbruk, despoti og feydalisme, konformitetufighet, uvitenhet og frykt for naturen,

fastlaste kjgnnsroller og barnemishandling.

| en luthersk tradisjon kan det hellige maletdog seg som et paradoks. Med reformasjonen
tok man avstand fra tenkningen om at det helligeshaspesiell oppholdsplass. Gud mgater
mennesket over alt, og det er derfor ikke ngdveadiggte fram pa bestemte plasser til
bestemte tider. | artikkeledaturvandring eller indre reis€002) stiller historikeren Arne
Bugge Amundsen seg kritisk til det ideologiske egldgiske grunnlaget i
pilegrimsfenomenet og stiller spgrsmalet: "Hvorébiytre sted?” (Amundsen 2002:163). Han
svarer ved & si at konstruksjonen av et ytre stesdimmenheng med konstruksjon av
mening. Ved at ledende kirkelige og andre akt@emholder malets estetiske og sakrale
kvaliteter gjares vandringsveien meningsfylt ofgtiér den hellighet. Uten en tematisk
konsentrasjon rundt Olavstradisjonen, Nidaros amdheim som kirkelig og historisk sted,
vil pilegrimsvandringen fremsta som et annet meskogpleks, nemlig & ga pa tur. Likevel
finnes det en luthersk reservasjon mot a helligggtedet — et "reservatio mentalis”
Lasningen for kirken i iveren etter & imagtekomma flesiske vandringen mot et hellig sted
blir ifalge Amundsen a transformere stedet gjen@oomdefinere vandringsveien til en indre

reise (ibid. s. 164ff). Konklusjonen synes da aeveer

...at den religigse stedsproblematikken slik den kemtihuttrykk i de norske, statskirkelige forsgk p
a tolke den, dypest sett vender tilbake til enstksisiell og individuell tolkningsproblematikk (@bis.
166).

Ifalge Amundsen kommer dette paradokset ogsattilkikt i aktarniva. Tross kirken og
offentlighetens store satsing pa kulturaliseringindeliggjering av pilegrimsvandringen,
synes det religionssosiologiske kart & avtegne maimteresse for vandringen blant viktige

baerere av norsk lutherdom, nemlig i misjonsorgajuseene (ibid. s. 162). Selv om
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pilegrimsbevegelsen startet som en neden-ifra-lEseg falge Andresen, avslutter
Amundsen med a hevde at revitaliseringen ogsarhbeeisst intensjon i et oven-ifra-
perspektiv og at kirken tross Pilegrimens metansafoar sikret seg stedet, ritualene og
tolkningsngkkelen i en kamp om den religigse sakem tid. Og kampplassen er "Ja, den er

"historien” som en postmoderne mulighet for oppleg€ (Amundsen 200: 169).

Den eksistensiell og individuelle vandringen syogsa @ komme til uttrykk i
pilegrimsprestens arbeide. | sin masteroppgav®emmoderne pilegrimsbevegelsen ved
Nidaros Domkirkg€2007) viser @yvind Vadabhl til at andelig veiledgiag retreat er blitt en
stadig viktigere del av pilegrimsprestenes arbegicikirken selv oppfatter dette som en
oversett praksis. Dette ble drgftet i betenkningefirkemgtet. Igjen er begrunnelsen en
mangel ved bade den lutherske kirke og ved kultubemne mangelretorikken begrunner
revitalisering av fortidspraksiser som skal bgteksistensielle og andelige natidsbehov
(Vadahl 2007:68).

5.4.4 Glimt fra gudstjenestelivet
En sentral gudstjeneste knyttet opp mot Pilegriere@lavsvaka - tradisjonen fra

middelalderen med vakenatt mellom 28. og 29. Ndi.ble det igjen lest tidebgnner og
middelaldertekster med Olavsmotiv. | gudstjenestealet lagt opp til deltakelse gjennom
ulike symbolhandlinger og ritualer, lystenning, masjonsstasjoner og gjennom
kirkerommets Igse inventar som f.eks bgnnebordet)fulten med en Olavsbibel og fra
2005 en besgksbok der pilegrimene kunne skrivéersedet sistnevnte var fra kirkens side
ogsa et forsgk pa a registrere hvem som var pilegg hvem som var pa tur (Andresen
2005:199). Man kunne ga pa kurs i tidebgnner ogdata i gjiennomfaringen av disse. Helt
siden 1990-tallet har tideb@nner veert sentralt uotd®k. Tidebanngruppen i Nidaros har
arbeidet aktivt for revitalisering av denne delergadstjenestelivet. | arbeidet med
revitaliseringen har gudstjenesteaspektet og aktimighetsdeltakelse statt sentralt. Det er
salmer fra det gamle Nidaros, "Brevarium Nidros&nk519, som er gjenskapt og brukes i
tidebgnnene (Abildsnes og Bergheim 2007:5ff). Hands bla vesper som innleder dagnet ki
23:00 og som en ma anta var sentral for middelatdepilegrimer. Denne type historiebruk
utvider det sakrale rom og muliggjer opplevelsaletjakelse i sterkere grad. | en
gudstjenesteform fra middelalderen, om enn i eémeligk utgave, dramatiseres historien
gjiennom tydelige symboler og ritualer. | den grémuske tidebgnnsangen, som aktiverer

flere sider hos mennesket, gjenskapes noe av naidéeéns mystikk og stemning fra det
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hellige dggnet. Men tross tidebgnnaktiviteten,deirseeregne tekstmaterialet for
Olavstradisjonen i liten grad veert benyttet gjenrmsokdggnet. Det har veert lite tilgjengelig
offisielt liturgisk materiale til bruk under Ola\esften. For & bgte pa dette ble det fra
Kirkeradets nemd for gudstjenesteliv (NFG) allered898 tatt initiativ til et prosjekt for &
utarbeide slikt materiale. Prosjektet fikk naviitidelaldersk Olavsliturgi i var tid (MOT-
prosjektet).Liturgisk senter i Trondheim fikk det administragioppdraget, og i 2005 la
arbeidsgruppen fram sitt resultat@dens morgenlys. Middelaldersk Olavsliturgi i vé
Intensjonen var a sette fokus pa selve kjernemv&irven, liturgien, og samtidig gke
bevisstheten om olsok som kirkelig hgytid (Midttdarund og Arne Solhaug 2005:7,8). |
forordet til boken leser vi at "Olavsarven omfatter folkelig fromhetsbevegelse som er
levende nesten fram til var egen tid, en kirkefsilibevegelse fra haymiddelalderen...” (ibid.
s. 8). Det kan da synes noe underlig at man fresgede begynnelse pa 1800-tallet matte helt
fram til 2005 fgr man tok fatt i kjernen. Den kitigee motstand mot "papisteri” og
"dagdremmer” fra Nidaros kan synes glemt. Kanskjdez likevel ikke kontinuitet. En kan
ogsa dra i tvil om det er en fromhetsbevegelsé sddall i mindre grad innenfor de

pietistiske miljgene. Forfatterne av boken viskdén sterke oppblomstringen av interessen
for Olavstradisjonen fra 1900-tallet og seerlig gilmstradisjonen rundt Nidarosdomen som
et incitament for liturgiarbeidet. Det kan derfmrarere se ut som om dette har sammenheng
med & mgte "den andelige lengsel i var tid” og kpnpa a fange opp vandreren som er pa tur

til en "indre reise”.

5.4.5 Trondheim som kirkehovedstad nok en gang

Ser en Festivalen og Hundredarsmarkeringen undesi@&ttdet en at det er et bredt samarbeid
mellom Den norske kirke, statlige institusjonerkmgnmersielle (kultur)aktarer.

Bak ma en forvente at det ligger ulike motiv foubiOlavstradisjonen. Flere av de sentrale
aktgrene hadde understreket det utadrettete peinsgtakfestivalen og i 100-arsmarkeringen
og satt Olavstradisjonen inn i en slik sammenh@&nadisjonen inngikk i "et grenselgst
fellesskap”, men som Kongen uttalte det, i detledskapet sto Trondheim og Trgndelag i

sentrum.

At Trondheim hadde klare mal om noe mer enn aeskapnidabel folkefest, kan vi lese ut

av ulike planformuleringer. | Kommuneplanens butddfg 2005 under tema kultur star det:
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Markering av unionsopplgsningen - Norge 2005

Formannskapet har vedtatt rammene for kommuneresgrgent og profilering (jfr. f.sak 208/03 og
16/04). Hundrearsmarkeringen i Trondheim skal kiflee byens og regionens betydning for
utviklingen av det moderne Norge. Markeringenednidtheim gjennomfgres i samarbeid med bl.a.
Hundredrsmarkeringen Norge 2005 AS, NTNU, Olavsfegtne, felleskomiteen for Jamtland og
Trondelag, fylkesmannen og flere av byens kultunatt Hovedarrangementet i Trondheim vil veere
giennomfgringen av festuka i tiden mellom 31. agi6. august (Trondheim kommune 2004/2006:110).

Denne uttalelsen viser oss at kommunen har ettstanktids- og framtidsrettet perspektiv pa
markeringen og Olavsfestdagene. Erindringspolitikke mindre synlig, og det historiske
aspektet nedtonet til fordel for kulturaspekteakBan vi skimte andre visjoner for
kommunen. Det kirkelige omradet er et ledd i pesfilg av kommunen i en nasjonal (og
internasjonal) sammenheng, noe som tydelig komiinettrykk i kommuneplanens
strategidokument for 2001-2012. Der heter det abiiflheim skal i 2010 veere hovedsete for
Den norske Kirké (Trondheim kommune 2004/2005:8).

Ogsa Olavsfestdagene viser sammenfallende visjzndette omradet. Til kulturmeldingen
Kunsten & vaere kirk@005) var en av hgringsinstansene Olavsfestddyémeeldingen
framgar det at kunst er et satsingsomrade for Rirkéan skal vektlegge bredden i den
kunstnerlige aktiviteten, utvikle teologisk reflgks rundt kirkens kulturelle oppdrag og
uttrykksformer, utarbeide en strategi for kultusgagen og det nasjonale, regionale og lokale
skal synliggjeres i denne strategien. Utvalgetds¢rsom naturlig at man oppretter et senter
for dette i samrad med andre faginstanser. Stypéavsfestdagene viser til at det allerede

finnes fagmiljger i Trondheim og

...Statter utvalgets forslag om at det opprettdsitens senter for skapende og utgvende kunst i
samspill med ett eller flere eksisterende frie féjgier. Olavsfestdagenes styre mener Trondheim kan
veere et naturlig sted a lokalisere et slikt senteli.mener ogsa etableringen av et slikt senter ka
veere en naturlig del av bestrebelsene pa a gjamdfieim til et nasjonalt kirkelig senter.
(Olavsfestdagene 2005a:3).

2L Kirkeradet ga i 2003 Norske kirkeakademier i opgdiautforme en kulturmelding for Den

norske kirke. Kirkeakademiene oppnevnte et breaiinsansatt utvalg til & utarbeide

meldingen under ledelse av Rikskonsertenes diréiter Solbu. Meldingen ble overlevert

Kirkeradet 8. mars 2005. Meldingen ble sendt wiltéd landets menigheter og er ment a veere

til inspirasjon og videre oppfalging i den lokalemighet. Kirkerddet gjennomfgrte varen 2005 en dyeggt
haring for & fa innspill til oppfelging av konklasjene i kulturmeldingen (Den norske kirke. www. kinkno.)
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Ogsa fra Nidaros Domkirkes Restaureringsarbeid®RNforeslar man en slik lokalisering.

NDR er et av flere fagmiljger i Trondheimsin hgringsuttalelse anbefaler de

... etablering av et Kirkens senter for skapendetggande kunst slik dette er beskrevet i meldingen.
Det vil etter NDRs mening veere naturlig at dissgklingsoppgavene vurderes innlemmet i planene for
etablering av et nasjonalt kirkelig senter i Troeih. Trgndelagsfylkene har svaert relevant kompetans
innenfor hele kunst og kulturfeltet med mange dléuestitusjoner med formidlingserfaring,
nettverksforstaelse og gode samarbeidsrutinerktiinine lgse denne delen av kirken og kulturlivets

utfordringer (Nidaros Domkirkes RestaureringsareeD05:2).

Verdt & nevne i denne sammenheng er ogsa Trandidegs’ Samhandlingsprogram 2005-
2006 - sluttrapporter. | sluttdokumentet kommer det fram at man gnskesagsing pa kunst
og kultur som grunnlag for verdiskapning, og Oleadisjonen er en del av dette. |
sluttrapporten for 2005 gar det fram at man sKagigier for Trondheim og Trgndelag som
nasjonalt kirkelig tyngdepunkt giennom ulike tiltdkette blir fart videre i
Samhandlingsprogrammet for 2006 Satsingsomradeadsekirkemgtet lagt til Trondheim.
Erkebispegarden og Nidarosdomen inngar som argemeritiere skal det arbeides med &
forsterke innhold og formidling av Olavsarven ragili, nasjonalt og internasjonalt,
videreutvikle pilegrimstradisjonen gjennom samattreed Santiago Compostela og
Nidaros/Stiklestad, gjennom 4 tilrettelegge foeinasjonal pilegrimsturisme og gjennom a
stette arbeidet med pilegrimssenter i Trondheimp@&tiklestad og a utvikle Olsokseminaret

som arena for dialog mellom samfunn og kirke. (tetagsradet 2007:6ff).

Som vi ser, er det flere stemmer som igjen talen@heim sak i bestrebelsen pa a bli Norges
kirkesenter. Denne gangen er det starre tyngdddmslagene. Kulturmeldingen kan gi
Nidaros og Trondheim et fortrinn mht kultur- og ktespektet. Her er det etablert tradisjoner,
og man har erfaring pa omradet samt lokaliserirayetunge fagmiljger. Samtidig satser man
fra politisk og kirkelig hold pa samarbeid for sebredde og for a sikre gkonomien.
Pilegrimstradisjonen sees pa som et seerlig satsimggle i en utadrettet og internasjonal

virksomhet.

% Trgndelagsrader et politisk samarbeidsorgan mellom Sgr-Trgndgiikgskommune, Nord- Trgndelag
fylkeskommune og Trondheim kommune.

% s|uttrapportene er en kortfattet oppsummeringltakene i samhandlingsprogrammene for 2005 og 2006
Som vedlegg til denne korte rapporten, ligger eskrift av rapporteringen pa nettstedet www:trongstadet.no
Se for gvrig appendiks B.
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5.4.6 Oppsummering

Da Olavsfestdagene var over, kunne man konstaat&@0 000 hadde besgkt festivalen, og
festivaldirektar Uddu kunne derfor sla fast at eletr tidenes festival. Kvaliteten pa
programmene hadde veert hgy, men et skar i gledeat @@t ungdommelige publikummet
hadde sviktet (Larsen 08.08.2005:2). Det ser it tiharkeringen av jubileet ogsa i
Trondheim kom til & bli preget av en festivalfilfisslik Aagedal og Brottviet gjorde rede for

i sin artikkel. Underholdningsaspektet ble svaaitetlyy, farst og fremst gjennom Festuka.
Aagedal og Brottveits begrep "edutainment” synégge neaer opp til en beskrivelse av
markeringen. At hundrearsmarkeringen var lagtrtiegen festuke understreker dette. Det var
et vell av ulike arrangement som kunne gjare deskalig & vite hva men deltok i. Det
nasjonale er ogsa sveert utydelig, selv i kongenmgptale legges det vekt pa det
internasjonale. Nar det norsk-svenske star pa anogret, er det i form av lekende roller eller
overlatt til artistene. Det er en vekting av higarsom et rom a leke seg i her og na.
Olavsfestdagenes gvrige program viser stor graahmme filosofi. Det historiske fikk starre
giennomslag i festivalens innledende fase, men bgséto det utadrettede i fokus.
Pilegrimen kom til & utgjgre en markert side awklDenne siden inngar i en strategi bade
fra Domkirkens side og fra politisk hold lokalt cegionalt. Samtidig ser det ut som om
denne siden av Olavstradisjonen i saerlig grad gy en eksistensiell dreining i bruken av
tradisjonen. | tillegg kan en merke seg koplingemknersialitet og kultur og tendensen til &
styrke den regionale og lokale identiteten pa bkog av det nasjonale. Kommunens egne

uttalte visjoner underbygger faglelsen av at histotirukes instrumentelt.

6. ARENE ETTER - NOEN UTVIKLINGSTREKK

6.1. Festivalprofil og samarbeidsproblemer

Fra enkelte hold var det reist noen betenkelighetedt den utviklingen Olavsfestdagene
hadde tatt og dermed den bruken som Olavstradisjiomgikk i. N& tok dette form av

konkret kritikk. En av de som offentlig hadde tdtorde for at festivalen hadde forlatt sitt
kjerneomrade, var stortingsrepresentant Ola T. ahkn artikkel iAdresseavisegar det

fram at han mener at festivalen na har sviktet €laxens kjerne. Bredden i konseptet gar pa

bekostning av det sentrale, nemlig det & vaerer&elig kulturfestival som formidler det
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historiske og tradisjonen som levende, utfordrearde Festivalen ser ut til ikke & ha annen
profil enn bredde, noe som skaper uklarhet, siekk&om bla viser til prosesjonen og
apningsseremonien. Samtidig retter han skarp kritibt det han kaller trendersk sjavinisme.
Kjerneprofilen ma styrkes og en del sjavinistisiekk ma bort om festivalen skal bli noe mer
enn en bred lokal og regional folkefest. | sinwiat Lanke en padriver for a gjgre festivalen til
en knutepunktfestival. LAnke minner om at det filtpt & vaere nettopp dette og minner om
at Olavstradisjonen ikke er en trgndersk tradisjoen et kristent felleseie (Andersen
29.07.2006).

Uddu svarte pa kritikken ved & understreke atldet var et bevisst gnske om & svekke den
kirkelige profilen. TilAdresseaviseforteller han at det nettopp er koplingen kirkedigfil,
Olavsarv og kultur som er Olavsfestdagene. Harr tilsgen sterke og langsiktige satsingen
pa pilegrimsvirksomheten, p& det hayaktuelle "Wplasjektet?, p& en rekke

kirkekonserter og gudstjenester. Imidlertid medhgin at den kirkelige delen muligens ikke er
kommunisert godt nok og at andre sider har fattestimkus i media. Nar det gjaldt
trandersjavinismen fremhevet Uddu betydningen ast fstyrke selvbildet og egen identitet.
A kvitte seg med husmannsanden var ngdvendig koné&e gé ut nasjonalt og internasjonalt,

noe som var malet pa lengre sikt (AdresseavisedivZ2006).

I tillegg til LAnkes kritikkperspektiv, var det aggndre sider ved utviklingen som ble
gjenstand for kritikk. Uddu hadde i sin direktgipde bygget opp Olavsfestdagene til en stor
festival i Norge. | hans tid var det blitt kjentpevastjerner og popkjendiser pa torvene,
ridderturneringer, historisk marked og familieprogaer. Likevel var det vanskelig & fa
medieoppmerksomhet utenfor regionen og dermed rdsifiee festivalen i en starre
sammenheng. | 2006 ble det satset hgyt pa vergenmsistierner som Placido Domingo og
Sissel Kyrkjebg. | falgéddresseavisehadde Uddu en filosofi om at "Finkulturens flarédn
folkeligheten skulle ga opp i en hayere enhet...” rayo skulle &pne dagren mot
internasjonale artister. Grepene skulle profilestifalen nasjonalt. Satsingen pafarte
Oavsfestdagene store gkonomiske tap, seerlig kenserd Domingo, som fikk liten
oppslutning fra publikum (Andersen m.fl. 28.11.2@#01.2009).

% Her gnsket man & sette fokus p& dagsaktuellegall knyttet til Andelige og/eller fysiske stengéte
menneskelig samhandling. Erik Hillestad sto baleidgl "Walls-prosjektet” hvor kunst og musikk sleidanne
en bro over "murene”. Problematikken fikk et kortkuétrykk ved at en av hovedartistene i musikkfthiasgen
Songsacross Walls of separatipden palestinske utagveren Jamil Sayeh, ble nekistise til Europa og Norge.
For mer utfgrlige opplysninger les f.ekdresseavisef1.08.2006:2, Kultur-Adressa.
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Darlig skonomisk styring og mindre god realiteteatering skapte gkonomiske problemer
som man dro med seg inn i 2007. | tillegg vistes#gy at Uddus lederstil skapte problemer
innad i organisasjonen. Samarbeidet var ikke ggdtabstyret uttalte man at "Styret hadde
ogsa ambisjoner om mer enn & vaere med pa "Per Udstival.” " (Andersen m.fl.
28.11.2008/08.01.2009).

Det kan se ut som om kritikken om svak kirkemusikalprofil hadde fatt noe gjennomslag i
2007-programmet for festivaldirektgr Uddu undeistreat den kirkemusikalske og klassiske
profilen er kjerneprodukt for festivalen, og arptegram var et forsgkt pa & understreke det.
Man fikk nok drahjelp her fra en stor internasjosalmekonferanse som ble avholdt i
Trondheim. Adresseaviseskriver at "Kirkeprofilen skjerpes” og at salmekeransen nok
"...gir synergieffekt i form av flere konserter ogéalrag knyttet til "salmevaren” som har
blomstret i den vestlige kirkeverden i noen tidmdersen 28.03.2007). Pa programmet sto
navn fra gverste hylle som tenoren Rolando Villaagrpop/rockartisten Sinéad O Connor. |
fglge Uddu var dette artister som bidro til & sétivalen pa et betydelig starre kartutsnitt
enn Midt-Norge. Likevel, det folkelige fornektetgsiéke. Det var et musikalsk mgte mellom

biskop Wagle og DDE-artisten Bjarne Brgndbo.

Selv om festivalen hadde gatt med underskudd i 2€@8et man altsa ogsa i 2007 friskt pa
verdenskjente artister og kvalitet som kom til &teodyrt. Ogsa dette aret gikk man i

underskudd, og fra sponsorhold var det misngye nesdtatene.

Hgsten 2007 annonserte styret at Uddu ikke fiklefaget sitt aremal. Fra styret ble det
poengterte at de ikke var misforngyd med Uddusidibden 10-arsperioden han hadde ledet
festivalen. Likevel, det var Uddus festivalstatdgierstil og gkonomiske disposisjoner som
var det avgjgrende for denne beslutningen. Deésgmsket, var fornyelse av
Olavsfestdagene — bade i forhold til organiserorgfang, program og profil. (Andersen m.fl.
28.11.2008/08.01.2009). At sponsorene ogsa kanduwinket til Uddus fall, er heller ikke

usannsynlig.

Kritikken mot Uddu resulterte i at han trakk segdeemalsperioden gikk ut, og man ble uten
festivaldirektar i 2008. Dette aret ville man sgtde’Klassiske fyrtarn” og den verdenskjente
stjerne Bobby McFerrin var festivalartist (Aftenpers 05.07.2008). Festivalprofilen sammen
med samarbeidsproblemer, mindre god gkonomisknstyry tapet av Uddu som

ressursperson, kom til & falle sveert uheldig @008 var festivalen pa konkursens rand, men
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ble reddet med midler fra Kirke- og kulturdepartee¢. Den nytilsatte direktgren, Randi
Wenche Haugen, uttalte seg senere om forholdeisbg 4 manglene realitetsorientering,
regnskapsrot og sviktende stipulerte inntektersVet kom satsingen pa det klassiske
fyrtarnet kirkeoperaekystein av Nidarossom bidro til underskuddet med en formidabel
kostnadssprekk (Ballade 09.10.2008).

Dette resulterte i en mer forsiktig satsing nargjeldt bredde og pa internasjonale artister og
starre prosjekter. Bedre gkonomisk styring, bedmikg bars og katedral og satsing pa
inntektsbringende arrangementer gjorde at festivgilkkk med overskudd i 2009 (Andersen
06.08.2009). Fortsatt var bredden der og orgamigeni bidro til & viderefare det folkelige
preget, faktorer som jo hadde veert et av Lankes@unkkt og som Adresseavisen hadde veert

inne pa i sitt spgrsmal til Uddu under programlaimgevaren 2005.

6.2. Olavsarven i et synkront perspektiv — Olsokseminare

Ogsa samtidsperspektivet kom til a bli fart vidédésokseminaret var en av arenaene for det.
Som i TrgndelagsradeSamhandlingsprogram 2005 og 2006 — sluttrappof2€07)
framkommer det ogsa i virksomhetsplanene for kirkididaros f.o.m. 2005 at
Olsokseminaret er et satsingsomrade nar det gjélémidle kirkens budskap inn i
samfunnet og fremme samarbeid mellom kirken og sangt. Tema for arets seminar var
Statens verdigrunnlagpg bakgrunnen for valget var det varslede skitletlom stat og kirke.
Man gnsket & debattere samfunnets grunnleggendibbestemmelse og forankringspunkt for
verdispgrsmalene. | forordet til programmet skrikaut Andresen at dette griper helt tilbake
til 1030 og utfordrer oss i dag i forhold til hviags samfunn vi gnsker oss. Dette handler om
kjernespgrsmal i Olavsarven (Andresen 2006). Bgasmalet var et viktig spgrsmal for
kirken, og gjennom aret pagikk hgringsuttaleldeuttiedningen om den nye stat-
kirkeordningen. Statens verdigrunnlag settes aitsa et historisk perspektiv med 1030 som
utgangspunkt. Rent historisk bygger staten fagdtemst pa folkesuverenitetsprinsippet og
de moderniseringsprosessene som ble drevet frasfuttan av 1800-tallet. Eriksen og
Stensvold har pekt pa at tradisjonen kan virketilegirende pa samtidsspgrsmal og at
historien ofte brukes slik. Inn i tradisjon - Olavgen - leser man de kristne humanistiske
idealer og i forlengelsen av dette, demokratiskeliee. Det var jo nettopp dette Olavsfiguren

symboliserte i det nasjonale reisningsprosjektetg§#0-tallet og som gjorde det mulig &
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kople 1905 — 2005 til Olavshistorien, og som fowish ogsa var arsaken til at kirken under
krigen ikke kunne samarbeide med en stat stynt eéteiideologien. Na star altsa det norske
folk ovenfor radikale endringer, og selv om vi éeid med & omdefinere var kulturelle
identitet, er frihet, demokrati og humanisme - fattssom Olavsarv - verdier a bygge

samfunnet videre pa. Det er med andre ord en nortatk av historien.

Kirkesaken fikk mye medieoppmerksomhet. Fra eekietld ble det understreket at et skille
mellom stat og kirke angikk sa vel troende som ikkende medlemmer. | en kommentar i
Nationenviser Trude Beer til kirkens historie som grurratikirke pa norsk er noe mer enn
et samfunn for de troende. | et land som har matbemalisert statskirkeordning gjennom
nesten 500 ar, angar den de fleste av oss. Ddrstcefor fester og tunge stunder, og falger
mennesket fra vogge til grav. Kirken er av betydrior mange og tilbyr religigs tilhagrighet
ogsa for dem som ikke tror (Beer 2006:2). Det hadrandre ord & gjgre med kulturell
identitet og fellesskap. Kirken er en del av deggte norsk. Beer hevder videre at et skille vil
frata store deler av det norske folk et religiamsh rog det offentlige rom en religigs
dimensjon. Dette vil pa sikt kunne gjgre samfunbstten trangere. Nar sd mange bade i og
utenfor kirken er engasjert i debatten rundt stekskrdningen, forteller dette om viktige
tradisjoner og et etisk fellesskap i det norskefsamet. Dette engasjementet er med pa a
utvide debatten i det offentlige rom, hevder B&.problemstillinger Beer her fremmer, var
blant temaene pa Olsokseminaret, f.eks i foredmg@eligionenes rolle i det offentlige rom”

0g "Toleransebegrepet i dagens samfunn” (Olsoksamir2006).

| 2006 var det 100 ar siden kroningen av Hakon MNidaros ble kroningsjubileet markert
med en gudstjeneste 22. juni. Kongehusets rokg imbderne Norge kom derfor pa agendaen
pa flere omrader. Det ble bergrt i Olsokforedradgeaft av den historiske sammenhengen
mellom konge og kirke, og i pressen ble kongens iddtat/kirkeforholdet debattert. | et
debattinnlegg Aftenposterstiller Halvor Nordhaug, praktikumrektor ved Deblogiske
Menighetsfakultetet, spgrsmal om kongedgmmet leregjlivssynsmessig ngytralt eller om
det fortsatts skal veere knyttet til Den norske &irKonstitusjonelt eller i kirkelig

sammenheng har kongen ingen formell makt, men ladamenet har sitt eksistensgrunnlag
gjennom & veere tradisjonsbaerer for det norske Kakgen star i arven fra 1030 og dette er
en levende arv. Dette kom seerlig til uttrykk mebilpumsgudstjenesten i Nidaros. Nordhaug

viser til historikeren Bomann Larsen som uttrykt&laaros er basis for det norske
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kongeriket og et verdisted for det norske folk agd gjennom & veere baerer av gamle
tradisjoner. Nordhaug mener dette viser til enigikinksjon for bade kirken og
kongedgmmet og viser til Bomann Larsens uttalelseb’Begge ivaretar viktige deler av
nasjonens historie og identitet og uttrykker fotké¢ollektive hukommelse”.” (Nordhaug
19.09.2006). Med en ny kirkeordning pa plass i 2GilLikke kongen i statsrad vaere den
averste leder av kirken. | forlengelsen av degtter s& Nordhaug hva resultatet kan bli for
selve kongedgmmets grunnlag og for Den norske kiski#fing i folket om kongen helt Igses
fra sin tilknytning til kirken. Direkte svar pa spgmalet gir han ikke. Likevel, Nordhaug
peker pa et av de to forslagene fra Gjgnnesutvalgeddellen med en lovforankret
folkekirke. Det kan reises kritikk mot kongenskeprofil og aktive kirkeengasjement med
tilknytningen til et bestemt trossamfunn i et flelitkirelt samfunn. En lovforankret folkekirke
kan etter Nordhaugs mening gjgre kongens engasfemamaturlig. Samtidig vil Den
norske kirke innenfor denne modellen fa en sadrgtifom gjar det mulig & markere
"kristendom pa norsk” — den kristne kulturarv itbige og tradisjoner. Det skulle etter hvert
vise seg at det nettopp kom til & bli denne modedlem de syv partiene pa Stortingen samlet

seg om.

Olsokseminaret som et fast innslag i olsokprogratrprilerer aksen Trondheim-Stiklestad
giennom samarbeidet Stiklestad Nasjonale Kultueseflavsfestdagene i Trondheim og
Nidaros biskop. |1 2007 var det Pilegrimen som stkis. | flere ar hadde arkeolog og
forsker ved Nidarosdomens RestaureringsarbeideR)NBystein Ekroll arbeidet med den
materielle kulturen knyttet til Helgenkongen. Nidsuisom gravkirke, St. Olavs skrin og
Olavskilden ved Nidarosdomen hadde vaert gjenstandans forskning. Dette var sentrale
deler i den middelalderske pilegrimsdimensjonei. bi¢ disse lgftet fram i Ekrolls
Olsokforedrag. Selv om Olavsskrinet i dag mangtepitegrimsmalet ikke lenger er et skrin
med relikvier, men malet heller er en diffus messigapende faktor etter en indre reise, sier
dette likevel noe om den tilnaermingen som har skj@delgenkongen. Pa postmoderne
premisser foregar en form for revitalisering av dethlderens ritualer og symboler, med

forankring istedet.

Noe av begrunnelsen for & sette Pilegrimen paranoget var, ifalge biskop Wagle,

tidsanden. | innledningen til seminarprogrammeivekrhan at Oppbruddstegnene fra slutten

% Ekroll har publisert en rekke bgker og artikler sith arbeide. | 2006 var han flere ganger intesvav
Aftenposten om de forannevnte omradene. Se Aétlkniposter?5.09., 26.09. og 13.12.2006.
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av forrige arhundre har bare tiltatt i styrke. Tygiere og tydeligere ser vi en
pilegrimsfornyelse vokse fram. Pilegrimen er viigedd vei i et nytt arhundre!” (Wagle

2007). Seminaret hadde et pa-vei-perspektiv ogpdeceien var na en psykolog, Einar
Lunga fra Helse Fgrde. Hans foredrag hadde tittddem moderne pilegrim.
Pilegrimsvandring som kilde til livsforbedringlar Krogseth i forbindelse med sin
kompensasjonsteori snakker om resakralisering ptqmalerne prinsipper, viser det til en
perspektivforskyvning. En slik perspektivforskyvgima vi kunne si har funnet sted nar det
gjelder Pilegrimen. Der fokus far var det vertikajadsperspektivet med et ytre mal, er na det
horisontale fremtredende. Samtidig innebaerer déams&yvningen et individuelt perspektiv
med en psykologisering veiledning, noe som undagbyinntrykket av et subjektivt, og
terapeutisk perspektiv i pilegrimsvandringen saseeh et andelig. Med pa veien til det gode
liv finnes ikke bare pilegrimsprester, men ogs&phyger®. | Dyvind Vadahls
masteroppgave omen moderne pilegrimsbevegelsen ved Nidaros Domka®07) framgar
veiledningsaspektet hos pilegrimsprestene som Wegsdnvirksomhetsplanen for kirken i
Nidaros 2007 er ogsa dette veilederaspektet nexifeitet satsingsomrade (Den norske kirke.
Nidaros bispedgmme 2007:5).

Det synes som om engasjement knyttet opp til Ritegm er en viktig satsing for & "mate den
andelige lengsel i var tid”. Det ser likevel utai det er tenkt utover dette. |
virksomhetsplanen for 2005 kan vi lese at Nidaispddgmme har som mal a "Utvikle
Nidaros som kirkelig senter”. Et av tiltakene fon@dette er & satse pa Pilegrimen. Man
agnsker & "Engasjere seg i arbeidet med en kirkelggtakelse av Forsvarets eiendommer i
Trondheim sentrum” (Den norske kirke. Nidaros bigpame 2005). Ogséa Trgnderlagsradet
uttrykker en slik strategi nar pilegrimssatsingeagionen inngar som et argument for en
lokalisering av et presesembede i Den norske Kirkendelagsradet 2009a). Det hadde i
lengre tid veert et gnske om a fa til en egen Nel&®itegrimsgard med mottak av
pilegrimene, retreater, kurs og levende kommuiietopagos 2007:21). A sikre seg disse
eiendommene ville muliggjere denne visjonen. Deltepp med at Nidaros Pilegrimsgard

offisielt ble &pnet i 2008 i Forsvarets tidligeierelom?’ N& hadde man fatt et "ressurs-,

%6 P& en reise over Dovre sommeren 2009 stoppettienda ved Eysteinkirka for & se p& olsokprograminet
forbindelse med pilegrimsvandringen var det annansalighet for veiledning og samtale med savelkotygy
som prest.

27 Siftelsen Nidaros pilegrimsgard” ble etablert unstiftelsesmgate i Erkebispegarden 28. januar 2808
stiftere tegnet seg Nidaros bispedgmmerad, Niddwoskirke og Var Frue menighetsrad, Kirkelig felbedbi
Trondheim, Nidaros domkirkes Restaureringsarbeid&ysfestdagene, Stiftelsen Areopagos, Sgr-Tragdel
fylkeskommune og Trondheim kommune. Senere harefddtet vedtatt & ga inn som stifter. Kirkens Byonisj
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kompetanse- og retreatsenter med forankring i @laes som en gkumenisk andelig arv.”
(Pilegrimsledene til Nidaros 2008). Men ogsa fagjanalt hold er pilegrimstradisjonen
viktig. | 2008 uttalte Kirke- og kulturminister dnd Giske at dette var et nasjonalt
satsingsomrade hvor malet var a trekke horder emandske turister og pilegrimer til
Nidarosdomen og Trondheim. Som prosjektleder hadidésteren Per Kvistad Uddu. Det
kirkelige skal ifglge ministeren sta i sentrum, niem var klar pa at han forventet at
prosjektleder Uddu "...skjeler kraftig til sidevirkmger som turisme, naeringsliv, kulturliv og
profilering av Norge og norsk natur”. (Nationen22008)

Aret etter ble Olsokseminaret avlyst, men i 2000iggen aktuelle saker p& programmet.
Tema for aret vaKirke og symboleder "Olavssteinen pa Stiklestad — en lutherskveP”

ble belyst. Relikvien pa Stiklestad skulle vaere si@mnen som Olav lente seg mot da han
dade. Steinen ble en del av inventaret i Stiklekida i 2007, noe som avstedkom debatt.
Historisk var det ogsa usikkert om det faktisk aan riktige steinen. | Trondheim var det
"Preses i den norske kirke — symbol og funksjon sampa agendaen” (Olsokseminaret
2009). Seminaret var koplet til en kirkepolitiskayaktuell sak. Her var det @ivind @stangs
kongstanke som igjen var i fokus. Kirke- og kultimister Trond Giske hadde foreslatt, i trad
med Bispemgtets anbefaling, en tolvte biskop. Tankee & bedre arbeidsvilkarene for preses,
lederen av Bispemgtet som na gar pa omgang, vegb@ denne funksjonen til en egen
bispestilling. Fra kirkelig side var det og viktigfa styrket den geistlige stemme inn i
samfunnet og gi de kirkelige strukturene et sterlsamordnende ledd. Bade funksjon og
lokaliseringsspgrsmalet var imidlertid ikke avklartgndelagsradet gikk sterkt inn for
Nidaros (Trgndelagsradet 2009b). Bade kirkefollolitikere engasjert seg i spgrsmalet,
men det var mange motforestillinger, szerlig sgifovre, n& som f4f. Trendelagsradet har
Olavsarven og tradisjonene knyttet til Nidaros sakebispesete som hovedargument for sitt
forslag til lokalisering. Arvens historiske, andgliog politiske dimensjon blir framsatt som
seerlig tungtveiende grunner. Selv om et nytt persgete ikke skulle fa nye funksjoner, viser
radet likevel til den symbolfunksjon som en preg#s bli baerer av. Slike symboler er &

hente i Nidaros. Nidarosdomen med sin nasjonaléelfimksjon virker identitetsskapende

Trondheim og Stiklestad nasjonale kultursenter egdogsa det samme. Pilegrimsledene til Nida@@82
Stiftelsen Nidaros Pilegrimsgarublisert pa www.pilegrim.info

2 saken om lokalisering skal opp i Stortingets hajtse2009. P& en pressekonferanse 19.08.2009 dedet
Kirkekeradets leder, Nils-Tore Andersen fremgaratetet er enighet i utvalget om at den nye biskepg@ntor-
og arbeidsoppgaver skal utfares i Oslo, men at etedlemmene likevel mener at den nye biskoperbkaog
ha tilsyn i Trondheim prosti (Kullerud 2009).
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og har samlende muligheter. Ogsa Olavsarven somerhisk religionsarbeid og
religionsdialog fremheves, og det vises til at Midai s& mate er kommet langt.
(Tranderlagsradet 2009aYrondheim var alt en kirkelig hovedstad, slo loisbgne fast
(Bjaen og Jordheim 25.03./01.04.2009). Utover d&trvar det betydelig skepsis a spore,
ogsa til kirkeministererf-lere stemmer uttrykte engstelse for om Giske & @pprette en
erkebiskop i Trondheim. Sjefsredaktgr Helge Simerin&rt Landuttrykker en frykt for om
Giske na vil utnevne "en biskop i sitt bilde” ogroed gjgre det som startet som en kirkelig
prosess til en politisk sak (Simonnes 12.11.200@)igere kirkeradsleder Thor Bjarne Bore
skriver pa sin bloggBore aktueltat siden Regjeringen na har gatt inn for en ¢éobiskop
med presesfunksjon uten et eget bispedgmme, &ndskje slik at Giske gnsker at preses
skal ta med seg bade bispemgtets sekretariat &gritet til Nidaros og begrunner det med
at Giske er trgnder (Bore 06.02.2009).

P& Olsokseminaret 2009 helte Bore kaldt vann igtlpd trenderne. | sitt Olsokforedrag gav
han uttrykk for stgtte til tanken om en egen pre$&=n norske kirke, men var kritisk il
Olavsarven og lokalisering i Trondheim (Lindekl&i®.07. /31.07.2009). Noen av
begrunnelsene for presesstgtten var sammenfaltaededyvind @stangs argumenter fra
1990-tallet, nemlig en ryddigere organisasjonssinuig starre samordning, men ellers mente
Bore at snarere enn det symbolske er det enhetdaspg helhet knyttet til gudstjeneste og
sakrament som ma vaere utgangspunktet for en nggpening. Olavsarven kommenterte
han slik:

Hele korstogs-ideologien og kristning gjennom pskitmakt er det ingenting annet a hente fra enn
selvbesinnelse og kritisk refleksjon. Heller iklet dasjonalistiske i Olavsarven er noe vi har ggerli
bruk for na. Derimot er det noe & hente fra matlEve©skikkelsen ble beskrevet og brukt pa. | Srsorre
bilde av Olav blir kongen omformet fra en brutalée til en martyr som beerer flere og flere av Krist
trekk (ibid.).

6.3. Olavsarven som identitetsbygger
| strategidokumentet for Kirken i Nidar@&mmen undervéisinngar det gkumeniske
perspektivet som ett av sju malomrader (Den nokake. Nidaros bispedgmme 2005-2008).

| 2008 var denne siden seerlig synlig i Olavsfestdag Artister og utgvere fra 60 nasjoner

% Se ogsd Appendiks C
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deltok (Andersen 28.07.2008). | apningstalen tvd&d Hoem var det globale perspektivet
giennomgaende. Han slo fast at det ikke er noetillbeke til den snevre nasjonalismens
tidsalder. Selv om Olavsmyten er seeregent norsker en grensesprengende myte fordi den
peker pa mellommenneskelige innsikter - seier enladet og kjeerlighetens makt. Men den
handler ogsa om forvandling - evne og hap til rgiateéring. Musikken er en slik
grensesprengende faktor og derfor er det bareligaauifestivalen baerer Olavs navn. Men en
musikkfestival kan ikke bli stadende i det lokalegygvensielle, men ma apne seg mot den
globale verden som vi alle er en del av, mente Hi¢oem 2008). Hoems perspektiv bergrer
sider ved det Wagle har kalt Nidarosspiritualiteté&gernen i Olavsarven er i fglge Wagle
nettopp vilje til forandring og til a tre til sider livets skyld og gi rom for andre, ogsa om
min neste ikke bor i nabolaget. Dette perspektiigtr bade en sentrifugal og en sentripetal
side ved Olavstradisjonen, noe som etter Krogse#ting er typisk for

retradisjonaliseringen i en postmoderne kontekstoems appellative tekst formidles det
nasjonale med negativt ladede ord slik vi oftedwt nar det gkumeniske og globale Igftes
fram. Det nasjonalengstelige eller sogar antinadgsa vi tydelig i jubileumsaret 2005. Ogsa
Bores innlegg har samme vinkling pa Olavsarvererkdringsfellesskap er avhengig av a bli
gjenfortalt og krever avgrensning. Med et sterldtdttet perspektiv der det nasjonale
blekner, kan da dette erindringsfellesskap bes&i?let seg gjare a bygge videre pa et
minnefelles som kan virke samlende og identite{sskele nar minnene kommuniseres med

negativt ladede ord og settes inn i en lite defiaeramme.

Det nasjonale reisningsprosjektet i Norge var bfaaeh av demokratiseringsprosesser. Det
var en liberal nasjonalismeforstaelse bygd pa enfatieelig nasjonal identitet. Kulturen ble
en viktig identitetsmarkar. Derfor kan man ogsatsiet nasjonale pa norsk star for en mer
positiv forstaelse av ordet. | den politiske nasfyyggingen, som er mer tydelig pa 1900-

tallet, star utvidelse av stemmerett og borgergiedfigheter sentralt. Kampen om historien
far fart og nye fortellerstemmer inkluderes i fditgen om nasjonen. Men nasjonal aksept
henger sammen med nasjonal forpliktelse og sotetamot fellesskapets regler, verdier og

normer. Det nasjonale er dermed en viktig fakton $egitimerer moral og ansvarsfalelse.

| bokenNasjonalstaten: Velferdsstatens grunn(@§08) drgfter professor emeritus i
sosiologi ved Universitetet i Oslo Sigurd Skirbekkse sidene ved det nasjonale. | en omtale
av boken iSunnmgrsposteskriver Per Steinar Runde at Skirbekk stiller spml om viljen

til solidaritet og skonomisk utjevning i samfunnétvare ved nar vi oppmuntrer til en kultur
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og en utvikling som virker splittende mer enn sardke Luthersk sinnelagsetikk,
likhetsideologi, gjensidig tillit i samfunnet ogk& minst nasjonalfglelse er grunnleggende
verdier i samfunnet vart som virker samlende. igeaddt siste er av betydning for et nasjonalt
fellesskap. Dette fellesskapet er under presstinga@gfold bygd pa formell likhet og
individualisme som i mindre grad er egnet til mkaamhold. Skirbekks tanke er at et
nasjonalt felleskap virker mer forpliktende og edf® egnet til solidaritet over generasjonene
og ovenfor ukjente medborgere. Likevel skaper madjsme i dag en negativ klang hos
mange og blir forstatt som noe farhistorisk, ekdkhende, til hinder for frihet og fred,
globalisering og menneskerettigheter. Skirbekkestdparsmal om det bak slike myter kan
ligge en bevisst intensjon, - en ideologi, og vidanange antinasjonale tendenser i kulturen.
Som erstatning for nasjonalstaten viser han tirelptesentative styresett, godhetsregimet, det
overnasjonale byrakrati, trosbaserte parallellsamfog det forskerbaserte elitestyre. Ingen av
disse kan erstatte nasjonal identitet og lojalitegd pa felles sprak, tro, og identifikasjon med
land og historiske rgtter (Runde 21.07.2009).yktffor & framsta som seg selv nok, star man
altsa i fare for & kaste over bord alt - ogsa det bygger opp. Med utgangspunkt i Skirbekks
tanker, kan det se ut som om det er en talegremse/ér gkumenisk og internasjonal
Olavstradisjonen kan veere med tanke pa identitgtghyde effekt. Dette gjelder saerlig pa et
samfunnsmessig plan. P& et individuelt niva seirdieflertid ut som om noen sider er bedre
egnet for identitetsarbeidet, som f.eks Pileginmed starre grad av refleksivitet og
involvering. Sammen med det gkumeniske og inklutidedilsnittet og det allmenne preget
knyttet til en norsk tradisjon om & ga pa tur, kedenne siden det pluralistiske og eklektiske
- alle sammen faktorer som Henriksen og Krogsettvisatil som tidstypiske trekk ved

retradisjonaliseringen som identitetsarbeide.

7. AVSLUTNING

Denne oppgaven har tatt for seg bruk av Olavsi@tks i nyere tid i Nidaros i en
kronologisk framstilling. Bakteppet er den midddkiske Olavshistorien.
Utviklingstendenser er belyst gjennom analyse kstteateriell og tolket i lys av ulike

teoriperspektiver som knytter an til tradisjon adtlirarv, minnefeiringer, stedet som
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meningsbaerer, postmodernitet og identitet. Ved@devordan historien er tilstede og brukes
er det gjort forsgk pa & forsta den funksjon Oladisjonen har for aktgrene seerlig med

tanke pa identitet og fellesskapsfalelse.

Kort oppsummert kan vi si at Olavstradisjonen i deillderen var en vesentlig faktor i
Nidaros. | slutten av 1800-tallet ble den tatt @ppn og ble brukt av kulturradikalere i det
nasjonale reisningsprosjektet som en politisk fafdo selvstendighet og demokrati. Utover
pa 1900-tallet ble tradisjonen tatt opp i kirkenbwgkt kirkebyggende. Under krigen ble
historien omfortolket av nazistene og brukt ide@kgl etterkrigstiden ble den pa nytt tatt i
bruk av kirken og utvidet. Etter hvert ser vi erepte tendens mot en tradisjon som brukes
kulturbyggende og (kirke)politisk pa den ene sidgrindividuelt og eksistensielt pa den
andre. Slik bruk faller sammen med en utvidels&adisjonen som gar pa folkelighet og
bredde fra 1980-tallet og utover. Det sterke fokpsefolkelighet og bredde blir av enkelte
ansett som en trussel mot kjernen i tradisjonenikliigen blir av flere aktgrer satt i
sammenheng med tidstypiske tendenser i kulturengkemeniske og utadrettede er gkende.
Pilegrimsbevegelsen har blitt kraftig utbygget.deisitviklingstendensene kan ogsa koples til
en kommersialisering av Olavstradisjonen der tueisg neeringsliv i gkende grad gjer seg

gjeldene.

Oppgaven viser mange ulike traderingsmedier soerdagerer med hverandre i tid og rom.
Disse utgjar til sammen traderingskomplekset Otadssjonen. Gjennom de mange ulike
traderingsmediene refortelles og fortolkes histore i samtiden. | de store jubileene settes
Olavstradisjonen inn i fortellingen om nasjonennMater tradisjonen i de ulike programmene
for Olavsfestdagene i mer eller mindre grad i keafiat denne er rammen for festivalen.
Koplingen til Olavstradisjonen er sterkere i olsgkihgen enn i populaerkulturen.
Olavstradisjonen formidles gjennom musikk, dramaulike kunstuttrykk, i symboler og
ritualer. Den er til stede i gudstjenestelivetilegrimsmesser og tidebgnner. Det har veert en
gkning i antall gudstjenester som bruker OlavsnaerOgsa i landskapet og den materielle
kulturen er Olavsfiguren og historien om helgenlamgaerveerende. | nyere tid har bruk av
kirkerommet blitt utvidet til & omfatte flere sidav tradisjonen. Pilegrimen er et
traderingsmedium som seerlig tydeliggjer historiggmmgom a kroppsliggjgre denne. |
Olsokseminaret er Olavsarven til stede i et fagtelbg undervisningsperspektiv med vekt pa
samtid og samfunn. Den gkumeniske bestrebelsen@Ilsgsarvens tilstedeveerelse som en

grensesprengende arv. Uviklingen pa det gkumewiskddet inngar i et lokalt, regionalt,
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nasjonalt og internasjonalt samarbeid med mangeakiHelgenkongen og middelalderen er
rykket neermere formmessig, i mindre grad innholdssige Det farste ser ut til & ha
sammenheng med meningsskaping, helhetskonstruigjeardiformidling, det siste med at
det synkrone perspektivet er gkende. Kirkelig eredetiineerming til det katolske, men dette
omfortolkes til en luthersk kontekst. Ogsa i fditglen om den frie og demokratiske nasjonen
mgter vi Olavsfiguren. Kongen av i dag star i tsgaien som representant for Olavsarvens
verdier og inngar i den mytiske fortellingen om deistne nasjonen fra 1030. Vi har ogsa
sett at Olavstradisjonen er tilstede i offentlig&uaimenter, rapporter og planer. Det er ogsa

klare tegn pa glemsel og underkommuniserte sidgtreglisjonen.

Nar det gjelder bruken, ser vi at det bade er geekg og en verdslig bruk av historien. Dette
gjar seg gjeldene bade pa et individuelt, lokaionalt, nasjonalt og internasjonalt niva og
gir seg utslag pa ulike mater. Innledningsvis ldewdst til at fortiden kan brukes til & skape
betydning og mening, sammenheng og helhet, idéwtitéellesskap, gi fremtidshap og
incitament til forandring, gi legitimitet til verdr, mobilisere fellesskap og grupper. Den kan
ogsa brukes til solidaritet og refleksjon over hwadrar og gnsker a veere. | oppgaven har vi
sett eksempler pa alle disse brukssidene. Paigtdodlt niva formidles historien som et
middel til & skape mening og helhet, noe f.eksdgnikog Selberg flere ganger har
understreket som trekk ved tradisjonaliseringerséfiat Olavstradisjonen seerlig pa et
nasjonalt og samfunnsmessig niva brukes for ditegit fellesverdier. Lokalt og regionalt
brukes den som et middel til & profilere stedetemonen. Olavstradisjonen brukes aktivt for
a etablere Nidaros som kirkelig sentrum og somraent i presesdebatten. Slik sett tyder
dette pa gkt selvaktelse og identitetsfglelse titet og regionen gjennom bruk av

Olavstradisjonen.

Nidaros domkirke vektlegger fellesskapsdimensjakd i strategidokumeiammen
underveis| ulike uttalelser av biskop Finn Wagle fremkommavstradisjonen som et
middel til refleksjon over oss selv, som impuldailandring og til solidaritet over
landegrensene, men ogsa som kulturkritikk og kelturotemiddel. Olavstradisjonen kan
ogsa leses som en av mobiliseringsfaktorene #kkis motstand under krigen og pa nytt som
et forsgk pa & mobilisere til solidaritet og fadtignsbekjempelse uttrykt f.eks i tilknytning til
FNs tusenarsmal. Olavstradisjonen kan ogsa fosst@ismobilisering for kirkelig oppslutning

i en pluralistisk kontekst der kirken er under gres
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Vi har ogsa sett eksempler pa at alle tre mateganisere fortiden pa, gjar seg gjeldene. Man
forteller om (har foredrag, seminarer, skriver omgn vandrer i (vandregudstjeneste,
prosesjon- og pilegrimsvandring,) og man isceneséistorien (drama, gudstjenester,
Pilegrimen, Historisk market, ridderturneringetike i-rollen-aktiviteter). Det har veert en
dreining mot de to siste matene a forholde sefgrtiiden pa, fra et mer kunnskapsorientert og
fortellende perspektiv fram mot 1980 til en stadligr opplevelsesorientert bruk, og dette
knytter an til en mer individualisert og reflekdivuk av historien slik f.eks Lowenthal gjar
rede for. Kulturarv, stedliggjgring og aktualitet individet blir etter hvert mer fremtredende,
i takt med tidstypiske prosesser som bla HenrikepKrogseth har gjort rede for. Vi har ogsa
sett at tradisjonen blir framstilt som botemiddeitridstypiske tendenser. Dette kommer til
uttrykk i offentlige dokumenter, planer og prograemitteratur, taler og presseklipp, og er

seerlig tydelig i pilegrimsbevegelsen.

Eriksen og Selberg har vist til at samtidsperspekiike mye sier noe om traderingsmiljget
og hvordan aktgrene gnsker a framstille seg, sorhistorien som sadan, og at legitimering
0g meningsskaping er sentrale funksjoner. Gjennoderstreking av Nidarosspiritualiteten
og den andelige lengsel i var tid ser det ut somDam norske kirke generelt og Nidaros
bispedgmme spesielt gnsker & framstille Olavsaseemen motstramsbevegelse og at sider

ved denne i seerlig grad kan mgte behov hos natitseséet.

Olavstradisjonen inngar i en nasjonal kulturelhitiet der kongen spiller en sentral rolle i
fortellingen om nasjonen. Kongen har da ogsa eim gkofil i minneproduksjonen, szerlig ved
de store jubileene. Det er likevel en dreining i@tdet nasjonale. | sprakbruken ser vi
antinasjonale tendenser i fortellingen om Olavshist. Som Gillis og Skirbekk har vist til,
er den nasjonale fellesskapsfalelsen pa retumsaav en minnekultur som er mer refleksiv
og lokalt rettet samtidig som den er global. Vi lsgore slike utviklingstrekk ved
Olavstradisjonen. Det lokale og stedegne lgft@s fgjennom ulike traderingsmedier og av
ulike aktarer. Det er en sterk fokusering pa stedietaros og Nidarosdomen (og Stiklestad)
samtidig understrekes et starre fellesskap. Detléoforsgkes koplet pa en internasjonal
identitet i et altomfattende fellesskap. Vi sedslag av det internasjonale, i
Olavsfestdagenes program, i pilegrimsarbeidetdss kirkelige, szerlig pa det gkumeniske
feltet. Dette var ogsa tydelig under100-arsmarkgnnav unionsopplgsningen. Kulturnatt er
et typisk eksempel pa det som betegnes som "gksladig”. Disse utviklingstrekkene kan

komme til & svekke Olavstradisjonen som nasjoreititetsmarkgr for et forestilt fellesskap.
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Det ser ut til at man pa et nasjonalt niva forsgkkompensere det nasjonale som byggesten i
et forestilt fellesskap med kulturarv. Myndighetetsdtar aktivt i sammensveising av kultur
og religion i mye av det organiserte arbeidet somefr sted i aksen Trondheim/Stiklestad.

Bade Einar Fagrde og Trond Giske har vist seg stsmenn for en slik linje.

Pilegrimsbevegelsen er et virksomhetsomrade sofie@vav aktarene lgftes fram som et
satsingsomrade. Pilegrimen framstilles som en @agere i verden pa. Den blir en
motstgmsbevegelse og inngar som botemiddel i énrklildiagnose. Her kan individet hente
mening og sammenheng pa refleksiv basis. Bevegels@kluderende med en pluralistisk
vinkling. Den religigse erfaringen kan knyttesniitur og kultur like mye som til det
guddommelige. Hvorvidt den enkelte deltaker velgrgeligion, natur eller kultur,
framkommer ikke tydelig i denne oppgaven, men déégn som tyder pa at turaspektet er
vesentlig. Pilegrimsvandring oppleves av deltakesor® meningsfull og settes inni en
helhetsramme. Om satsingen pa dette omradet s#adyavhenger nok i en viss grad av at
man nar ut til nye generasjoner som fgrer videreutturen og ikke minst at det bevilges

midler til vedlikehold av de etter hvert mange gilensledene.

Som det framgar av oppgaven, brukes altsa midd=iaidodde som en arena for lek og for
kamp. Som lekerom inngar mer og mindre hgytidedikiviteter. PA kampplassen star det om
sa vel kirkepolitiske saker, som distriktspolitikigeringslivsinteresser og om sjelene.
Kampplassen er historien selv. Olavshistoriensnkjérar gjennomgatt en omdefinering fra
Snorre og fram til i dag. Det er en mytologiseringhendelser og steder som muliggjar
omfortolkning av innholdet og gjer det til gjenstigior samtidsbruk i en sosial kontekst. Det
er et normativt budskap ned gjennom historienitikei var tid, knyttet til Olav. Det er det
Wagle kaller Nidarossspiritualiteten, som er erst@wlogi som utfordrer til forvandling og til
oppbrudd, bort fra materialisme, egoisme og flyktglonisme. Det er dette som er kjernen i
legenden om helgenkongen og som er arven fra Cdawléson. | denne arven ligger
humanistiske impulser, vern om skaperverket ogladliet. Men det er et paradoks nar denne
arven stilles ut for massekonsum og selv blir dradalet man vil bryte opp fra. At den selv
er en del av "upplevelsesekonomiens tidevarv”, dgar kanskje i mindre grad egnet som

identitetsbygger for en motstrgamsbevegelse.
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APPENDIKS

Appendiks A

Plan for prosjektefFornyelse av pilegrimstradisjonet®94 - 31.des 1997
(Bakken 1997:5)

Hovedmal
Prosjektet skal stimulere til vandring langs de gapilegrimsledene til Nidaros gjennom en

fornyelse av pilegrimstradisjonen og Olavsarven.

Delmal

Gjennom en fornyelse av pilegrimstradisjonen ogv&daven vil vi:

1. Medbvirke til at helligstedene underveis og veslehfor vandringen blir brukt i
samsvar med pilegrimstradisjonen.

2. Stimulere til et helhetssyn pa skaperverketdeie tro, kultur og natur hgrer med.
3. Stimulere til kristen og kulturell identitet.

4. Fungere som stimulans til videre arbeid medyfeise av pilegrimstradisjonen.

Tiltak

8. Samle og utvikle opplegg for vandringer av U¢ikgde.

9. Arbeide med mottak av pilegrimer ved de forkjelhelligstedene langs ledene i
samarbeid med lokalmenighetene.

10. Samle og utvikle materiell for gudstjenestekd vandringen.

11. Arbeide med mottak av pilegrimer i Nidarosdomartvikle modeller og
materiell.

12. Teologisk og praktisk arbeid med & levendedjatedralen og Olavsarven for vart
folk og for var kirke som helhet.

13. Knytte kontakt mellom ulike personer, miljg kidkesamfunn som arbeider med
en fornyelse av pilegrimstradisjonen og Olavsarven.

14. Knytte internasjonal/gkumenisk kontakt med oeitj som arbeider med

Pilegrimstradisjonen
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Appendiks B
TR-sak 13.07, mgtedato 28.03.2007

Samhandlingsprogram for 2005 og 2006 — sluttrapport 21.03.07

Sluttrapporten er en kortfattet oppsummering askéne i samhandlisgrogrammene for 2005 og
2006. Tiltakene er fortlgpende etter redigeringeiav den trykte utgaven av
samhandlingsprogrammene for 2005 og 2006. Soneggdil denne korte rapporten, legges ved en
utskrift av rapporteringen pa nettstedet www:trdagsradet.no

Noen av tiltakene er gjennomfert slik de star i Bandlingsprogrammet, noen tivakene
er uaktuelle fordi de har utviklet seg ulikt i fgllke. Noen av tiltakene fares videre i
samhandlingsprogrammet for 2007 enten i tilsvaresiige justert form.

Samhandlingsprogram for 2006
utdrag s. 6

Trandelag skal veere et godt sted & leve og bo.
Trondheim og Trgndelag som nasjonalt kirkelig tyngapunkt.

1. Anskaffe lokaler i Erkebispegardens og Nidarosdasmeerhet som forsterker
Trondheims kvaliteter som mgtested for kirkemgtet.

Kommentar: Det er avholdt mgter med politisk ledelse i Kirkg kulturdepartementet og

Moderniserings- og administrasjonsdepartementet.dbeeides med a avklare

betingelsene for de kirkelige institusjonene, sonebaerer en forbedring av mgte- og

kontorlokaler for framtidige kirkemgter.

2. Forsterke innhold og formidling av Olavsarven iexksStiklestad — Nidaros. @ke
samarbeidet om arrangement knytte til Olavsarvegipnen. Arbeide malrettet for &
na et stagrre nasjonalt og internasjonalt publikum.

Kommentar: Det er gitt tilsagn fra Miljgverndepartementeerdiskapingsprogram til

videreutvikling av pilgrimsleden i Trandelag og @pm. Prosjektet er i startfasen. |

tillegg er interreg-prosjektet om videreutvikling pilgrimsleden Bracke-Stiklestad-

Trondheim i full gang.

3. Videreutvikle pilgrimstradisjonen gjennom a:
a. Utvikle samarbeid mellom Santiago de Compostg|&lidaros/Stiklesatd.
b. Tilrettelegge for internasjonalt pilgrimsturisiog stgtte pilgrimssenter i Trondheim
og pa Stiklestad.
c. Videreutvikle Olsokseminaret som arena for djaden samfunn og kirke.
Kommentar: Det vises til kommentarer pa punktet over.
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Samhandlingsprogram for 2005. (Tidligere framlagtTfrandelagsradet)

utdrag s. 8-9
Trondheim og Trgndelag som nasjonalt kirkelig tyngepunkt

1. Forsterke arbeidet med a gjgre Trondheim til fastasted for kirkemgatet gjennom
kontakt med Kirkeradet.

Kommentar: Det er igangsatt en del tiltak som grunnlag fobeidet. Tiltaket sees i

sammenheng med flere tiltak innenfor satsingsondgleurderes pa nytt i 2006

2. Etablere sterkere samhandling mellom de ulike gearenter knyttet til
Olavstradisjonen bade i Trondheim og pa Stiklestad.

Kommentar: Det er etablert en samarbeidsgruppe, tiltaket@mmiuleres og viderefgres i

2006.

3. Arbeide for gkt statlig statte til Nidarosdomen soeasjonalhelligdom og arrangementer
rundt Olavstradisjonen

Kommentar:Det har ikke vaert konkrete initiativ i 2005. taket sees i sammenheng med

gvrige tiltak innenfor satsingsomradet.

4. Arbeide for at Nidaros rolle i det internasjonalké&lige og gkumeniske arbeidet
styrkes, blant annet ved a arrangere internasjdikiemgter.

Kommentar: Tiltaket sees i sammenheng med gvrige tiltakriforesatsingsomradet og

viderefgres.
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Appendiks C
Den norske kirke. Nidaros bispedgmr8é&ategiplan 2005 -2008

Kirken i Nidaros — sammen underveis

Var livsreise er lagt til Nidaros.

Den stakes ut i Kristi navn gjennom Olavstradisjone

Den bzerer arven fra vare norske og samiske rgtter.

Den gar gjennom et landskap av jord og skog, kgsfedl, bygd og by.

Den byr pa mgter; med nye kulturer og folk, medtekyologi og et samfunn som stadig endrer seg.
Vi reiser i fellesskap; frivillige, folkevalgte @mnsatte

Vi er - SAMMEN UNDERVEIS.

Sammen om overleveringen vil vi

» styrke trosoppleeringen i menighet og hjem
« vitne om Jesus Kristus lokalt og globalt
« samarbeide med kirkens ulike arbeidslag

Sammen i tjeneste vil vi
¢ kjempe for det truede liv
* mgte mennesker med omsorg og fellesskap
» verne om skaperverket med fokus pa miljg, forbrgkeitferd

Sammen ved troens kilder vil vi
» skape gudstjenester med vekt pa deltakelse oggerdi@ring
» legge til rette for pilegrimsvandringer, retreataglelig vekst

Sammen om den kristne kulturarven vil vi
« samarbeide med skoler og barnehager
* bygge gode allianser i naermiljg og storsamfunn
e gikunst og kultur rom i kirken

Sammen med den verdensvide kirke vil vi
» styrke vare gkumeniske fellesskap
» leve i dialog pa tvers av religioner og livssyn

Sammen i medarbeiderskap vil vi
+ inkludere ungdom pa alle nivaer i bispedgmmet
» styrke lederoppleering og lederomsorg
e rekruttere til nye medarbeidere

Grunnlaget

| dapen ble vi innlemmet i Guds folk, og vi bleealligslet til & forkynne hans storverk, han sontekal
oss fra market til sitt underfulle lys.

Visjonen
Sammen med hele var kirke deler vi denne visjoBem norske kirke skal veere en bekjennende,
misjonerende, tienende og apen folkekirke.
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