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1 Innledning

Tema for denne undersgkelsen er mannlighet i lilstne protestantiske miljger. Pa
grunnlag av et kvalitativt materiale bestaendengerijuer med atte informanter fra fire ulike
kristne miljger studerer undersgkelsen hvorvidteuforstaelser av mannlighet er a finne i de
ulike kristne miljgene. Vi utforsker dette spgrsaet@jennom a studere informantenes bilder
av ideell mannlighet, deres beskrivelser og vurdg av roller de mgter i kirke og menighet
og i det norske samfunn, samt deres syn pa likegtiyg homofil mannlighet.

Nar vi mener dette er en undersgkelse verdt aeutfiayldes det hovedsaklig at det i
norsk sammenheng ikke er gjort noen tilsvarend®kegisk studie pa dette feltet.
Undersgkelsen kan potensielt sett tilfgre fagfeltgé informasjon om menn og mannlighet i
kristne miljger i Norge. Ikke minst kan den danhetgangspunkt for videre studier. Mens
menn og mannlighet i kristne miljger tilsynelatemde fatt lite oppmerksomhet av norske
sosiologer, er det i amerikansk kontekst gjortekke sosiologiske studier av menn og
mannlighet i kristne miljger. Majoriteten av dissedersgkelsene utforsker den amerikanske
mannsbevegelsefhe Promise KeeperBette er en bevegelse etablert pa begynnelsen av
1990-tallet, som har evangelikale kristne menn siinprimeere malgruppe. En av hensiktene
med bevegelsen er & stimulere menn til & ta ansiae relasjoner. To sosiologiske studier av
bevegelsen vi saerlig vil trekke frem er studiehBtian Brickner (1999) og John P.
Bartkowski (2004). Videre er det utgitt en artikéainling om bevegelsen redigert av Rhys H.
Williams (2001). Bevegelsen er ogsa ved to tilfetiidert som del av en komparativ
undersgkelse av ulike amerikanske mannsbevegeaiseenholdsvis Michael Messner (1997)
og Kenneth Clatterbaugh (1997). Dette er de sagishe undersgkelsene av bevegelsene vi
mener har vist seg mest fruktbare, men det er gigséen rekke studier utover dette.

Nar vi mener menn og mannlighet i kristne miljgeeetema det er verdt & undersgke
naermere skyldes dette ikke minst at studiene awnsimvegelsen Promise Keepers har gjort
en rekke spennende funn med tanke pa hvordan rgaenliar form i kristne miljger. De
nyeste undersgkelsene beskrever flere ulike mdretkg internt i bevegelsen. Eksempelvis
viser undersgkelsen gjennomfgrt av Bartkowskiretviedsak fire ulike mannligheter er
synlig i miljget. Kontrastene disse mannligheteisiédarsene i mellom er store. Det ene
ytterpunktet finner Bartkowski i en "instrumenteitiannlighet hvor mannen er beskrevet som
utvalgt av Gud til & veere familiens leder, hvorrikén er mannens rake motsetning, hvor
intimitet og felelser er for kvinner, og hvor d&tgste mannlige kvalitetene er aggresjon,
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styrke og rasjonalitet (Bartkowski 2004: 46). Detlee ytterpunktet skildres av Bartkowski
som en "ekspressiv’ mannlighet hvor fglelser ognitet er menneskelig fremfor kvinnelig,
hvor menn oppfordres til & utforske og uttrykkeesiglelser, og hvor menn og kvinner er
likeverdige beslutningstakere i familie og parfdcho

Det er hgyst sannsynelig at et mangfold av diskursdragrende mannlighet vil veere a
finne ogsa i de kristne miljgene i Norge. Sosid&gistudier av menn og mannlighet viser til
at mannlighet varierer mellom kulturer, innad ikeftur p& samme tid, over tid i samme
kultur og gjennom et menneskes levetid (LorentZ&062126). Var undersgkelse er knyttet
til en konkret aldersgruppe og mannlighet i dissigzene er ikke tidligere studert, hvilket
innebzaerer at de to sistnevnte blir vanskelig dekigstover med denne studien. Derimot vil
det veere mulig for oss & spore ulike diskursergnehde mannlighet internt i et og samme
miljg ettersom hvert miljg er representert vediferimanter. Studien vil potensielt sett kunne
fange opp et slikt indre spenn i miljigene, men sopekte pa ovenfor er hovedspgrsmalet for
denne undersgkelsen knyttet til & studere ulikivatglom fire kristne miljger i Norge. De fire
miljgene vi har valgt a studere er Den norsk-Iugkerfrikirke, pinsebevegelsen, den
lavkirkelige flay av Den norske kirke samt den higggdige flay av Den norske kirke.
Miljgene er valgt pa grunnlag av medlemstall, diesfire starste protestantiske miljgene er
representert i studien. De atte informantene soimtervjuet er alle i tyve- og trettidrene, og
er av tilnaermet lik sosiogkonomisk bakgrunn. Dediler minst tre &r med hayere utdannelse.
Hvert av miljgene er i studien, som nevnt, repressgegjennom to informanter.

Et av temaene denne studien fordyper seg i erikie bildene de atte informantene
tegner av ideell mannlighet. | den sammenheng seder vi ogsa hvorvidt det synes a veere
sammenheng mellom perspektiv pa mannlighet og didéslbet gjer vi ved & undersgke om
det er likheter mellom bildet informantene har dedll mannlighet og det bildet de har dannet
seg av Jesus. Et annet tema undersgkelsen utf@rskeilke roller som er tilgjengelige for
menn i kristne miljger. Vi leter frem ulike rollsom er beskrevet i materialet, og utforsker
videre hvordan disse rollene vurderes. Var studiéatier ogsa en tilsvarende analyse av
informantenes syn pa rollene de mgater i det nosakefunn. lkke minst gnsker vi da &
undersgke hvorvidt det er sammenheng mellom vurdgerisom gis av roller som er
beskrevet og den forstaelse av mannlighet somrigiggrunn hos den som gjer vurderingen.
Det tredje omrade det rettes fokus pa er knytta@tformantenes perspektiv pa forskjellighet.
Det gjagres gjennom & analysere informantenes syikgsdilling og homofil mannlighet.

For disse forskningsspgrsmalene presenteres nagonesenteres et teoretisk
rammeverk som kan danne utgangspunkt for en naepnesentasjon av vare spgrsmal og for
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den videre analysen. Det er behov for en mer pdegiaisjon av begrepet mannlighet, samt
en teoretisk modell som kan kaste lys over hvordannligheter kan forstas i en starre
sammenheng. Kapittelet vil ogsa presentere noaledunn som har fremkommet av
sosiologiske studier av bevegelsen Promise Keegoenser relevant for denne undersgkelsen.
Nar forskningspgrsmal og metode er redegjort fodeipafalgende kapitlene handle om vare
analyser av materialet. De presentereres i trelkapivor tema er henholdsvis ideell
mannlighet, refleksjoner rundt det & veere mannyagpa likestilling og homofil mannlighet.
Etter analysen falger til slutt et kapittel somgmeterer undersgkelsens hovedfunn og
konklusjon.
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2 Teoretiske perspektiver

Dette kapittelet redegjor for det teoretiske pekspet som ligger til grunn for analysen av
det innsamlede materialet, og presenterer noendanmhar kommet ut av forskningen pa
bevegelsen Promise Keepers som er relevante ferfegskningsspgrsmal.

2.1 Sosiologiske studier av menn og mannlighet

| det folgende redegjgres det kort for noen awodeold som har kjennetegnet sosiologiske
studier av menn og mannlighet i ulike historiskelagy samt hva som i dag preger feltet.
Begrepet mannlighet er viktig for denne studien.d&nne grunn vil vi nedenfor presisere
hvordan vi forstar og definerer begrepet. Videmspnteres to ulike modeller som har til
hensikt & fange opp en dynamisk forstaelse av rigiretl Det er styrker og svakheter ved
begge de to tilnaermingene. Etter en kort oppsurmgesom presiserer hvilket teoretisk
rammeverk vi vil bruke, forsgker vi & illustrerddgene av en slik forstaelse av mannlighet
med et eksempel som er nyttig for denne undersekelsrstaelsen av "tradisjonell”
mannlighet.

2.1.1 Fagfeltets fremvekst

Den norske kjgnnsforskeren Jargen Lorentzen vilgerttekk som har kjennetegnet studier
av menn og mannlighet. Det ene er at studienedraehmetodologiske overveielser, teorier
og problemstillinger fra tilsvarende studier avrikver og kvinnelighet (Lorentzen 2006: 121).
Det andre er at de har rettet et kritisk og prolaitserende blikk pA menn og mannlighet, og
dermed brutt med en lang tradisjon av forskning'lmenn har fatt veere det normale eller det
ngytrale. Lorentzen viser til at en slik forsknip&g menn "kjgnner menn” (Lorentzen
2006:121). Mannlighet er innen denne forskningéorsta som et produkt (ogsd) av
kulturelle forhold som fglge av at menn (og kvinriengar i et kjignnssystem som er kulturelt
betinget. Et kjgnnssystem er her forstatt som sumawedet kignnsmessige ved sosiale
forhold (Holter og Aarseth 1993: 301).

De to kjennetegnene har gyldighet ogsa nar detnhamntil sosiologiske studier av
menn og mannlighet. De fgrste sosiologiske studseme rettet seg mot menn og mannlighet
ble ifalge de britiske sosiologene Stephen M. Wigitel og Frank J. Barrett (2001) utfart pa
1950-tallet. | denne farste epoken var de sosiskegundersgkelsene hovedsakelig orientert
rundt de sosiale kostnadene som fulgte for meneogs naermeste av at menn etterlevde de
dominerende ideologiske forventninger til mannligfwhitehead og Barett 2001). | Norge
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var sosiologer som Per Olav Tiller og Erik Grgnsgtptatt av a studere sjgmannsfamilier
(Lorentzen 2006: 122). Stor aktivitet pa sjgennbénnet som fglge av norsk hvalfangst samt
en stadig stgrre handelsflate, medfarte at felduegie perioder var fraveerende i familielivet.
Det var seerlig falgene for den hjiemmevaerende famdie to var opptatt av a undersgke.
Tiller var eksempelvis opptatt av & studere bafodwld til farsautoritet. Han fant ingen
entydig tendens, men derimot at en fraveerendedarsfnoen tilfeller medfarte

hypermaskulin idealisering, mens i andre tilfekanne disse guttene utvise en mer feminin
holdning enn hva som var normalt. Grgnseth vare studier blant annet opptatt av a peke pa
kritiske sider ved mannens forsgrgerrolle, og anderollen var i ferd med & utspille sin
funksjon i det norske samfunn (Lorentzen 2006).

P& 1980-tallet startet en ny epoke hvor sosiokegssudier av menn og mannlighet var
orientert rundt en kritikk av at de dominerende migetsforestillingene knyttet det & veere
mann til det & ha makt i samfunnet (Whitehead ogeB2001). Artikkelen "Towards a new
sociology of masculinity’skrevet av Tim Carrigan, Robert Connell og John (1€85)
trekkes ofte frem som viktig for dette gjennombreddHer lanseres begrepet "hegemonisk
mannlighet” som kom til & bli betegnelsen pa ek slannlighet beskrevet ovenfor. |
artikkelen flyttes perspektivet bort fra ideen orarmlighet som en primaert psykologisk
identitetsfigur. Med dette definerte en mannligh@h en sosial konstruksjon; en politisk,
mangetydig, omdiskutert, og robust forestilling (¥#8head 2002: 88). Et slikt metodologisk
skifte satte sitt preg ogsa pa norske studier avnegg mannlighet. Den norske forskningen
pa menn og mannlighet opplevde sterk vekst i dgen@den, hvilket ikke minst resulterte i
at Mannsrolleutvalgeble opprettet i 1985. Dette utvalget, som arbeiaan til 1991, og fikk
blant annet gjennomfart undersgkelséenn i Norge(1988) (Lorentzen 2006). | falge den
norske kjgnnsforskeren Jargen Lorentzen var d@®® Brene forskning pa menn og
mannlighet fikk sitt generelle gjennombrudd (Lot 2006:124).

| dag mottar sosiologiske studier av menn og mghelii hgy grad impulser fra
postmodernistiske og poststrukturalistiske tenkéftiitehead og Barrett er av den oppfatning
av at forskningen i dag har entret en ny epoke (smtodologisk sett har erstattet den
foregdende). Men det ser ut til at det er deltfatpnger om dette. De norske sosiologene
Kari Nyheim Solbreekke og Helene Aarseth hevdermksdvis i artikkelen
"Samfunnsvitenskapenes forstaelser av kjgnn” atldgiot er konkurrerende retninger hvor
pa den ene side noen sosiologer forstar kjgnn sonmelativt seiglivet og stedbundet
konstruksjon”, mens andre argumenterer for at kjgmien mer plastisk og spraklig basert
konstruksjon” (Solbreekke og Aarseth 2006: 72). thanate gruppe av teoretikere, som fikk
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sitt gjennombrudd pa& 1980-tallet slik ovenfor besfet, er i dag i blant annet representert ved
Robert Connell og hans teorier om hegemonisk mgheti(som vi senere vil stifte
bekjentskap med). Jargen Lorentzen trekker i atikk "Forskning pa menn og
mannligheter” (2006) frem Connell som en sveert mnyeendte teoretiker pa feltet den dag i
dag (2006: 127). Skillet bestar i hovedsak av atsyen eldre tilnaermingen er orientert rundt
struktur og ideologi, er perspektivet med de ny#meermingene flyttet til hvordan aktgren
inngar i ulike diskurser. Whitehead og Barrett tnalig rett i at postmoderne og
poststrukturalistisk tenkning yter stor, og kansitjerst, innflytelse pa feltet, men disse
teoriene er neppe eneradende. Etter var oppfaseindet ikke ut til at Robert Connells

teorier er utdatert, men at en bedre situasjonsivesse ser ut til & veere at det i dag er
konkurrerende perspektiver.

Det nye metodologiske rammeverket Whitehead ogeBanar falgende kjennetegn:
"The emphasis is on how men’s sense of identiglislated through dominant discursive
practices of self, and how this identity work coctsewith (gender) power and resistance”
(Whitehead og Barrett 2001:15). Et slikt rammeweripresentert i Whiteheads biblen and
Masculinities(2002). Fokuset er med poststrukturalismen flytitedividet og hvordan det
aktivt inngar i diskurser som gir det identitetsRirsene er i bevegelse, med andre ord
dynamiske. En styrke med dette perspektiv er, @gWhitehead at makt blir forstatt som noe
som sirkulerer mer enn noe som er statisk, noalbeimot mener er en forstaelse som ligger
implisitt i Connells modell.

Disse to perspektivene leverer begge gode vefkitzgn analyse etter var oppfatning.
Det er noe vagere hva som er de praktiske implikesje av a bruke Whitehead sitt teoretiske
rammeverk, mens Connells teorier pa den andrehsideaert anvendt i arevis. Det er styrker
og svakheter ved begge tilnaerminger. Disse toraltaene vil vi utforske neermere, men far
den tid gnsker vi a presisere var forstaelse avelpeg mannlighet.

2.1.2 Definisjon av begrepet mannlighet

En farste egenskap ved begrepet mannlighet vi ndetesr verdt & merke seg er at begrepet
er a forstd som et relasjonelt begrep. Begrepentigiet eksisterer alltid i en form for
kontrast til kvinnelighet (Holter og Aarseth 19%811). Kulturersom ikke i en eller annen
forstand beskuer kvinner og menn som poleert foltlgevesener ikke har forestillingen om
mannlighet eller kvinnelighet. | det minste harikiee et begrep om mannlighet i den forstand
det er & finne i moderne europeiske og amerikaksker (Holter og Aarseth 1993:301).
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Historisk forskning viser at europeisk kultur fofat det attende arhundret faktisk
ikke hadde et begrep om mannlighet. Kvinner ble giemg betraktet & veere forskjellige fra
menn, men kun i betydningen ufullstendig eller @rggskapninger i lys av menn. Kvinner og
menn ble med andre ord ikke ansett for & veere thtiati forskjellige. Konstruksjoner av
mannlighet vi ser i dag er med andre ord moderadykter, betinget av de siste arhundrenes
historiske utvikling (Connell 2005: 68). | det beget mannlighet skal defineres blir dette ofte
oversett, noe vi eksempelvis ser av essensiakstskinisjoner av mannlighet. Slike
definisjoner av mannlighet viser til at det ekgisteen essensiell mannlighet, en konstant som
ikke forandrer seg. En slik forstaelse av mannligitékke minst utbredt i religigse miljger.
Historisk forskning hevder derimot at mannlighet hlitt forstatt sveert ulikt gijennom tidene,
og at vart konsept av mannlighet er et moderneyktodefinisjoner av en universell
mannlighet forteller oss mest om etoset til den f@mmer definisjon, mener Connell (2005:
69). Dette ser vi blant annet av at forsgkene kanéretisere menns essens har gitt meget
ulike og uforenelige resultater.

En annen definisjon som har tatt vart kulturelfesstd for gitt er positivistiske
definisjonene av mannlighet. Robert Connell foetelit positivistiske definisjoner av
mannlighet er kjiennetegnet av at de leter ettdalktiskmannlighet (Connell 2005: 69). Slike
definisjoner finner vi eksempelvis brukt hos nosgiploger som plasserer mannlighet og
kvinnelighet som ytterpunkter pa en skala. Andma ggerne tilnaermer seg mannlighet med
en positivistisk definisjon til grunn er sosialapologer i det de gjgr etnografiske studier, og
legger en gitt definisjon av mannlighet til grunteit de studerer kulturen og anser deres egen
definisjon av mannlighet for & veere en konstarktisla blir det overfladig & snakke om
mannlighet og kvinnelighet dersom en benytter esitpistisk definisjon, en kunne da ngye
seg med a bruke kategoriene menn og kvinner, hévdenell. Begrepet mannlighet er
derimot ment & peke bakenfor disse kjgnnede kdtgmrog ment & beskrive hvordan menn
er internt forskjellige seg i mellom (Connell 2069).

En tredje mate & definere mannlighet pa en bgédsest bruke er normative
definisjoner av mannlighet. En slik definisjon iti@serer mannlighet som hva og hvordan
menn burde veere. En slik definisjon av mannligliegjgre en rekke detaljer veere usynelig
for forskeren, og det vil videre veere vanskeliglatere seg til at menn er internt forskjellige
og at de har ulike idealer. Eksempelvis blir détmr & fange opp det mot som kreves for & sta
frem som homofil, eller den tapperhet som krevesrfotsta de dominerende normer for
mannlighet. Slike definisjoner presenterer oftéginsbilde” som f& menn makter a leve opp
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til, og det i seg selv leder til det paradoks ettfllet av menn ikke er mannlige, eller gjerne
enda verre umannlige, hevder Connell (2005: 70).

Vi distanserer oss fra disse definisjoner vi vueder veere uttilstrekkelige da dette
implisitt presiserer var definisjon av mannligHekontrast til slike definisjoner er det viktig &
fa frem at mannligheter er produkter av sin histaiog kulturelle forankring. Ikke bare er
det slik at nye mannligheter finner sin eksistettesrgom historien beveger seg fremover, men
mannligheter er ogsa dynamiske konstruksjoner. Nigimeter blir til i bestemte tidsrom og
pa beste steder, bade sosialt og geografisk, alitiergjenstad for forandring. De er i
kontinuerlig endring, og det enkelte individ inng&@enne kontinuerlige revisjon.

Dette er viktige momenter som en god definisjonfamie opp. Et eksempel pa en
definisjon som fanger opp flere av disse viktigemgene er & finne i Robert Connells bok
Masculinities

“Masculinity”, to the extent the term can be bryeflefined at all, is simultaneously a place in
gender relations, the practices through which nmehveomen engage that place in gender, and
the effects of these practices in bodily experiepeesonality and culture (Connell 2005:71).

Denne definisjonen far frem noen viktige hensynm. diet farst at mannlighet er et begrep som
ma forstas relasjonelt, og at menn inngar i etesysav kjgnnede relasjoner. For det andre far
den frem at mannlighet har & gjgre med de sosiaksjser menn inngar i. Og for det tredje
betoner den at disse sosiale praksisene er enjéune variablene kroppslig erfaringer,
personlighet og kultur.

En svakhet med denne definisjonen er derimot knittdet tredje momentet. Det kan
se ut til at definisjonen henviser til mannlighetsvirkning av (effects of) et individs
posisjon i et kjignnssystem. Dette er et viktig peksiv, men en kan samtidig undre seg over
hvor er det blitt av den handlende aktar som aktivistruerer sin mannlighet. Individets som
handlende subjekt er derimot noe poststrukturskistieoretikere er opptatt av. Stephen
Whiteheads kritikk av den gruppen av teoretikerar@il tilhgrer fanger opp svakheten med
Connells definisjon av begrepet: "The individualasce again, absent from both history and
theory, having been made invisible within a systérdomination that changes, and yet
somehow never changes” (Whitehead 2002: 96). Tdisse problemer knyttet til hvorfor
endringer finner sted, hevder Connell at hans tesrrammeverk er fundert pa en dynamisk
forstaelse av mannlighet. Etter var oppfatning levgoststrukturalistiske teoretikere en
viktig innvending mot Connells definisjon av begeeEn styrke med poststrukturalistiske
teorier er at de far frem at mannlighet er noe a&tivt konstrueres av en konstruktar, uten at
dette individet verken er helt fritt eller determrhav strukturene, noe vi vil komme tilbake til
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senere. Denne definisjonen av begrepet, til trosdifse innvendingene, kan bli stdende som
det utgangspunkt for denne undersgkelsen.

2.1.3 Teoretisk rammeverk

| det fglgende avsnittet vil vi kort beskrive ogklitere Connells teoretiske rammeverk, mens
det pafalgende avsnittet kort presenterer og diskutWhiteheads rammeverk. En viktig
diskusjon som i dag er av hagy viktighet er syn mipg. Den har veert viktig for vart valg av
rammeverk Etter at vi har utforsket de to tilnsemeimes posisjon i diskusjonen om kropp,
falger et avsnitt med en kort konklusjon.

2.1.3.1 Connells dynamiske modell

Av Connells definisjonen av mannlighet gjengitt ofa fremgar det at mannlighet er a forsta
i konteksten av et kjgnnssystem (gender ordelkébMasculinitiesskisserer Connell en
modell som har til hensikt & veere dynamisk samgdampp det mgnster av praksiser og
relasjoner som beskriver dagens europeiske og kamske kjgnnssystem. Modellen
beskriver hvordan menn inngar i et system av retasjog praksiser. Connell gnsker med
denne modell & komme bakenfor en karaktertypologi falger blant annet av to av
definisjonene av mannlighet som ovenfor er bliitiert og forkastet, de essensialistiske og
de positivistiske. Modellen er seerlig orientertdtuiden interne maktrelasjonen ulike
mannligheter imellom i et samfunn. Fire ulike pgsier menn kan inneha defineres i
strukturen Connell tegner opp. Modellen er som héwient & veere) dynamisk hvilket betyr
at hvem som konkret innehar de ulike posisjoneke é last. De konkrete konstruksjonene i
kulturen er kontinuerlig i forandring, og hvem sbesitter posisjonene i maktstrukturen kan
dermed endre seg.

Den hegemoniske mannlighreterer til gruppen av menn som innehar den
dominerende posisjon i et sosialt system. Detenegruppe som besitter hegemoni eller
herredgmme over mannlighetsforestillinger, i faynnell. Gjennom sin dominans har de
makt over hvilke forestillinger som er hgyverdigglwilke som ikke er det. De besitter den
konfigurasjon av kjgnnet praksis som for gyeblikiei trad med det rddende patriarkat som
garanterer for at menn besitter dominans i samfup@dekostning av kvinnenes
underordning (Connell 2005: 76 — 77). | opposigjbden hegemoniske stéen
underordnede mannlighddenne underordningen kan referere til kulturlidirgoolitisk
diskriminering som eksempelvis kan uttrykke segldwg forfalgelse, gjennom religigs og
institusjonell diskriminering eller gjennom direkte/forbud. Connell viser til homoseksuelle
vestlige menn som eksempel pa en slik gruppe. Wndeede mannligheter kan ogsa ha
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innvirkning pa den hegemoniske mannlighet. Eksenipelr heteroseksuelle menns angst for
a virke homofile et eksempel pa dette. Det karegiutslag i angst for kroppssprak eller
intimitetsformer menn i mellom som kan skape assjsner til eller identifikasjon med den
underordnede mannlighet (Connell 2005: 76 — 79).

For uten disse to rommer Connells modedirginalisert mannlighebg medvirkende
mannlighet De menn som besitter en medvirkende mannlighetstitiing utgjer de mange
som ikke makter & prestere hegemonisk mannlighen. drmative definisjonen av
mannlighet stgter pa det problem at ikke mange meakter & etterleve de strenge krav som
stilles. Antallet menn som praktiserer hegemoniskntighet trenger dog ikke veere stort selv
om denne forestillingen konstitueres. Dette fodaonnell med at menn generelt profiterer
pa at kvinner undertrykkes, hvilket den hegemoniskenlighet sarger for. Et klassisk
eksempel pa marginaliserte mannligheter er etmiskeriteter. | et samfunn dominert av
hvite menn spiller ikke-hvite mannligheter symbeiskller for konstruksjonen av hvites
kignnskonstruksjon. Eksempelvis vil idrettsstiersem er marke i huden bli eksempler pa
hegemonisk mannlighet. Men disse enkeltindivideestasjoner vil ikke innvirke pa
forstaelsen av den marginaliserte gruppen mennesanmarke i huden representerer (Connell
2005: 79 - 81).

Denne modellen Connell skisserer tegner opp eselag en maktstruktur i vestlige
samfunn. Modellen kaster lys over maten menn stirelasjonelt forhold til hverandre. Den
er orientert rundt makt, og fanger opp at det ilk&ee er slik at menn ofte dominerer over
kvinner, men noen menn gjerne ogsa dominerer owdneamenn. Connells modell har blitt
flittig brukt av forskere over hele verden, og kit seg & veere et nyttig verktgy for
sosiologiske studier av menn og mannligheter. Kilkke har erfaringene med modellen
tydeliggjort noen klare svakheter og begrensningerden. En kritikk som har blitt reist er at
en forsker som bruker modellen fort kan ende opg &forme sin empiri slik at den passer
inn i disse fire ferdigutformede kategoriene. Andseremater kan dermed komme utenfor
forskerens synsfelt, og forskningen fa et ferdigmetiet preg. En annen kritikk gar mer
konkret pa modellens struktur. Noen viser til at deke fanger opp de menn som kjemper
mot og arbeider med & bryte ned den hegemoniskelighaten og patriarkatet, slik
(pro)feministiske menn gjar. Andre har pekt pa atlellen forutsetter at det for all fremtid
vil veere slik at dette mgnsteret hvor menn dommétepprettholdes (Lorentzen 2006: 127,
Whitehead 2002). Med andre ord kan modellen faktisk sin hensikt ende opp som en
statisk beskrivelse. Den tar for gitt at de stroétisom har veert for all tid vil bli veerende,
hevder eksempelvis Stephen Whitehead (2002). Selden gir en mer nyansert fortolkning
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av mannlig dominans enn de tidligere teoriene otrigs&atet ender likevel denne modellen
med de samme mangler, hevder Whitehead (2002)fd3¢siar en intensjonalitet bak
heteroseksuelle menns praksis, mens den pa sawhgie forestillingen om at kvinner og
homofile menn er ekskludert fra denne ellers ibeenang til & dominere og undertrykke
(Whitehead 2002:92). Den gir saledes en mangedfulkturbeskrivelse med tanke pa
dynamikk. En tredje kritikk som vi allerede har deretter seg mot at emosjonelle og
kropplige aspekter ved menns praksis ikke far dlassalysene. Poststrukturalistiske tenkere
vil som vi har sett kritisere Connells modell fogj@re subjektet usynlig. Subjektet blir borte i
maktstrukturene, hevder eksempelvis Whitehead (2002

2.1.3.2 Diskursiv tilneerming

Mens strukturalistiske teoretikere fokuserer pékitir og ideologi retter poststrukturalistiske
teoretikere fokus pa diskurs. Dette er et begrep iseovedsak krediteres den franske
idéhistorikeren Michael Foucault. Det er et mandj@V ulike perspektiver utledet fra dette
utgangspunkt. Vi har her valgt & fglge Stephen Mitéhead. Han presiserer sin forstaelse av
begrepet diskurs pa falgende vis: "Discourse rafetonly to both languagend practice,

but also signals the means by which the subjemnabled and marked asiadividual, the
individual being a product of discourse” (Whitehefd2: 102). Vi ser at diskurser er a forsta
som det middel gjennom hvilket individet internalisr sin forstaelse av seg selv som mann
(eller kvinne). Diskurs er med andre ord noe inditimed ngdvendighet inngar i. De
diskursene som er tilgjengelige i en gitt kultunbefatter sosiale praksiser, et sett av
premisser og regler, aktaren ma forholde segdilegger séledes faringer pa hvordan en kan
oppfare seg, hva som kan sies, og hva som ikkeikanNar individet skal velge diskurser er
noen mer dominerende og har starre makt over deglterenn andre, men strukturene er ikke
last for all fremtid selv om den tilsynelatende@ativt statisk og vedvarende. Individet har
her blitt en aktiv deltaker som har en viss evhé tite motstand. Stephen M. Whitehead og
Frank J. Barrett skriver i artikkelen "The sociojanf masculinity” at menn inngar i
dominerende diskurser og yter et bidrag til et kpystem som, til tross for at det ikke er
uforanderlig, likefullt har meget sterk innflytelpé det enkelte individ (Whitead og Barrett
2001: 20). Bade de dominerende og underordnederdiske i samfunnet er kontinuerlig i
bevegelse, men like fullt utenfor det enkelte indleller den enkelte gruppes kontroll.
Individet er med andre ord verken helt fritt ellxterminert av strukturene. Diskursene er
videre a forstd som noe altomfattende. Individé@tsslighetsforstaelse er avhengig av og
definert gjennom diskursene det inngar i. Hva segmes for & veere sannhet samt hva som
regnes for & veere gyldig og ugyldig kunnskap eemlvis knyttet til diskursene individet
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inngar i, hevder Whitehead og Barrett (2001: 2Djskurs rommer samspillet mellom den
sosiale verden og var oppfattelse av den. Indivédétetinget og begrenset av de diskurser
som er tilgjengelige for det, og diskursbegrepegéa pa dette vis opp hvordan individs
tanker og handlinger er forankret i tid og sted.

Med tanke pa identitet er det for Stephen Whitdheforsta som et produkt av
diskursene individet inngar i. Her har han hentspirasjon fra den amerikanske filosofen
Judith Butler og hennes begrep "performativitBultler henviser med dette begrepet til at et
individs kjgnnede identitet er en effekt av at uidiet siterer konvensjonelle mater & opptre
som kjgnnet pa. Individetr ikke mann eller kvinne, men blir det gjennom disk(Butler
1999: 173). | forlengelsen av dette innfarer Wreteth begrepeatet mannlige subjekog viser
til at fra det @yeblikk et foster gjennom ultralglir kategorisert gar det fra & vaere et "det” til
a bli "han” (eller "hun”), "the child is positioneith a discursive power regime as soon as the
term male or female is pronounced upon it” (Whieh002:207). Fra dette gyeblikk vet
foreldrene hvilke diskurser som er tilgjengelig barnet i kulturen det fgdes inn i. Kjgnn
(gender) er a forstd som estetikk og handling.2égr at kjignn skapes gijennom maten vi
fremtrer og uttrykker oss pd, og av denne grurkjan forstatt som noe gjgr. Repertoaret
for individets "performativitet” stilles tilgjenge) giennom diskurser, som har sterk
normgivende karakter. Med andre ord kan indivigkeiisenesette seg slik det selv gnsker.
Med begrepet "det mannlige subjektet” gnsker Wisigeha fremheve den politiske
dimensjonen ved mannlighet (Whitehead 2002:209%likrforstaelse av identitet har blitt
gjenstand for mye kritikk. Jan-Olav Henriksen ogod€rogseth skriver at: "Butlers posisjon
er sa radikal fordi hun totalt vil unnveere fordistien om et prediskursivt selv (eller identitet)
som gar forut for og er baerer av ytringer og hanydi” (Henriksen og Krogseth 2001:109).
Whiteheads syn pa identitet som et produkt av diskinebzerer at subjektet er desentrert.
Det eksisterer ikke et samlet subjekt, men deteskapg selv gjennom vedvarende a forholde
seg til seg selv pa et refleksivt og fortolkende (Bolbraekke og Aarseth 2006: 63).

Whitehead viser til forstaelsen av makt innenfostk ramme som en styrke ved en
slik tenkemate. For det farste er makt forstatt sm@ som er i bevegelse fremfor noe som er
last i strukturene. Makt er noe som utgves memg@nsom besittes. Det er noe som sirkulerer
fremfor & veere statisk fastlast til en grugper. det andre er individets evne til & yte motstand
med i regnestykket. Vi har sett Whitehead kritis@omnells modell for & fastsla en
intensjonalitet bak heteroseksuelle menns praksipd samme tid & ekskludere eksempelvis
kvinner og homofile menn fra denne ellers iboemdad til & dominere og undertrykke
(Whitehead 2002:92). Whitehead betoner derimofsbegom en viktig drivkraft for alle
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mennesker. Begjeer er her forstatt som drivkrafenrbenneskets handlinger, og har i denne
sammenheng tilsvarende betydning som Nietzschegpéglje til makt”. Det er hentet fra
Foucault, som forstar den indre drivkraften i vieléarstand enn Nietzsche, som menneskets
begjeer. Dette er ikke reduserbart til et diskurkivankret behov, men en ngdvendighet for/av
a veere/eksisterieden sosiale virkelighet, for & bli en mann (Whiad 2002: 212). Begjaeret
er aktivt i produksjonen av selvet, papeker Whigeh€@002). Foruten Foucault har
Whitehead her latt seg inspirere av Gilles Dele&atix Guattari og Jacques Lacan.

Det er klare fordeler ved a bruke en slik tilnaemmiHovedsaklig er disse knyttet til at
aktaren blir synelig, og til forstaelsen av makinswoe som sirkulerer. En av dem som er
kritiske til slik teori er den norske feministenriidvioi. Med tanke pa at poststrukturalismen
har hentet sin innflytelse fra Foucault ytrer hureelvarsel om at den star i fare for &
undergrave det feministiske prosjekt ettersom rhaktFoucault dypest sett er produktiv, og
derfor positiv dog ustabil og dermed tilslgret (M@02:75). Hennes kritikk retter seg videre
til forstaelsen av kropp butlerianere (som Whitef)@agger til grunn. Vi vil i det fglgende
diskutere forstaelse av kropp.

2.1.3.3 Implikasjoner av a eksistere i en mannskpop
Stephen Whitehead og Robert Connell er enige sosablogiske teorier har en tendens til &
overse den kroppslige dimensjonen ved kjgnn. Mes®Biologi pa den ene siden mener
mennesket er determinert gjiennom sine gener, fatiesosialkonstruktivistisk forstaelse
gjerne i den motsatte graften (Connell 2005: 50ite¥iead 2002: 181 — 182). Mens den ene
part tar i bruk metaforer som beskriver kroppen ssnmaskin, tyr den andre siden til
metaforer som beskriver kroppen som et lerret sémmmales eller som en flate som ma fa sitt
trykk. Sistnevnte posisjon har politisk sett vaeerdeles viktig, men den er like fullt
problematisk. Det er nemlig ikke slik at lerret sekal males eller flaten som venter pa a fa
sitt trykk er uten seerpreg eller er uforanderligopper eldes, de rammes av sykdom, erfarer
nytelse, formerer seg og gir liv. Sosialkonstruistigk teorier har en tendens til & overse dette
faktum. Det har veert normalt i forskning pa kjgngidre en distinksjon mellom biologisk og
sosialt kjgnn. | dag forsgker mange a finne posisjter kombinasjon midt mellom disse to
ytterpunktene. Connell mener derimot at et kompssmiellom de to posisjoner ikke farer
frem, da de to starrelsene ikke kan skilles fraranvdre (Connell 2005:52). Vi ma verken
bagatellisere den radikale kulturelle karakterekjann eller den kroppslige tilstedeveerelsen.
Det ser ofte ut til at det finnes en tilbgyeligtieé anse det biologiske som det mest ekte av
de to. Mot dette papeker Connell at sosiale presdss utydeliggjere, motsi, vanskeliggjare,
fornekte, minimere eller modifisere kroppslige fgetler (Connell 2005:52).
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Et viktig bidrag i denne diskusjonen kommer fra denske feministen Toril Moi som
har poengtert at uansett hvor mye en bearbeidietskiellom biologisk og sosialt kjgnn vil
det aldri fare til en god teori om kroppen ellenke beskrive det subjektive ved kjgnn (Moi
2002: 23). Hun kritiserer Judith Butler for & bes&rkroppen som et lerret som venter pa a fa
sitt trykk. Butler hevder nemlig at biologisk kjgenlike konstuert som sosialt kjgnn, og at
kjgnn er i sin helhet et diskursivt produkt (BullétO - 173). Moi mener Butler skaper
problemer for seg selv ettersom hun forsgker &fvesseg mot essensialisme (Moi 2002:
73). Hun deler Butlers politiske agenda, men hedé¢te skillet ikke er ngdvendig for &
argumentere mot en biologisk determinisme. Entslilkemate bygger pa en misforstaelse av
Simone de Beauvoirs filosofi. Moi statter Beauvdiesgmte pastand om at en ikke er fadt
som kvinne, men at frigjgring kan finne sted utearama ta stilling til "metafysiske teser om
var sanne natur” (Moi 2002: 88). Begrepet sosi@hhk blir uansett hvordan en vrir og vender
pa det et forsgk pa & gi til biologien hva biologi@r. Moi papeker at det bare er den dgde
kroppen som er rent materiell, og idet dgden ififerenister jeget kontakten med verden.
Derfor et slikt skille umulig. Forstaelse av saskignn bygger pa falgende premiss: "Hvis
noe ikke er diskursivt konstruert, sd ma det vaatartig” (Moi 2005: 79). Naturlig betyr i
denne kontekst det som ikke kan forandres. Skibetifalge Moi blitt utviklet for & bryte ned
essensialistiske forestillinger av kignn med samémmessige forhold og menneskelig
aktivitet. "A benekte at biologi ligger til grurfor sosiale normegr & benekte at vare
kjgnnete kropper produserer sosiale normer, uaksetekst” (Moi 2002: 50). Denne
gjensidige avhengigheten kan ikke ignoreres. Beiasifitosofi er fenomenologisk, og dette
ma ikke oversees. Fenomenologi handler om hvoreiaoniene fremtrer for mennesket.
Beauvoir bedyrer at samtidig som hun pastar atenam kvinne, ikke for all fremtid vil vite
hva det & vaere en kvinne vil innebzere (Moi 2002 95

Moi hevder at "kroppen er en situasjon, men deengiundamental situasjon fordi den
er grunnlaget for min erfaring av meg selv og andea. Den er en situasjon som alltid er en
del av min levde erfaring” (2005:95). Begrepenaasfon og levd erfaring er sentrale
eksistensialistiske begreper. "Levd erfaring” kklkei reduseres til situasjonen men viser til
"totaliteten av en persons subjektivitet” (Moi 20@B). Det kan ikke reduseres til situasjonen
da begrepet ogsa omfatter individets frinet. "Sifjaaen” er ogsa et viktig eksistensialistisk
begrep, som er hentet fra Sartre. Han viser shattidig som vi alltid er i en situasjon, er
situasjonen alltid en del av oss. Eksempelvisovinennesker som klatrer opp det samme
fiellet p& samme tid kunne befinne seg i to uliiteasjoner. Hvis den ene har til hensikt &
bestige fjellet, mens den andre gnsker & nytetatsikl to ulike situasjoner inntreffe. For den
ene vil fiellet fremsta som lett eller vanskelipestige, for den andre som storslatt eller
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ubetydelig. | falge Moi velger en kvinne sin kropigs situasjon: "A hevde at kroppen er en
situasjon, er & erkjenne at betydningen av en legrknopp er forbundet med den maten hun
bruker sin frinet p&” (Moi 2005: 99).

Moi (og Beauvoir) fremhever kroppens betydning\ar erfaring i verden. En syk
kropp og en atletisk kropp impliserer to ulike agjoner. Naturlover og menneskelig
meningsproduksjon kan ikke rives fra hverandre pem er verken ren natur eller ren
mening. Connell deler en slik forstaelse og videatten ikke kan komme utenom at kroppen
inngar i enhver konstruksjon av mannlighet. Samteati det ogsa slik at sosiale forhold med
nadvendighet innvirker pa maten individet formerkogstruerer sin kropp (Connell
2005:56). Han argumenterer videre for at en nytangkma begynne ved at en anerkjenner at,
i det minste i var kultur, er den fysiske dimengjpived mannlighet og kvinnelighet sentral
for den kulturelle fortolkningen av kjgnn (Conn2005:52). Slike definerte sosiale praksiser
oppstar heller aldri i et vakuum, men de gir resppé en gitt situasjon, og situasjoner er
strukturert p& mater som gir rom for noen mulighetgikke for andre.

Stephen Whitehead utleder sin forstaelse av kmoppad utgangspunkt i Judith
Butlers teoretiske perspektiv, som Toril Mois litier myntet pa (Whitehead 2002: 203).
Whitehead erkjenner i utgangspunktet at det eroamake forskjeller mellom kjgnnene, men
det kan se ut til at han, som Butler, er tilbgyéilig tenke at kroppen er rent materiell, "tabula
rasa”. Med andre ord ser det ut til at kroppenapgttgjares til et lerret som skal males eller
en flate som venter pa a fa sitt trykk. Med andckrme materielt som ytre sosiale krefter kan
forme, "the male body [...] is a discursive entesgr made real only through the contested
power that marks it” (Whitehead 2002: 203). Vi taiker at Whitehead gar i den felle Moi
og Connell advarer om.

2.1.3.4 Konklusjon

Det fremgar av det som er skrevet ovenfor at aetefs bade styrker og svakheter ved begge
tilneermingene vi har undersgkt. Med tanke pa dettske rammeverk Whitehead
presenterer har vi pekt pa at det er problematigiciia den forstaelse av identitet og kropp
han representerer. All samfunsvitenskaplig forsgrnegner et bilde av hva mennesket er, og
hvorfor det handler som det gjgr (Grimen 2004: 6}t er dette bildet av mennnesket som
ligger til grunn for Whiteheads teori det er varlgké akseptere, da avvisningen av et
prediskusivt selv ser ut til & innebaere at subjekesentreres samt bygge pa det syn at det er
mulig & skille mellom biologisk og sosialt kignrhdvedsak forholder jeg meg til den modell
Connell presenterer, men tar samtidig med videnekdigikk som er fremmet mot en slik
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tenkemate. En annen grunn til at vi har valgt &&r@Gonnells rammeverk er at det har veert
mye anvendt og erfaringen har vist at det er eativ¢lvelfungerende og praktisk nyttig
modell.

2.1.4 Tradisjonell mannlighet

Gjennom diskusjonen rundt "tradisjonell mannlighetim falger nedenfor vil vi forsgke a
trekke fokuset ned péa det plan hvor noen av detiskakfalgende av det teoretiske
rammeverket kommer til syne. For flere av infornesuet i denne studien referer dette
begrepet til en bestemt mannlighet, mens forskmigemenn og mannlighet har avdekket at
bildet i realiteten er mer sammensatt og mangfoldet er kanskje i konservative religigse
miljger en mater slike henvisninger med hyppigsk¥ens (Connell 2005:39).

"Tradisjonell” mannlighet er ikke minst et misvisgnbegrep ettersom denne
mannlighet i realiteten er et moderne produkt. Banske historikeren Thomas Laqueur
hevder i bokeMaking SexX1990)at mannligheter vi ser i europeisk og amerikandtuker
betinget av at biologien gjorde nye fremskritt 7&Q-tallet. Historien avslarer to
fundamentalt ulike kjgnnssystemer. Et skifte i féetsen av kroppens anatomi og fysiologi
medfarte en ny forstaelse av kjgnn. Tidligere &tkjgnnsmodellen” radende, der
forstaelsen av kjgnn var preget av fysiologisk ditétenkning hvor det mannlige kjgnn
representerte den fullkomne natur, mens det kvigadfignn representerte et avvik. En slik
forstaelse av kjgnn ser vi hos Aristoteles, sonkidess kvinnen som en ufullkommen man
(Laqueur 1990: 26). Forstaelsen av kjgnn i dettagigmet er hierarkisk og ikke
komplementeer.

Etter 1700-tallet ble kjgnnetheten forstatt sonibeende essens. "Tokjgnnsmodellen”
skyltes ny innsikt i forstaelsen av kvinnens kroipyilket gjorde at mannens og kvinnens
kropper ble sett pA som motsetninger. Det medisingkbiologiske fundamentet ga modellen
rask anerkjennelse og dominans, og de politiskeosgale falgene var sterke. En
komplementeer kjgnnsforstaelse gijennomsyret nasfiekter ved tilveerelsen. Kvinnens
sosiale rolle inkluderer blant annet & bedrive Hueid, ha omsorg for barn og & veere uselvisk
oppofrende i sin natur. Mannen pa den andre sigarheroiske bragder, forsgrger familien
og bedriver vitenskaplig arbeid. Laqueurs analysenhvordan vestlige kjgnnssystemer er et
moderne produkt. Den essensialistiske forstaelgdgean, og tanken om komplementaritet,
er med andre ord et produkt av nyere dato, betiangétemskritt i biologien og i
medisinvitenskapen. For gvrig var det farst med enaiteten at det & inneha den ideelle
manns kropp ble et viktig element med tanke pa igimet hevder den tysk-jadiske
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historikeren George Mosse (1996). | tiden forutdeadn vaert mer snevert opptatt av dyder,
som at menn matte kjempe for sin cere. Men dennalighat var mer enn bare kropp, ogsa
den rette atferd og holdning var viktig & innehagge 1996:5).

Foruten & veere et moderne produkt er "tradisjomelthnlighet ogsa et mangetydig
fenomen. Mosse beskriver riktignok en mannlighet imener ble stereotypisk og fikk en
normativ karakter i Europa, men den vil med Cormtgtminologi kunne omtales som
samtidens hegemoniske mannlighet. Mosse beskrga& mannligheter han mener fungerte
som "mottyper” (countertypes), som tilsvarer dahdaConnells system omtales som
underordnet mannlighet. De ble av majoriteten, dgrket den normative stereotypien,
stigmatisert gjerne som umannnlige, noe som ekskmpar tilfelle for homofile og jediske
menn. Det var generelt grupper som forkastet bligt med sosiale normer som ble slike
mottyper. De var "outsidere” fordi de var utlendenghadde en annen religion eller snakket et
annet sprak (Mosse 1996: 13, 56 - 57). Stereotggemottypen ble ogsa skildret som det
vakre versus det motbydelige, “ugliness was symbdlby the outsider” (Mosse 1996:59).
De homofile ble eksempelvis stigmatisert som femmeniFemininitet var faktisk, i falge
Mosse, et begrep som ble tatt inn i hverdagsspgkettenhundretallet og indikerte da en
umannlig mykhet og falsomhet. Mosse hevder at dissttypene spilte en viktig funksjon
med tanke pa trygghet og orden ved at mannligleedéfinert i kontrast til mottypene. Det
mottypene representerte matte gvrige menn avs{ffvase 1996:13).

Den mannlighet som i samme tidsrom fikk hegemostiakus i USA var forskjellig fra
den europeiske. Den amerikanske mannsforskerenaidiégdimmel viser i bokeManhood in
Americahvordan forestillingen om "The self-made man” viaetm i USA | samtiden
konkurrerte den blant annet mot en britisk arisattikk mannlighet. "The self-made man”
henviser til forestillingen om en mann som har ahbieseg fram fra ingenting uten hjelp.
Prestasjoner i den offentlige sfeere var hva en nsiolie bygge sin identitet pa (Kimmel
2006: 13). | hovedsak var det akkumulert formue samkriteriet en mann ble vurdert etter,
men ogsa andre former for kapital kunne gi stddasine forestillingen om mannlighet lever
videre i amerikansk kultur den dag i dag. | falgemkel er det en slik mannlighet som i dag
proklamerer at det er inntruffet en mannlighetssit ettersom dens egne forestillinger om
mannlighet er vanskelig & forene med samtidskuitusgmmel viser til at den er en sarbar
konstruksjon ettersom den er sa sterkt betinggrestasjoner pa et marked som mgter
konjunkturer av begge slag. En slik mannligheterafglge av kapitalismen, og den var fgrst
synlig i Frankrike hvor den ble omtalt sarauveaux richeényrik) (Kimmel 2006: 13, 216).
Historikeren Anthony E. Rotundo viser til at erkstannlighet, som vokste ut av
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instustrialiseringen, endret synet ogsa pa kvigheli. | tiden forut hadde mannen veert den
moralsk ansvarlige, mens kvinnelighet hadde vagrtténtil det & ha sans for luksus,
underkastelse, dovenskap og nytelse. Med den nyeligheten mistet mannen sin mulighet
til & oppdra barna, noe som i falge Rotundo imptésat kvinner overtok rollen som den
moralsk ansvarsfull (Rotundo 1993: 3 - 11).

En av mannlighetene som ikke ble hegemoniske, menderimot beskrives av
Kimmel som en "mottype” var "den elegante patriafiie genteel patriarch) (Kimmel 2006:
13). Dette var den britiske overklassens ideafpemem og eerverdig karakter med gode
manerer. Mens den var en hegemonisk starrelselafagoppnadde den i amerikansk kultur
ikke samme anseelse, noe som ma sees i lys avkamskihistorie forgvrig. Med tiden ble
den stigmatisert som prippen, snobbete og femib@m manglet mannlig handlekraft og dyd,
og ble derfor stemplet som feminisert. Kritikkenraenarkiet og aristokratiet var saerlig
myntet pa denne mannlighetens fordervelse i formatdegjeer for fratseri. Nar en slik "self-
made man” mannlighet ble hegemonisk i amerikanstkikakyldes det den amerikanske
revolusjonen, og frigjgringen fra Storbritania (Kimal 2006: 13 - 14). Den amerikanske
revolusjonen var et frihetsopprar mot fedrelanttee Sons of Liberty against Father
England” (Kimmel 2006: 14).

Vi har, for kort & oppsummere, sett at "tradisjéhelannlighet referer til en
(feil)beskrivelse av noe som i realiteten bade edenne og mangfoldig. Forskningen pa
menn og mannlighet tegner med andre ord et merseyahilde av fortidens menn og
mannligheter. | det fglgende vil vi ta steget tildier av samtidig (amerikansk) mannlighet.

2.2 Tidligere forskning: The Promise Keepers

Dette underkapittelet vil presentere sosiologigkéier av menn og mannlighet i kristne
miljger. Det er som nevnt slik at det meste somj@nt av sosiologiske studier av kristne
mannligheter er knyttet til mannsbevegelsen Thene Keepers. Av denne grunn vil jeg
omtale denne forskningen her. Dette er en amerikar@insbevegelse som opplevde en
enorm oppslutning og vekst i 1990-arene. Den hlagagt av, Bill McCartney, en tidligere
amerikansk fotballtrener. Bevegelsens fundamesyetgfter medlemmene lover &
overholde. Disse lgftene innebzerer at menn lovara@svar i sin relasjon til Gud, ta ansvar i
sin relasjon til andre menn, leve etisk og seksueiltt”, ta ansvar for sin relasjon til
ektefellen, engasjere seg i den lokale menighéigte ned barrierer mellom menn (primeert
knyttet til ulik hudfarge) samt dele sin kristne med andre (Brickner 1999: 125). Vi vil i det
folgende gjengi noen av de funn som er gjort soavaelevans for denne studien. Temaene
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vi undersgker er med andre ord bilder bevegelggreteav ideell mannlighet samt dens syn
pa likestilling og homofil mannlighet.

2.2.1 Bilder av ideell mannlighet hos The Promise &epers

De farste studiene av bevegelsen Promise Keeparsfiltte den som en i hovedsak anti-
feministisk motreaksjon, en reaksjon mot den pregjie kjgnnspolitikken som ble fart i det
amerikanske samfunnet. Disse studiene viste déatkjempet for & konservere en
"tradisjonell” mannlighet. Eksempelvis viser denaaikanske mannsforskeren Michael
Messner i bokefolitics of masculinitesil at til tross for den apenbare gevinsten fomker

av at menn blant annet lover & bli bedre ektefeti@rer bevegelsens hensikt & holde fast pa en
patriarkalsk familiestruktur hvor menn oppfordriésitta tilbake rollen som familiens leder
(Messner 1997:35). Dette bildet av ideell mannligievegelsen tegner finner Messner & veere
essensialistiske og begrunnet i en fundament&igirsolkning av bibelske tekster. Ettersom
den er basert pa religigs tro, fremfor vitenskaphggumenter, er den i hgy grad immunisert
mot empirisk motbevis mener Messner. Debatten oimmiens rolle blir dermed liggende pa
det plan at menn skal respektere kvinnen, da $sitimelige og anstendige element, hvilket
er som madre, koner og omsorgspersoner i hus og ijet er pa et religigst grunnlag at
bevegelsen avviser feministisk kritikk rettet mbteenn har institusjonaliserte privilegier
(Messner 1997: 27). Messner antyder at bevegejsgmdaritet etter hans oppfatning skyldes
at den har blitt et populeert ideologisk forsvarkwaot "feminisering” av kulturen. Andre
forskere som beskriver bevegelsens ideologi p&tige vis er Kenneth Clatterbaugh (1997)
samt Brian W. Brickner (1999).

Senere studier av bevegelsen tegner et mer samiteiicde. | artikkelen "Breaking
Walls, Raising Fenc&s(2001) skriver sosiologen John Bartkowski at teegvforskjellige
bilder av ideell mannlighet preger bevegelsennstrimentell mannlighet versus en
ekspressiv mannlighet. Bartkowski tar utgangspuidiulike instruksjonsmanualer utgitt av
bevegelsen. Det instrumentelle bildet av mannligiet finne i Edwin Louis Coles
instruksjonsmanuadWaximized manhood: A guide to family survige®82) Coles synspunkt
er at mannlighet kjennetegnes ved aggresjon, spgkasjonalitet, mens tillit, emosjonalitet
og omsorg er feminine egenskaper. Mannlighet hamuifed veere selvsikker og a vise styrke,
men kvinnelighet og femininitet har med intimitef fwlelser & gjare. Cole forsvarer en
patriarkalsk familiestruktur der ektemannen ersid¥sagte "hodet” over husholdningen. Mot
og besluttsomhet trekkes frem som viktige ledersk@per, disse er da ogsa egenskaper som
er reservert menn (Bartkowski 2001: 36). Samtidésiniserte” mannlighet er en
konstruksjon som skaper dypt ubehag hos Colekéldeal men [...]. | don't like the
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pussyfooting pipsqueaks who tippy toe through tihieg....I like men to be men” (Cole
1982: 35). Motstanden mot "feminisering” av mennder altsd ngye sammen med et
essensialistisk perspektiv pa mannlighet. Denngitgednannlighet i sitt fullkomne uttrykk
var a finne i personen Jesus Kristus. Han var basratle de mannlige egenskaper. Jesus
beskrives som modig og fryktlgs, han kastet ut denog gav befalinger til naturkreftene. A
bli lik Kristus er & bli mann (Bartkowski 2001: 3536).

Det andre bilde av ideell mannlighet Bartkowsknfin star i sterk kontrast til dette
bildet. Han finner en slik mannlighet beskrevetariOlivers bokReal men have feelings too
(1993). Kontrasten til Cole er meget sterk. Fakéisknannlighet slik den er a finne hos Cole
noe Olivers bok sterkt kritiserer. Oliver viserdat tidligere har veert slik at menn har definert
seg selv pa bakgrunn av motsetninger til kvinnena Einn kvinner er, hva de er i besittelse av,
det veere seg kvalifikasjoner eller egenskapekler egenskaper som menn kan besitte. Menn
kan ikke vise fglelser ettersom kvinner gjgr dedgt Bom i dag finner sted er ikke det at
kristen mannlighet feminiseres, slik Cole hevdegnmt det igjen blir rom for at menn kan
utvikle trekk/egenskaper som er allmennmenneskeldjger argumenterer for en mer
sensitiv mannlighet hvor menn kan fa rom til & veaemnesker, fgle, elske, veere gode
ektefeller, fedre og venner. Menn oppfordres titfdrske og uttrykke sine fglelser. En
grundig lesning av bibeltekstene bekrefter at devm for at menn gir uttrykk for sine
falelser, i falge Oliver. Fremfor & forsvare derrigakalske familiestrukturen apner en for
gjensidig innflytelse i beslutningsprosessen. Qlivar preferanser for lgsning som er
gjensidig akseptable. Han kritiserer Coles lgspiaignaten en mann skal handtere en
familiekonflikt pa. Fremfor en lgsning som hvilet patriarkalsk veto forteller Oliver at han
faktisk foretrekker a la en mynt fa avgjare utfa{Bartkowski 2001: 37 — 38).

Den amerikanske sosiologen William H. Lockhart sk en tredje
mannlighetsideologi som henter inspirasjon frammea amerikansk mannsbevegelse, den
mytopoetiske, som igjen har latt seg inspirereuagiansk psykologi. Det er en psykologisk
arketypisk mannlighet konstruert pa grunnlag avlgamytiske bilder, eksempelvis hentet fra
eventyr. Den mest kjente representant for den nogtigke bevegelsen er trolig Robert Bly.
Hans bolron John(1990) hgstet enorm internasjonal oppmerksomhétegn bestselger
(Messner 1997: 2). | boken analyserer Bly det tyskeeeventyretlernhanssamlet av
bradrene Grimm. Iron John er en fortolkning av eyt i jungiansk tradisjon og stil, hvor
elementene i eventyret far sin psykologiske ogukblstoriske forklaring. Han tegner et bilde
av mannen som i sitt hjerte er en villmann, haobebr a vaere sterk, trenger mannlige
forbilder samt trenger en kollektiv initiering nsmannlighet. Det er som nevnt slik at
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psykologen Carl Jung er en inspirasjonskilde foibgter innen sjangeren. Jungs tese er at
"kulturhistoriens dybeste lag [er] aflejret i altleenneskers inderste, og at alle individer
kollektivt har del i kulturarveh (Geels og Wikstrom 2001:405). Det kollektivt ulsste er til
dels nedarvet biologisk leerer Jung, men denne sisdistiske kjgnnsforstaelse er mer
fleksibel ettersom mennesket, etter Jungs oppfagtmiar flere stemmer i sin personlighet, noe
han omtalte som arketyper (Messner 1997). Eksenspledwdet Jung at mannen har en
feminin stemme/arketype, "anima”, som har utvildeg ved at mannen har veert i kvinners
pavirkning gjennom utallige generasjoner. Animaespnterer egenskaper ved mannen som
fglsomhet og intuisjon.

Mens Bly leter i gamle myter og eventyr etter dstemsielt mannlige vender de
kristne forfatterne seq til bibelen og dens foewetiger. En populaer bok er skrevet av Stu
Weber og beerer tittelefhe four pillars of a man’s heart: King, warrior,antor, friend
(1997). Boken skiller seg noe ut fra de andrenggaien ved at den beskriver flere arketypiske
mannligheter og ikke bare én (Lockhart 2001:79tiRavski 2004: 59). Likevel er ogsa dette
en bok hvor menn ma passe inn i gitte og relatieee bilder og forestillinger inspirert av
fortidige bilder og idealer. Mens om vi har settlen essensialistiske forstaelsen av kjgnn
som ligger til grunn mer fleksibel, noe som gjgeatiettere kan holde fglge med kulturelle
endringer i samtiden. En slik mannlighet er ogskilsit av Bartkowski (2004).

Innen denne sjangeren er bokild at Heartskrevet av John Eldredge (2001) verdt &
merke seg. Den er i dag er a finne blant bevegelaehefalte litteratur, men ble i
utgangspunktet skrevet polemisk mot bevegelsen.Haehgstet enorm popularitet og er
trykket i flere millioner eksemplarer. Eldredge keger i boken den mannlige kirkegjengeren
som en pliktoppfyllende mann som aldri gjar noe.délistne menn forventes & vaere "Really
Nice Guys”, hevder Eldredge (2001:7). Den amerikarsosiologen Sally K. Gallagher peker
pa at det er flere kritiske hentydninger til bevsga Promise Keepers i denne beskrivelsen av
mannlighet (Gallagher 2005). | kontrast til bildRromise Keepers konstituerer, mener
Eldredge det dypt i mannens hjerte finnes en faillgyann. Han baerer disse kjennetegn:
"wild, dangerous, unfettered and free” (Eldredgé2@2).

Et argument Eldredge legger til grunn for en skikdsing av mannlighet er at mannen
ble skapt i Guds bilde og av den grunn er krigésshk sjel. "Aggression is part of the
masculine design; we are hardwired for it. If wéidae that man is made in the image of
God, then we would do well to remember that 'tle®b is a warrior, the brD is his name’

(Ex. 15:3)” (Eldredge 2001: 10). Mens alle mennndimeer om vapen og krig nar de er sma, er
dette ikke tilfelle for det kvinnelige kjgnn: “Th&orld kills a woman's heart when it tells her
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to be tough, efficient, and independent” (Eldre@g61: 17). Mens menn fgrst og fremst er
modige og farlige, mgter kirken menn med et kravatrde skal leve et moralsk liv. Dette
leder til at kristne menn undertrykker sin manndigtiThat is pitifully insufficient. Morality

is a good thing, but morality is never the poirt0Q1: 101). Gallagher viser til at den
mannlighet Eldredge skildrer har flere likheter i self-made man” som vi tidligere har
beskrevet (Gallagher 2005:137). Pa grunnlag avimkalgstall ser bokens inflytelse ut til at
a veere sterk. | dag er boken for gvrig inkluddxevegelsens liste over anbefalte bgker
(Promise Keepers 2009).

Nar Promise Keepers til tross for indre mangfike\el forblir en bevegelse, og
mangfoldet av mannligheter ikke sett pa som emsedsigelse, skyldes dette ifalge
Bartkowski at de ulike diskursene flettes sammem.&=skildre hvordan dette foregar laner
han et begrep fra en seilbatfgrers ordforrad, kngs(tacking) (Bartkowski 2004: 53). Nar
vinden blaser fra siden sett i forhold til den netnseileren gnsker & bevege seq i, lgses dette
ved at en veksler pa seilets posisjon. Farst fisdigsn skratt fremover med vinden den ene
retningen, for s& a snu seilene slik at vindenkeebaten skratt fremover i den andre
retningen. Med andre ord juster bevegelsen siteter behov og beveger seg fremover i et
"sikksakk” magnster. Dette fenomen beskriver ogsfy$a Gallagher. | bokeriEvangelical
identity and gendered family [i{f@003) skriver Gallagher at evangelikale kristnengjom sitt
selektive forhold til bibeltekster og kultur kombeier to tilsynelatende uforenelige ideologier.
P& den ene side er den preget av en symbolskjtiaglistisk ideologi, pa den andre side en
pragmatisk egaliteer ideologi (Gallagher 2003: 1137). Dette tilsynelatende paradokset er
knyttet til at moderne erfaring integreres til sder at Bibelen forblir en bok
(bokstavlig)inspirert av GuddDet samme funn gjer Gallagher i artikke@adly manhood
going wild72005), som er en kvalitativ undersgkelse hvorsying forstaelse av Eldredges
bok er tema. Informantene i studien leser bokesksigt pa bakgrunn av sin egen erfaring,
finner Gallagher (2005: 156). Eksempelvis lesereetdenn og kvinner et annet innhold ut av
boken enn de yngre da de leser den i lys av sseiffaring.

Lockhart viser ogsa til en veksling mellom ulikeadogier, men viser til at den
uttrykksfulle mannlighet i dag er hegemonisk i lgieen. Majoriteten av nyere bgker
offisielt utgitt av bevegelsen tar denne praktipk@gmatiske tilnaerming til temaet, hevder
Lockhart (2001: 81). Bevegelsen er i dag mindretapav detaljene knyttet til hvor

! Gallagher viser til at samtlige av dem hun inteetjholdt fast pa at Bibelen var inspirert av Guén at den
ene halvparten betonte denne inspirasjonen steokevéste til at teksten var inspirert bokstav lfokstav mens
de gvrige knyttet inspirasjonen til innholdet.
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mannlighet og kvinnelighet kommer fra, eller hvardgannsroller er ment & veere. Fokus er
derimot pragmatisk pa hvordan naveerende tilstanddgareres og forbedres (Lockhart
2001: 80 — 81). Et siste spennende poeng hos Lackizal tanke pa bilder av ideell
mannlighet er at samtlige fremstiller Jesus somideelle mannen (Lockhart 2001: 78)

2.2.2 Promise Keepers og likestilling

De farste studiene av bevegelsen Promise Keepestiliat den var en antifeministisk
motreaksjon, og at bevegelsens popularitet skyhtteen gav legitimitet til mannlig
dominans. Messner, som er blant disse, henvisetsgmnnelse blant annet til en
artikkelsamling bevegelsen profilerer hvor Tony Ev§1994) skriver fglgende: “I am not
suggesting that yoaskfor your role back, I'm urging you to take it balck]. There can be
no compromise here. If you're going to lead you nhead” (Evans 1994: 79 -81). Messners
konklusjon er at selv om kvinner er tient med melaifiter om a veere gode ansvarlige
forsargere, fedre og ektefeller, er handelens daksir kvinner at patriarkatet pa nytt
godkjennes (Messner 1997: 35, 93).

John P. Bartkowski mener derimot at det i disslége studiene begas en alvorlig
feilsluttning med tanke pa representativitet. Messig flere med ham gjar den slutning at
Evans sine ord representerer "posisjonen” Promeepkérs inntar med tanke pa spgrsmal som
har med likestilling & gjare (Bartkowski 2004: 1Ren alvorlige feilslutningen er knyttet til
at et medlem av bevegelsen plukkes ut som repaagefior en hel bevegelse, og at selv om
det er tale om et profilert medlem sa burde besegeVaert studert grundigere. Etter
Bartkowskis oppfatning er det et mangfold av ufikesisjoner i forhold til likestilling i
bevegelsen, pa samme mate som det er ulike idealerannlighet. De tre mannlighetene vi
har beskrevet impliserer ulikt syn pa likestilliigockhart 2001:78).

Vi har sett at Bartkowski eksempelvis henviseetilekspressiv diskurs som apner for
lik innflytelse idet beslutninger skal tas. Fremébmpatriarkalsk veto foretrekker Oliver at
avgjerelser tas ved at en flipper en mynt om ueatigkulle oppsta (Bartkowski 2001: 38).
"Marital egalitarianism” omtaler Bartkowski detterfa veere, med andre ord et
likestillingsbegrep hvor likhet mellom menn og kwer sterkere betones (Bartkowski 2004:
52). Den diskurs Messner beskriver er a finne dgsaBartkowski. Han understreker at de
som konstituerer en slik diskurs like fullt omtatkatte som likestilling (Bartkowski 2004:

52). Cole skriver i sin bok at patriarkalsk lededsefamilien ikke umuliggjer likestilling. Gitt
de essensialistiske forestillingene om mannliglgetwnnelighet innebaerer likestilling, og en
rettferdig fordeling av arbeidsoppgaver i familiéor, Cole at menn og kvinner innehar
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forskjellige roller. Internt i diskursen legges dekt pa at menn er barske og modige, men
tidvis far andre kulturelle elementer innpass soedfamrer at skildringer av mannlighet som
ligger neert til den Oliver beskriver slipper tilisvarende er tilfelle for diskursen rundt
Oliver, hevder Bartkowski. Dette kommer hos Olitieuttrykk i form av en ambivalens i
mgte med feminisme, som Oliver hevder har til Herésutslette forskjellene mellom mann
og kvinne (Bartkowski 2004: 56).

En siste diskurs med tanke pa likestilling befingeg i omrade mellom de to
diskursene beskrevet ovenfor. Den mytopoetiske iighetsdiskursen, hos Bartkowski
illustrert ved Stu Webers bdkender Warrior(1993). | boken er mannlig lederskap av
familien fundert pa forestillingen om "tjienende-éeskap”(servant-leaders) (Bartkowski
2004: 59). Dette innebzerer at en mann skal leddiéanpa en selvoppofrende mate. Denne
diskursen skiller seg ut ved & veere bygd pa erfleleibel essensialisme, hevder
Bartkowski. Mannlighet er fgyelig og i utviklingpe som impliserer at likestilling blir
mindre problematisk (Bartkowski 2004: 60).

2.2.3 Promise Keepers og synet pa homofile menn bgmoseksualitet

Seksuell renhet er et tema Promise Keepers ertbppteDet tredje av de syv lgftene
bevegelsen bygger pa, lyder slik: "A Promise Keepeommitted to practice spiritual, moral,
ethical, and sexual purity”(Brickner 1999:125)glge Bartkowski er bevegelsen tydelig i sin
fordemmelse av samtidskulturens seksuelle friggarada spesielt slik den manifesterer seg
gjennom gkende toleranse for pornografi, utenoresieplig seksualitet samt
homoseksualitet (Bartkowski 2004:39). Messner m&nemise Keepers fremmer en
neoviktoriansk forstaelse hvor mannlig seksuatiteh noe som er farlig og ma temmes
(Messner 1997: 96). Ogsa Brickner studie finndreategelsen anser homoseksualitet & veere
syndig (Brickner 1999:87). Han mener dette har sanirang med at Promise Keepers er
opptatt av at menn skal kunne uttrykke sine fgidiseg for andre menn. Menn kan fgle og
uttrykke fglelser pA samme vis som kvinner, meredéun snakk om en platonisk kjeerlighet.
Menn kan omfavne hverandre, holde hverandres hétam og til og med grate sammen.
Men det understrekes alltid at det er ikke-seksusthhet som uttrykkes.

Den tydelige fronten mot homoseksualitet spillewvitig funksjon i denne
sammenheng, mener Brickner (1999: 83). Den er nieditfimere den emosjonelle apenheten
som preger det indre samholdet. Ovenfor omverd&gtimerer dette tredje laftet samt den
sterke fordgmmelsen av homoseksualitet at ment&aammen, grine sammen og lgfte sine
hender i tilbedelse. Dette finner ogsa Bartkowskagie tilfelle, og viser til at den fysiske og
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emosjonelle naerheten som er & finne i bevegelsshdemulig nar mistanken om
homoseksualitet er ryddet av veien (Bartkowski 2@D4— 81).

Selv om homoseksualitet er ansett & veere en syadidling understreker bevegelsen
at den homofile er et Guds barn. Brickner trekkenf et intervju med en informant, Scot, for
a illustrere. For Scot er homoseksualitet & fossta et angrep pa Guds barn. Han er villig til
a akseptere homofile som kristne, men kun somrgisom har levd i synd. Her skaper han
en distinksjon mellom handlingen og personen. 8keepterer mennesket, men fordgmmer
deres syndige livsstil (Brickner 1999: 96). Dettegsa hva Bartkowski finner a vaere
bevegelsens stasted. "Hate the sin, love the Sienen vanelig frase bevegelsens forkynnere
med hay frekvens refererer til (Bartkowski 2004:80)

2.2.4 Oppsumering

Studiene av Promise Keepers viser at det er ulikstdelser av mannlighet & spore internt i
bevegelsen. Forskningen har beskrevet tre diskbeargelsen benytter: en instrumentell, en
mytopoetisk og en ekspressiv. Den interne spenevidiisse forstaelsene av mannlighet i
mellom er betydelig. Nar bevegelsen likevel kladorbli en bevegelse kan det se ut til at det
skyldes at disse diskursene i praksis flettes samet er likevel en diskurs som dominerer
(Loackhart 2001). Det er den ekspressive, som noguth€lls terminologi kan beskrives som
hegemonisk. Mangfoldet av forstaelser av mannlifjneer vi igjen ogsa med tanke pa syn
pa likestilling. Den instrumentelle diskursen armdenet likestillingsbegrep hvor menn og
kvinner er likestilt ved & ha komplementaere rolidenn og kvinner har ulik essens og bar av
denne grunn ha ulike roller. Den mytopoetiske diskn bygger pa en essensialisme som er
mer fleksibel, og av denne grunn ma ikke forskjeheellom kjgnnene betones like sterkt som
med farstnevnte diskurs. Den ekspressive diskueggrer minst vekt pa forskjellighet. Her
apnes det for at menn og kvinner skal veere likdgerdbeslutningsprosesser. Med tanke pa
synet p& homofili ser det ut til at bevegelsen er samsamt om sin posisjon. Fordgmmelsen
av homofili ser ut til & utspille en viktig funksjala den ovenfor omgivelsene, og den ytre
hegemonisk mannlighet, legitimerer det intime insienholdet. Ved & definere homofili som
syndig understreker bevegelsen at den kjserlighdetss med hverandre er ytterst platonisk.

Disse studiene kan danne et utgangspunkt nar vsskdere de norske miljgene.
Kanskje vil disse trekkene ogsa veere a finne ilsiearende miljgene i Norge? Promise
Keepers er i hovedsak en bevegelse av evangelikate, som skulle tilsi at studiene er en
relevant refanse for de mer lavkirkelige miljgene.
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3 Forskningsspgrsmal og metode

Vi redegjar i det falgende for de forskningsspgisteaine studien har til hensikt a besvare,
samt metoden som er benyttet for & komme fremsiledsvarene.

3.1 Forskningsspgrsmal

Denne studien har til hensikt & undersgke pa mannlighet i ulike kristne miljger. Vi har
valgt & intervjue informanter fra fire ulike miljgéden norsk-lutherske frikirke,
pinsebevegelsen, den lavkirkelige flgy av Den netskke samt den haykirkelige flay av
Den norske kirke. Vi gnsker a lete frem ulike faedser av mannlighet innenfor de ulike
miljgene. Mer presist vil vi reise falgende sparsma

(1) Hvilke bilder har informantene av ideell mannlighet

(2) Hvilke roller mener informantene at det norske samfsamt kirke og menighet
innlemmer dem i, samt hvordan vurderer informantdiese rollene?

(3) Hva slags syn har informantene pa likestilling ognofil mannlighet?

3.1.1 Presiseringer av de underordnede forskningsgpsmalene

(1) Ideell mannlighet

Studier av den amerikanske mannsbevegelsen Préteeggers viser at det er ulike bilder av
ideell kristen mannlighet a finne internt i denmégelsen (Bartkowski 2004). P& den ene
siden konstituerer den kristhe mannsbevegelseiiskard som betegnes som instrumentell
mannlighet, hvor mannen er kalt av Gud til & valiedet” og ta styringen over familien, og
hvor kvinnen er mannens rake motsetning, hvor aggmestyrke og rasjonalitet er egenskap
som i hovedsak er mannlige. P4 den andre sideadidat ekspressive mannlighetsidealer,
hvor menn skal fa rom til & veere mennesker, fdéiee veere gode ektefeller, fedre og
venner, og hvor menn oppfordres til & utforske tiykke sine falelser. Fremfor & forsvare en
patriarkalsk familiestruktur apnes det for gjengitinflytelse i beslutningsprosessen.
Sistnevnte ser ut til & vaere den hegemonisk intenilfjget (Lockhart 2001:81).

En norsk undersgkelse utfart av kjgnnsforskerenRasthingPar pa tvers av tro og
kjgnn diskuterer i et avsnitt temaet mannlighet i kressiiljger (Rathing 2002). Her finner vi
beskrevet et bilde av ideell mannlighet, riktig redddret av en kvinne, som skiller seg ut og
som knyttes opp mot kristendommens innvirkning annformantene i Rgthings studie,
Ellen, beskriver sin samboer Espen som en annarlegl@typisk mann:

Side30av132



Det teologiske Menighetsfakultet 15.12.2009 av Anders Uldal

Espen kombinerer det beste av mannlig og kvinrjeligHan kan uttrykke seg. Mange gutter
klarer ikke & snakke om fglelser og klarer ikkeddile hvordan de egentlig har det. Og
Espen er kosete og sann. Jeg ser pa ham som ém wishoisk gutt og det er derfor jeg er sa
glad i ham, tror jeg. For det typisk guttete er maskulint (Rgthing 2002: 227).

Espens mannlighet ansees av Ellen for & veere étikirav en diskurs i det kristne miljget
han er tilknyttet. | kontrast til gvrig mannlighgkildres den som positiv, noe Rathing for
ovrig tolker dit hen at det er en mannlighet sonehmar en marginalisert posisjon i Connells
modell (Rathing 2002: 227). Mens de sosiologiskelisine gjort i amerikansk kontekst viser
et mangfold av mannligheter, fanger denne undetsekdun opp en mannlighet, noe som
utvilsomt kan ha sammenheng med at dette ikke @éiratte tema i Rathings undersgkelse.
Samtidig kan det kanskje tenkes at en norsk likieggsdiskurs har stgrre innvirkning pa
maten kristne menn forstar mannlighet enn den harerikansk kultur?

Vi gnsker altsa & undersgke hvilke bilder inforreaeti denne studien har av ideell
mannlighet. Videre gnsker vi & undersgke om deefirulike bilder av ideell mannlighet i de
forskjellige miljgene de har tilhgrighet til. Esg¢ moment vi vil studere er hvorvidt
informantenes idealer henger sammen med det bddegher av Jesus. Lockhart peker i sin
studie av Promise Keepers pa at med de ulike Blderideell mannlighet er Jesus skildret
med tilsvarende egenskaper (2001: 78). Vi vil sedetrer slik i denne studien ogsa.

(2)Refleksjoner rundt det & vaere mann

Rathings undersgkelse diskuterer som nevnt i elithtsmaet mannlighet i kristne miljger.
Under overskriften "Snille koner og falsomme mebeskrives en mannlighet som er
annerledes og utypisk (Rathing 2002: 226). Eksewgpbkskriver en av Rgthings
informanter, Grethe, som kommer fra en kristen fi@nmnennene i sin familie i kontrast til
mennene i sin ektemann Gabriels familie:
Mennene i min familie ter & veere svake fordi... det feg har mye med kristendommen &
gjere, at man kan tarre & bli lagt i Guds hendesph. At man ter & snakke om litt mer ting

hvor du kan bli saret. Mens i hans familie sa émage... man ter ikke ga noe dypt”, forteller
Grethe (Rathing 2002: 228).

Informanten knytter tilharighet til et kristent pailsammen med mulighet for & vise falelser
og svakhet. En slik rolle som tilrettelegges fomme kristne miljger vurderer hun positivt.
Hun kobler det & vise svakhet opp mot det & veeidigni mener det er et spennende funn
Rathing her gjar. P4 samme tid er dette med rokastne miljger noe som er lite utforsket. |
Rgthings studie er det ikke et hovedtema, snaretBgeesjon. Ikke minst viser dette
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eksempelet en kvinnes vurdering av en rolle formé&mnskje vil menn erfare rollen
annerledes? Kanskje er det ogsa slik at rollentsenibeskrevet er avgrenset til et spesifikt
miljg. Kanskje er det ogsa andre roller & sporef’sKi er det ulike roller internt i et miljg?
Vi gnsker i denne undersgkelsen a studere hvilker ikristne miljger som beskrives av
informantene og hvilken vurdering rollene blir gkt vil ogsa undersgke beskrivelser og
vurderinger av roller med tanke pa det norske samfDet vil ogsa kunne gi oss noe som a
se beskrivelsene i lys av, hvorvidt informantenener kritiske eller positive til rollen i
kristne miljger enn gvrige roller de innehar. Ikkinst gnsker vi a se beskrivelsene og
vurderingene i lys av de ideelle bildene av maf@ignformantene har tegnet.

(3) Syn pa likestilling og homofil mannlighet

Vi har sett at noen rgster innenfor mannsbevegdsemise Keepers oppfordrer menn til at
ta tilbake lederrollen i familien. Menn bgr ta asswog dette ansvaret finner den amerikanske
mannsforskeren Michael A. Messner & innebaere ahmoppfordres til & sta frem som
familiens leder og overhode (Messner 1997:32). Belsen har til hensikt & legitimere samt
konstituere patriarkatet etter Messners oppfat(i9§97: 92). Dette perspektiv pa likestilling
nyanseres av Bartkowskis studie (2004). Han pe&kampsterk korrelasjon mellom bilder av
ideell mannlighet og syn pa likestilling. Med estiumentelt bilde av mannlighet
opprettholdes patriarkatet, selv om ogsa denneidigkevder at den praktiserer likestilling.
Med diskursen knyttet til ekspressive bilder aweitienannlighet ser likestilling derimot ut til
a veere i trad med amerikansk kultur forgvrig, he\B&Ertkowski (2004: 51 - 52). Med andre
ord er det ikke uventet ulike perspektiver pa likirsg internt i bevegelen.

I norsk sammenheng viser nyere undersgkelser atried¢n av befolkningen i dag
stgtter opp om likestilling. | 2007 kom en ny ursigkelse om norske menn med tittel
Likestilling og livskvalitet 2007. Et av funnene rapporten gjorde var at "s& gorit ate
menn og kvinner slutter opp om likestillingspokiskjerneelementer sofidvinner og menn
bar ta like mye ansvar for a forsgrge familien akoisk og'Kvinner og menn bgar dele
arbeidet hjemme likt' (Holter, Svare og Egeland 2008: 94). Denne usdleglsen viser
foravrig til at det ikke alltid er samsvar melloritder av ideell mannlighet og syn péa
likestilling. Undersgkelsen finner likevel at de mi@disjonelle bildene av mannlighet er
vanskeligere & kombinere med en likestilt prakidisiter, Svare og Egeland 2008: 282). Det

2 Undersgkelsen er giennomfart av Helge Svare, (atliigeland og @ystein Gullvag Holter, og er et
samarbeidsprosjekt mellom Nordisk institutt forrkve og kjgnnsforskning(NIKK) og
Arbeidsforskningsinstituttet(AF1). Prosjektet efart pa oppdrag av Barne- og likestillingsdepartetee(BLD).
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fremgar videre at likestilling blir forstatt pa kdi vis, og at "likestillingsbegrepet er i dag til
forhandling” (Holter, Svare og Egeland 2008: V, 112

Vi gnsker & undersgke hvordan informantene foli&&stilling, og hvorvidt deres
forstaelse korrelerer med deres bilder av den liel@eannen. Var undersgkelse studerer
informantenes syn pa likestilling med utgangspumariablene makt, ansvar og omsorg.
Stortingsmelding nr.8enn, mannsroller og likestillingevder at likestilling dypest sett
handler om en rettferdig fordeling med tanke p&elise stagrrelser (St. melding nr.8 2008: 9).

En annen variabel som kan fange opp synet pa fligikjet er forstaelsen av homofil
mannlighet. | fglge den tysk-jgdiske historikerendde har homofil mannlighet i de siste
arhundrene av europeisk historie fungert som eryp®t1996). Det har innebaret at
homofile har blitt fremstilt med en feminin manrdigf. De er blitt skildret med noe som har
veert ansett for & vaere en umannlig mykhet og fdistnettersom den har vaert en mottype til
den heterofile mannens hegemoniske mannlighet @19896: 13). Den amerikanske
psykologen Gregory K. Lehne hevder ogsa han tleatunderliggende motivasjon bak det a
tegne bilder av homofil mannlighet som feminin edans funksjon er & vedlikeholde den
mannlige kjgnnsrolle (1998). Gjennom & dyrke frérarhofobi” kan mannsrollen reguleres
og kontrolleres. Ogsa bevegelsen Promise Keepetsnea en front mot homofili for at
menn internt i bevegelsen kan tillate seg en inétrsom ellers ikke ville veere kulturelt
legitim, skal vi tro Brickner (1999: 83). Det skaikanskje kunne indikere en korrelasjon
mellom bildene av ideell mannlighet og forstaelagrmomofil mannlighet. Den amerikanske
mannsforskeren Michael Schwalbe hevder dette: "fd@d women) who are fervent
believers in rigidly defined gender roles tend ¢atte most homophobic” (Schwalbe 1996:
197). Lehne hevder forgvrig at religion er en awittéigste kildene stigmatisering av
homofile i dag kan hente sin inspirasjon fra etierglet i religigse tekster finnes materiale for
a argumentere for at homofili moralsk sett er {ladhne 1998). Vi gnsker i denne
undersgkelse a studere hvilket bilde informantesenine studien har av homofil mannlighet.

3.2 Metode

3.2.1 Utvalg

Utvalget er plukket strategisk med undersgkelsenisi@mstilling som bakgrunn. Vi vil her
redegjare for kriteriene for utvelging av informansom er benyttet. Ettersom vi har gnsket a
fa stgrst mulig spredning med tanke pa miljg hdreviisst valgt & unnga den sakalte
"sngballmetoden”. Denne tilnaermingen innebaereoskeren farst kontakter noen fa

personer, for deretter & spgrre om disse informaritgen kan foresla andre kandidater
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(Thagaard 2003: 54). Vi mottok tips med tanke pépsielle informanter fra flere hold, men
i hovedsak medstudenter og bekjente. Dette kanrharkning pa hvem som ble intervjuet,
men vi har i valgprosess veert bevisst pa dettgar loevisste valg i forhold til hvem vi
kontaktet. Fagrstekontakten med informantene blg gjennom e-post. Vi valgte denne
kontaktmate da vi hadde et gnske om at informargkukée fa en reell mulighet til & svare
eerlig pa foresparselen. Kun en forespgrsel ble lildsvart. De gvrige tilbakemeldingene var
positive. Kriteriene vi la til grunn for utvalgeawat de skulle veere i tyve- eller trettiarene og
at de skulle ha tilneermet lik sosiogkonomisk bakgriMed tanke pa det & finne et utvalg
med informanter av tilnaermet lik sosiogkonomiskdvakn har vi i hovedsak tatt
utgangspunkt i lengen av deres utdannelse. Infarnan denne studien har alle minimum tre
ar med hgyere utdannelse. Samtlige av dem er hasatédet rundt Oslo, men har ulik
geografisk opprinnelse. En av informantene i utstly homofil, mens de andre er hetrofile.
Dette ettersom syn pa homofil mannlighet er temmadiersgkelsen.

Vi har ogsa delt opp informantene ut fra tilhgrigtileulike miljger. Vi har, som
tidligere nevnt, valgt fire miljger pa grunnlag medlemstall. Da Den norske kirke er relativt
mye stgrre enn de gvrige kirkesamfunnene valgéedéle opp i et haykirkelig og et
lavkirkelig miljg. Et moment det er viktig & merkeg i forhold til undersgkelsen er en
begrensning knyttet muligheten for komparasjons&mmenliging av miljgene som er
representert ma gjgres med ytterste ydmykhet etteisformantene ikke kan regnes som
representative for miljgene de representerer (Tdralg2003: 164 - 165).

Utvalget vart bestar av informanter som kommefifeaforskjellige miljger. De to
miljgene vi har definert i Den norske kirke kreeerneermere presisering. Haykirkelig brukes
her som en betegnelse pa de kirker og menighetepsaktiserer en sakramental og liturgisk
kristendom. Det hgykirkelige er blant annet kjeegett av at liturgien har formaliserte og
faste ledd, ritualiserte handlinger under gudsgeeog fastlagte regler for prestenes kleer.
For @vrig assosieres det hgykirkelige gjerne méayiromslige katedraler som gjerne er
gamle og rike pa utsmykning. Graden av hgykirketgrarierer sterkt fra kirkesamfunn til
kirkesamfunn. Faktisk er det ogsa tilfeller hvot filgekommer betydelige variasjoner
innenfor ett og samme kirkesamfunn. Den norskeekirket slikt eksempel. Her finnes pa den
ene siden kirker og menigheter som er hgykirkedgmtidig som det pa den andre siden
finnes kirker og menigheter med en mer lavkirkeligfil. | kontrast til de hgykirkelige
gudstjenestenes hgytidelige form er de lavkirkegjgdstjenestene langt friere og uformell
liturgisk sett. Den lavkirkelige gudstjenesten Bksempelvis rom for at prestene friere kan
velge sine formuleringer og bgnner, samt apnestenk grad av deltagelse fra forsamlingens
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gvrige medlemmer. Forgvrig regnes de mer karisketigkesamfunnene, som eksempelvis
pinsebevegelsen, for & ha beveget seg lengstingetet lavkirkelige. Disse menighetene har
kuttet mest med tanke pa de liturgiske rammenetrgundstjenesten. Eksempelvis har en
pinsemenighet i Osl&itykirken gudstjenestene sine pa en pub. Evangelisk-likhers
kristendom er kjent for gjerne a posisjonere segeat i mellom disse to ytterpunktene, slik
Den norsk-lutherske frikirken er et eksempel pan Derske kirkes "lavkirkelige” flay er

langt mindre lavkirkelig enn pinsebevegelsen, dggelr neermere en mellomposisjon.

De atte informantene vi mater i denne undersgkdiaeri gitt navn hvor forbokstav i
navn og miljg er den samme. Peter og Pal tilhdrese®evegelsen, mens Frode og Fredrik
tilhgrer Den norsk-lutherske frikirken. Lars, Ldifelge og Haakon tilhgrer alle Den norske
kirke. Men mens Helge og Haakon er del av den "irkgkge” floy av Den norske kirke,
befinner Lars og Leif seg pa den "lavkirkelige"ylg

3.2.2 Intervju og analyse

Omgivelsene hvor intervjuene fant sted ble valgindermanten, gjerne var det et stille rom
pa deres arbeidsplass. | forkant av intervjuerkeififormantene et skriv som inneholdt en
kort presentasjon av undersgkelsen, informasjolems rettigheter knyttet til deltakelse,
samt informasjon om taushetsplikten og at undetsgkeav hensyn til personvern var meldt
til Norsk samfunnsvitenskaplig datatjeneste (NSBder at skrivet var lest og informanten
hadde fatt svar pa eventuelle spgrsmal knytteetile, signerte samtlige informanter et
skjema hvor de bekreftet samtykke til deltakelse kialitative intervjuene ble tatt opp pa en
bandopptaker. Disse opptakene ble etter at deaaskribert av hensyn til personvern
destruert umiddelbart. Spgrsmalene informantenstiitéok utgangspunkt i en intervjuguide
(ligger vedlagt). Intervjuenes varighet var mellérog 1% time.

Nar vi har analysert intervjuene har det veertieai for oss a forsgke a finne frem til
den indre logikk i informantenes refleksjoner. \drletter beste evne forsgkt a forsta verden
fra deres perspektiv. Intervjueren skal forsgke den virkelighet som informanten ser og
beskrive den (Repstad 1993:16). Den franske sagol®ierre Bourdieu papeker at ettersom
vi selv er gjenstand for det som undersgkes e fietske pa kjgnn seerdeles krevende
(Bourdieu 2000: 13). Med tanke pa analysen sonjoet gr det klart at de fortolkningene som
er gjort er betinget av min posisjon og mine symsgper. Et forhold som kan tenkes a virke
inn pa fortolkningene som er gjort i denne undeedsain er blant annet at jeg selv
identifiserer meg med et mer hgykirkelig kristeriljgn Jeg haper at jeg allikevel har klart & fa
tak i informantenes syn og presentert disse p&tiferdig mate.
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3.2.3 Metodisk refleksjon og etiske vurderinger

Et viktig kriterium nar informasjonen som fremkomnae materialet skal evalueres er
reliabilitet (Rubin og Rubin 2005: 71). Er det siikinformasjonen gitt av informantene er
troverdig? Er det faktorer som kan ha spilt innpagirket informasjonen som ble gitt? Det vil
alltid forekomme en effekt av at informanten vehah(/hun) blir forsket pa (Repstad
1993:35, 50). Det innebaerer at individet som eekitifor forskning opptrer annerledes enn
det hun eller han ellers ville ha gjort. Dette ibgexer at informasjonen som blir gitt i
intervjuene er modifisert ut fra hva informantear tintervjueren agnsker a hare, hevder
Repstad. En slik effekt kan ikke elimineres, merskeren kan ved & vaere bevisst pa denne
effekten forsgke a minimere den.

| utformingen av intervjuguiden samt i formulerimgav oppfalgningssparsmal under
intervjuet har vi veert bevisst pa dette, og forsefdrmulere spgrsmalene slik at de ikke
skulle kunne lede informantene til & avgi svar bestemt retning. Maten intervjueren leser
sparsmalene pa eller gir respons pa har utvilsonviikning pa dataene som kommer ut av et
intervju. "Intervjuerens egne verbale og kroppsligepons til et svar kan ogsa fungere som
positive eller negative forsterkere pa svaret sogite og dermed pavirke svarene pa andre
spgrsmal”, papeker den norske psykologen Steinateki1997:97).Ved & veere var over
denne dynamikken kan forsgke a begrense den. Likawebzerer ikke dette at passiv lytting
er en bedre tilneerming (Repstad 1993: 35). En péisstiedeveerelse vil kunne skape
usikkerhet og utrygghet hos informanten. | inteevje forsgkte jeg etter beste evne a lytte
aktivt. Var egen erfaring var at passivitet gjesngttet over pa informanten. | de tilfeller hvor
vi selv merket at vi var slitne og det var vansiéliveere aktiv og konsentrert kunne vi se en
tilsvarende reaksjon hos informanten.

Det er imidlertid seerlig et forhold som kan tenkesa innvirket pa materialet. Det er
knyttet til det at intervjuer og informant er avreae kjgnn. Det er noe som potensiellt ville
kunne svekke troverdigheten ved den informasjon eogamlet inn. En kvinnelig intervjuer
ville trolig fatt en annen informasjon. Kanskje Igir dette szerlig med tanke pa spgrsmal som
har med likestilling & gjagre. Kanskje er tilbgyélidgene til & "skryte” starre ovenfor en person
av samme kjgnn slik at informanten pa den matedténgodt i intervjuerens gyne. Det kan
tenkes at enkelte av informantene ville moderex synspunkt dersom en kvinne hadde
intervjuet dem. Samtidig gjelder dette ogsa dememdien. Den informasjonen en kvinne
ville fatt ville ogsa veert modifisert. Kanskje estd/anskeligere a svare zerlig oven for en
kvinne, eksempelvis med tanke pa likestilling. \@mer likheten primeert er en styrke.
Sosiologer som forsker pa menn og mannlighet haektdat mannlighet handler minst like
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mye om relasjonen menn i mellom, som relasjonehomeiann og kvinne (Kimmel 2006:
5). Vi har sett at modellene som har veert brukéfstudere mannlighet har veert orientert
rundt de interne maktrelasjonene mellom menn (Cb2065). Nar vi mener fordelene veier
noe tyngre enn ulempene mener vi med det ikke énaegtere for at sosiologiske studier av
menn og mannlighet bar veere forbeholdt menn. Dtiggte er & vaere seg bevisst disse
implikasjonene av eget kjgnn.

Et annet lignende forhold er knyttet til egen tilighet til miljget som studeres. Det
innebaerer en delt identitet som utvilsomt hadddikapjoner pa informasjonen som ble gitt.
Det ble eksplisitt ved enkelte tilfeller. Eksempglikommenterte en informant ved et tilfelle
at: "der tror jeg vi har et problem”. Det fremgilgdelig av konteksten at "vi” henviste til en
delt identitet. Dette kan eksempelvis kanskje irkespa den mate at informanten ikke
oppfatter at han forskes pa som fglge av dert siim falger av et felles "sosialt felt”. Vi har
med tanke pa dette veert opptatt av & gi informangeandig informasjon om prosjektet, uten
at selve forskningsspgrsmalene har blitt avslgrsamtidig veert opptatt av & legge vekt pa &
betone rettighetene i forbindelse med deltakelst.dd Neerhet til det miljg som studeres kan
veere bade en styrke og en svakhet med tanke plddielse forskeren utvikler i lgpet av et
prosjekt (Thagaard 2003: 170). Pa den ene sidemdaheten innebzere en styrket mulighet
til & forstd informantene. Kanskje ville noe awimhasjonen som ble utvekslet ikke vaert
tilgjengelig for en forsker uten en slik tilhgrigh®a den andre side kan det innebaere at
forskeren kan ha vanskelig for & rokke ved sin dgeiorstaelse, eksempelvis ved at
forskeren kan veere blind for forhold som burde \@ssblematisert. Men nettopp det at jeg
har veert oppmerksom pa disse forhold tror jeg gimienne likhet primeert er en styrke. Det
har fart med seg et sterkere fokus pa etiske uifuydr, og en skjerpet bevissthet pa at egen
forforstaelse kunne matte revideres.

Et annet moment det er viktig & reflektere ovekrsttet til studiens validitet. Etter
var oppfatning er det nettopp kriteriene vi bertyitidet vi gjorde utvalget som forteller oss
mest om studiens validitet. | det vi gjorde utvaligevi vekt pa alder og sosiogkonomisk
likhet. Informantene er menn i tyve- og tredvearemsa minimum tre ar med hgyere
utdannelse. Undersgkelsen sier med andre ord naeanmlighet blant menn med disse
kjennetegn. Videre er det et relativt beskjederteniae som ligger til grunn for denne
studien. Dette innebzerer at undersgkelsen kun kiedtil & antyde noen tendenser, ikke til
a trekke klare slutninger.
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4 |deell mannlighet

| dette kapittelet vil vi undersgke hvilke bildefarmantene har av ideell mannlighet. Vi har i
materialet sett etter ulike bilder av ideell maghét skildret av informantene. Et tema
informantene gir mye oppmerksombhet er falelserdArne grunn vil forholdet mellom deres
bilder av ideell mannlighet og syn pa falelsergotinsket neermere. Vi undersgker videre om
det synes & veere samsvar med deres bilde av idaelilighet og deres bilde av Jesus.
Tilslutt forsgker vi & samle tradene og oppsumnaeréunn som er gjort.

4.1 Beskrivelser av den ideelle mann
Analysen tyder pa at atte ulike bilder av den ildeglannen er beskrevet av informantene.

4.1.1 Den selvstendige mannen

En internasjonal studie gjennomfartlaternational Society for Sexual Medicifra 2008
viser at idealet om selvstendighet er et sterkilit menn i mange deler av verden.
Undersgkelsen som ble publisert i tidsskriftetirnal of Sexual Medicingtuderer
mannlighetsidealer hos et representativt utvalgmiederen 25 til 75 ar fra Storbritannia,
Frankrike, Tyskland, Spania, Italia, USA, MexicoBasil. Undersgkelsen fant at de tre
sterkeste idealene menn konstituerer var selvsgibatiihederlighet og det a vaere vel ansett
av venner (Sand m.fl. 2008: 583). Hos informanteakdn, som tilhgrer den haykirkelige
flay av Den norske kirke, ser vi dette idealet ékgpbeskrevet:

Men hovedsaklig er det litt sdnn tradisjonelt égf nener, men med frihet. Slike som jeg
tenker pa som gode og avslappede mannspersoneggass selvfglelse at de ikke er redde
for hvordan de blir oppfattet. Dét synes jeg espesielt maskulin verdi. At en er selvstendig.

Den selvstendige mannen beskrives her av informadm en mann som har den egenskap
at han trygg pa seg selv. Han har god selvtiltitte den grunn ikke avhengig av a sagke
andres anerkjennelse. Han forteller videre at bamistte i en leerer han hadde til forbilde nar
han var yngre:

Et viktig forbilde far var en laerer som jeg haddeymgdomsskolen. Han oppfylte de fleste
idealene. Han var veldig tradisjonsbevisst. Og &lgipa en mate moderat konservativ, og
veldig godt likt av elevene. Han hadde [...] erdigelgod selvtillit. Som utstralte en slags ro og
autoritet. Og ettertenksomhet og trausthet [.raustheten har noe med den selvstendigheten a
gjere, at han ikke lar seg falge med pa enhverrstegabglge om det sa er i et rom hvor det
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skjer noe, hvor det er opphausa stemning, elledeiner mer i utvida forstand at det er
moteting i tidret [...]. Han kunne kommunisere miede uten & late som om han var ung selv.

Informanten ser ut til & betone at selvstendighedter om & ikke veere avhengig av andre,
om a veere selvhjulpen. Han er en som ikke lar eggdavike av andre, men som selv har
autoritet og det kan se ut til at han derimot eoegivelsene lytter til. Vi ser ogsa at
selvstendighet handler om & tenke selv. Han erékksom falger flokken, noe som blant
annet innebeerer at fremfor & kaste seg pa det steney og pa mote sa er han moderat
konservativ. Senere i intervjuet forteller Haakbiman opplever at det i dag er slik at: "40 og
50 aringer bade kler og oppfarer seg som om deteagrene. At man er ikke voksen. Er
man tretti sa er man fortsatt ungdom”. Det skullare indikere at han mener menn i dag er
for lite selvstendige. | hovedsak beskriver Haalen selvstendige mannen som en mann
som er et autonomt subjekt i mgte med andre meend3kt kan se ut til den selvstendige
mannen tenker individualistisk.

Vi mgter idealet om selvstendighet igjen hos infamten Leif, som tilharer den
lavkirkelige flay av Den norske kirke, men her gedet i en noe annen utgave. | likhet med
informanten Haakon legger Leif vekt pa at selvsigimet handlet om & ha selvtillitt nok til &
gjgre selvstendige valg: "En rolig men bestemt msom vet hvor han star”. Denne
informanten skiller seg derimot ut ved & betoneddgh sine egne veier og ikke gjare det
omgivelsene forventer:

Mange synes at mannen i dag skal fglge det tilegite sporet og bidra i samfunnet, og
studere, fa seg jobb, bosette seg. Det har béittled faler jeg kanskje, men jeg tenker at man
skal veere rotlgs pa en mate, ikke binde seg, ikketter til alle tingene og alle stedene du
befinner deg. Du skal veere litt lgs og veere ligputsiv.

For Leif er den selvstendige mannen en som ikkedgrpavirke av samfunnets forventning i
valgets gyeblikk. Fremfor & realisere samfunnetgefatning realiserer den ideelle mannen
seg selv og sine egne drammer. Han gnsker a gipreromot tradisjonelle fastlagte mgnstre
samfunnet har tegnet opp av besteborgeren. Noeaskennde er det kanskje da a hare at Leif
utdanner seg til & bli lege. Som medisinstudemh$tar han selv, for den som beskuer dette
utenfra, som en vellykket og serigs student. Fafrdredet viktig & papeke at verken studiet
eller fremtidig yrke skal veere hans viktigste idtext

"Aja, studerer du medisin ja, da ma du veere ertqpifyllende og folkesky person som setter
seg ned og leser”, tror jeg mange da tenker. Fordei s& kommer studier og jobb sekundaert
i livet [...]. Na er studiet bare et ngdvendig oneletgrn som jeg ma ta. Som kommer pa siden
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av det virkelige livet mitt. Som er & ut & gjgmegti veere i naturen, henge rundt med folk, veere
sosial og sanne ting da.

Den selvstendige mannen slik informanten her beskham jager ikke etter anerkjennelse
0g prestisje. Han tar livet med ro, og verdsetgrselv ikke etter hva han produserer:

Det er klart jeg synes det er veldig spennendadest medisin, og det er klart jeg kunne ikke
tenkt meg a studere noe annet for min del [..Ketel s vil jeg ikke at det skal komme foran
alt det andre. Jeg er veldig redd for studier duipjskal ta opp den delen som det virkelige
livet representerer. Mens mange andre ikke er feddet i det hele tatt. De ser frem til &
komme seg videre i karrieren sin, og komme oppreqyf Na haper jeg at jeg kan ligge lavt,
og komme unna dette karriere higet.

Kanskje er det nettopp det at han har lyktes sorhagh muligheten til & inneha denne
holdningen? Han oppgir a vaere i studieinstitusjomas motvillig, til tross for at han trives
godt. Det ser ut til at selvstendighet i form atomemi er et mannsideal ogsa hos Leif, men
mens Haakon er opptatt av & veere autonom i rekasj@n det se ut til at Leif knytter det a
veere autonom til produksjon. P& den ene siden &amedut til at han forteller at den
selvstendige mannen er en som ikke maler sin vénei han produserer, og som ikke lar
samfunnets forventninger far innflytelse pa sinlgvRa den andre side kan det tenkes at vi
her ser en sammenheng med tilhgrighet til samfagnS§tortingsmeldingeMenn,
mannsroller og likestillingiser til at menn av arbeiderklassen har andreedéar
mannlighet enn middelklassen (St. meld. nr. 8 20@8). Arbeiderklassens menn er etter
egen oppfatning overlegne de skoleflinke menneneestder opp som akademikere og
byrakrater. Mens de skoleflinke har "brukt ungddoespa a sveitte over bgkene” har de selv
tient penger og levd livet, betoner disse menn&tenfeld. nr. 8 2008: 143).

4.1.2 Den trygge mannen

Flere av informantene skildrer et bilde av en msom er trygg i seg selv, og som andre kan
veere trygg pa. Vi ser dette idealet beskrevet medrik, som tilhgrer Den norsk lutherske
frikirke. Han beskriver sine mannlige forbilderksli

Det er gjerne litt sann type ledertyper som jegdedt opp til. Enten som pastor eller som leerer
[...]. Som nettopp har veert denne trygge personandu ogsa vet at du kan komme til. Som
ikke godtar det du har gjort, hvis du har gjort Woent, som samtidig tar deg alvorlig, og gar
inn i den situasjonen. Og samtidig hvis du har dwéurer pa, som tar seg tida til & sette seg
ned og, ja.. Og som er sanne klassiske trygge fagiaer.
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Den selv-trygge mannen gjgr andre mennesker trigaft av at han hjelpe dem i situasjoner
de selv ikke mestrer. Informanten forteller atmskelige situasjoner har de kunnet berolige
ham og ufarliggjort den truende situasjonen. Véérae uroen har de fatt ham til & slappe av
og fale seg trygg. Disse mennene har vunnet hidittsgfennom a vaere der for ham nar han
har opplevd seg utrygg. Selv i situasjoner dereddétam som "har gjort noe dumt” har de stilt
opp for ham. De har heller ikke tatt fra ham velndigen i situasjoner der han selv har handlet
galt. Disse menn har samtidig evnen til & lyttédéim og ta ham pa alvor — de ” tar seg tid”.
Det kan se ut til at denne tryggheten den ideelamen har lindrer andres uro og pa dette vis
skaper en frihet i medmenneskene sine. Idealevasré trygg i seg selv og gjgre andre
trygge. Bildet av den trygge mannen ser Fredrikidyss sin far:

Pappa er et forbilde. Han er utrolig dyktig til ¢hetn gjer. | sitt yrke er han kjempe dyktig.
Nettopp det at han er zerlig og dette her. Han&idsom. Hvis du trenger han sa stiller han
opp. Han reiser ikke spgrsmal, han bare stiller digp du trenger det, fordi du trenger det.

Det kan se ut til at det at Fredrik vet at fardrstille opp for ham dersom han trenger det gir
ham trygghet. En mate a forsta dette pa kan veatetar slik at det at hans far har erfaring
og evne til & beherske mange situasjoner medfgfeedrik faler seg trygg. Med andre ord at
den tryggheten som skapes i andre mennesker krogpesl den kompetanse og dyktighet
den ideelle mannen besitter. For Fredrik innebaeat han har tillitt til at hans far vil kunne
hjelpe ham med & ordne opp dersom det skulle ogjistisjoner han selv ikke vet hvordan
han skal Igse. Fredrik beskriver den ideelle marsoen "en som star fast, et holdepunkt”.

Informanten Lars, som tilhgrer Den lavkirkeligeyflav Den norske kirke, beskriver
ogsa han den ideelle mannen som en som er tnagysadv og som skaper trygghet i andre:

Jeg har ofte eldre menn som forbilder. Farfar ey mhen han er dgd nd. Han var en trygg
staut kar, som bare var godheten selv, og som ergmassom noe sann bunnsolid i livet,
urokkelig. Og det er vel kanskje fordi han haddellkenge og prevd seg med mye, og var
tilfreds med livet.

Det kan se ut til at informanten ser ideell martmdigi eldre menn ettersom de har ballast og
livserfaring som gjar at de er til & stole pa. StgsmeldingerMenn, mannsroller og

likestilling viser til at mens yngre menn gjerne knytter magidt til prestasjoner, er

manlighet hos eldre menn romsligere (St.meld. 20@3: 142). Kanskje er det en av
grunnene til at informanten skildrer sin farfar sema veere trygg pa, ettersom han ikke matte
prestere noe ovenfor ham for & bli godtatt.
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Informanten Frode, som tilhgrer Den norsk-lutherkirke, skildrer ogsa han den
ideelle mannen som en trygg mann. Han viser fileaihfor & veere trygge i seg selv er mange
menn rundt ham trygghetsgkende:

Det er veldig mange som lever veldig safe. | mirgangskrets sa er nok jeg unntaket. For
folk er ekstremt opptatt av trygghet. Hvis jeg dleainin far som eksempel, og hans
generasjon menn, sa er jo det eneste de tenkeyguhet. De skal veere gjeldfrie fer de er
femti. Da skal de i tillegg ha lagt seg opp lit, €8 skal de i tillegg ikke risikere noen ting. De
skal ut & reise da, men de er livredde. De satgeniting. At alt de har jobbet hardt for i alle
ar skal smuldre opp for dem mellom fingrene.. $gojeplever at i den grad noen tar noen
risiko sa er det jo i sportslivet.[], og ogsa i forretningslivet, og der er det jo flesnn.

Den trygge mannen er fri fra frykt. Han er ikkakoavers, noe han mener mange menn i
hans omagivelser er. Selv er Frode i forretningslitagor han tar hgy risiko. | motsetning til
sine omgivelser er han trygg pa seg selv nar eédeyj dette med finans:

Jeg er nok den typen som hele tiden tar mye riglkegy satser veldig hardt og voldsomt, og har
litt sann briste eller baere taktikk. Men det teg jnan slutter med nar man far ansvar for flere
enn seg selv. For akkurat nd er det bare meg selyat utover hvis jeg tar en risiko.

Samtidig som den trygge mannen ikke frykter rikisdolder han seg modent og ansvarlig
ovenfor den dersom konsekvensene rammer andreaanisélv. Den trygge mannen er
hederlig kan det se ut til. Denne informanten iteteat han har latt seg inspirere av den
norske sosiologen Preben Muller. Miller skriveinilsok Pen sgker trygat menn i dag
forventes a vaere trygge i seg selv, mens kvinriegrsen mann de kan vaere trygg pa (Miller
2007).

4.1.3 Den rasjonelle mannen

Informanten Helge, som tilhgrer den hgykirkeligeyfav Den norske kirke, er en av dem har
den rasjonelle mannen som ideal. Han skildrer déiidet med utgangspunkt i sin svoger:

"Ja, han er intelligent, velformulert, samtidig sban har temperament. Han er rasjonell. Sa
rasjonalitet er kanskje en sann egenskap”. Denléde®nnen er videre i falge informanten:
"klok, falsom og bestemt.. Har vilje til & gjennasné det han setter seg i mal”. Den rasjonelle
mannen har intellektuelle kvaliteter og hans psgeteer er knyttet til det kognitive. Selv
forteller informanten at et slikt ideal var avgjade for hans yrkesvalg:

Ja, jeg er opptatt av at jeg har en jobb der jetiserer mitt potensial. Ikke bare for a tjene
penger til livets opphold. Men det er viktig for gnat jeg far brukt meg selv og mine ressurser
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og at jeg far utrettet noe i jobben. Men ikke skamieremessig i forhold til posisjon og makt
i et hierarki. Den er ikke s& viktig for meg; kamestigen.

Fremfor a knytte selvrealisering til penger, mdldrestatus knytter informanten dette til &
realisere sitt potensiale. | lys av det vi har batt fortelle ovenfor er det trolig det a realisere
seg selv kognitivt sett, som er det avgjgrendegienmed eget kirkesamfunn byr dette pa
probelmer forteller Helge:

Den er fokusert pa det litt sdnn overfladiske Basmessigel...]. Jeg tror menn i stagrre grad er
opptatt av at troen oppleves som eksistensielvaelte Hvis ikke barn er tilknytningspunktet

for kirken, sa er man avhengig av at troen i ség®gpleves som eksistensielt relevant, nar
den ikke gjar det s& kommer mannen ikke.

Det er ikke rom for den rasjonelle mannen i kirgensenighet i dag ettersom et fokus pa
folelser dominerer, mener informanten Helge. Dietteaet vi vil komme tilbake til. Men vi
vil her her peke pa at det er beskrevet en spemaitpm falelser og rasjonalitet. Samtidig
beskriver denne informanten den rasjonelle mars@m, vi har sett ovenfor, som fglsom.

En annen informant som beskriver den idelle marsoen rasjonell er Haakon, som
ogsa han tilhgrer den hgykirkelige flgy av Den kersirke. "Mitt idealbilde svarer nok mye
til det tradisjonelle]...] bildet av mannsrollenvaina enn det er da.. Det vil si kanskje at han
er litt sinn avbalansert og rasjonell og gjerrtesfihn modig og ettertenksom”, forteller han.
Ogsa hos denne informanten ser vi at beskrevgt@aming mellom rasjonalitet og falelser. |
Den norske kirke opplever han at et sterkt fokuggpglser gar pa bekostning av troens
kognitive aspekter:

Kanskije for fglelsesorientert, og kanskje, na it veldig sann personlig i forhold til hva jeg
liker da, men jeg liker jo det gammeldags lutherfshaiset pa at Gud er til stede i og virker
giennom sakramentene, og ytre ting, og at kansigenls gudstjenester, for & si stygt minner
mer om et masete symgte enn om et stille maskudanveer.

Det kan se ut til at fglelser og mannlighet hear@onymer i beskrivelsen. Hos begge
informanten handler mannlighet om & bli stimuleytutfordret intellektuelt sett.

4.1.4 Den autentiske mannen
Informanten Lars, som tilhgrer den lavkirkeligeyflv Den norske kirke, skildrer ideell
mannlighet som autentisk. Den autentiske manneikkampa seg en maske, men lever ekte:

At man har kommet bort fra det machobildet av enmat man hele tiden skulle veere taff og

aldri snakke om fglelser, eller innramme feil elleangler, det ser jeg som veldig positivt. For
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det hadde jeg ikke hatt sjanse til selv, a ikke&kkaom. Det er sdpass viktig i livet mitt &
kunne innremme feil, kunne ga til venner eller kade ting blir vanskelig & si at nd synes jeg
det er taft. Sa det synes jeg er fint, at det hitirdedre.

Autentisk mannlighet handler om & veere eerlig ogigpg med sine medmennesker om alle
livets forhold. Det veere seg falelser eller egelstutkkelighet. Det kan se ut til at mens
"machobildet” forteller at menn ma skjule sin svakhandler autentisk mannlighet for Lars
om & ha mot til & snakke om sin svakhet med sirdnmeanesker:

Det & vage a jobbe med disse tingene, fremforudeski man ikke stoler pa seg selv ved a kle
seg i fine kleer, kjgpe fin bil, og ha fin leilightetr & late som man er mann. Og hele tiden
kanskje veere redd for at folk skal skjgnne at ng@n#ig ikke stoler pa sin egen tynge. Jeg
tror den ideelle mannen er en mann som tgr a séokén egen tyngde.

Vi ser her at det & veere autentisk korrelerery bBiéeger sammen, med det & veere trygg i seg
selv. En mate & kompensere for sin egen utrygghgieenom & skjule seg bak sine materielle
ting. Gjennom & holde en fin ytre fasade forsgksselmenn & skjule indre usikkerhet, hevder
informanten: "Ja, man praver a vise verden et abife¢ enn det man ser selv. Og sa er man
kanskje livredd for a bli gjennomskuet. Sa brukanrkanskje hele livet sitt pa a skjule det,
fremfor & jobbe med det og tarre & ga inn i det”.

Selvtillitt beskrives som en ngkkel til det auteké livet, men denne ma vaere
forankret pa rett sted:

Min far har alltid veert veldig omsorgsfull [...]. & han var veldig pa at vi skulle bygge
selvtillitt pa ting vi kunne opp gjennom oppvekstelan var leerer i idrett og var opptatt av at
vi skulle bruke kroppen var og leere oss idrett. Ietjeg gjort, men man hadde nok et ganske
skjevt bilde av hvorfor man trente, som kanskjeeikfar helt sunt.

Selvtilliten ma vaere ubetinget av prestasjoner,an@rformanten. Han forteller at dette er
noe han vil lzere en sgnn om mannlighet: ”..a siélseg selv, at han er god nok i seg selv,
ikke det at han ma kunne den og den tingen ellee w@nn eller sann”. Til tross for at han har
blitt opplaert til & bygge selvtillitt pa prestasgorforteller informanten at hans far i dag er et
forbilde nar det kommer til autentisk mannlighet:

Han er veldig omsorgsfull, samtidig som han utadresann veldig macho type. S& den er han
veldig flink pa da, a forbinde de to da. For hanikke noe mal om a veere veldig macho, han
er veldig sann brautende type og ja.. Sa det Hégeat jeg har lzert, i alle fall s& @nsker jeg a
lzere meg det da, & veaere begge deler. Og sa tékkeaseg selv noe saerlig hgytidelig, og det
ogsa synes jeg er en herlig egenskap. Han ergetett litt av en type, en herlig type.
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Nar det & vaere "macho” her skildes som noe poditimtdet se ut til at det skyldes at hans far
ikke har noen bevisst malsetning om a veere macokfarnhanten forteller at han har latt seg
inspirere av av en bok skrevet av den romersk-&la¢opresten Richard Rohr med tittel
Villmannen Rohr er en amerikansk fransiskanerpater. | bakgamenterer Rohr for at en
mann ma integrere bade sine maskuline og sine feengider. Rohr er inspirert av
psykologen Carl Jung som var opptatt av at menehdeminin side ved sin psyke som han
omtaler sonanima For & utvikle en stabil identitet m& mannen uUe/&in anima. Anima er

for Jung egenskaper ved mannen som fglsomhet wigjont (Geels og Wikstrom 2001:408).
Et lite utdrag fra Rohrs bok ser ut til & kunnetkdgs over hvordan Lars tenker:

Jesus er den vakreste balanse man kan tenke slegnnehnnlighet og kvinnelighet. En gang
ser vi ham i kontemplasjon i grkenen, en annen ggiag taler han sterkt og krast mot
fariseerne. Han engasjerer seg og helbreder ogoljlemog trekker seg sa igjen tilbake for a
veere i stille bgnn, i Guds moderlige fang, hvor kan hvile ut og samle krefter. Her er han
ganske passiv, han harer, han forstar og blirdtirstesus beveger seg i evangeliene stadig
fram og tilbake mellom begge polene (Rohr 1989: 69)

Det er ikke det & veere "macho” i seg selv Larsveati Det er idet mannen ikke apner opp for
bade de mannlige og kvinnelige og sidene ved emslighet at han blir ikke-autentisk.

Ogsa informanten Fredrik, som tilhgrer Den norgkeérske frikirke skildrer den
autentiske mannen. Han er "sa trygg pa seg sélarakan innrgmme at han har feil uten
problemer”, og er "aerlig og oppriktig. Du vet air féan sier noe sa er det sant”. Samtidig er
han "En du har mulighet til & se opp til. En sorkeiler konfliktsky heller pA mange mater. En
som vager & mene det han mener”. Det er tydeligtd kunne vise svakhet samt det a veere
trygg i seg selv er viktige kvaliteter ved den atitke mannen. Vi ser ogsa at det bilde vi
skal presentere nedenfor er vevd inni dette: dedigeomannen.

4.1.5 Den modige mannen

Informanten Lars forteller at det & veere modigrefegutsetning for & kunne leve autentisk.
Mot er da knyttet til hverdagslivet. Den modige mean er en som ikke flykter fra hverdagens
utfordringer:

Jeg tenker pa det som substitutter for alt man ilkeéi leve ut i hverdagen, fordi man ofte
kvier seg for & ta ansvar, kvier seg for a ga ikariflikter og konfrontasjoner, stole pa seg
selv [...]. Jeg tror det kan vaere minst like spadieehvis man vager & gripe ann de tingene i
hverdagen man er mest redd for. Det tror jeg kame vainst like utfordrende som a hoppe fra
ti meter eller kjgre ned en bratt fiellside pa ski.
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Nar menn oppsgker risiko i sport forbundet med kae det vaere et uttrykk for at de far
utlgp for sitt mot andre steder enn i hverdagemaneéars.

Hos informanten Leif, som ogsa han tilhgrer dekitkelige flgy av Den norske
kirke, derimot tar motet form nettopp av det a utfe naturen. Den modige mannen ser han i
eventyre som vager a leve ut sine impulser og dremihmitt tilfelle sa er det jo litt pavirka
av den stereotypiske mannligheten som du for ekeksgp hos Lars Monsen, som du ser hos
eventyrere og som du ser hos folk som lytter tiesSmpulser. Rett og slett en mann som
vager a falge sine impulser og drgmmer”. Lars Mon&gling Kagge og Max Manus er
eksempler pa vaghalser han beundrer:

Erling Kagge [...]. Han er jo familiemann nd dahs& har jo gatt tilbake fra eventyrlivet sitt,
men han hadde jo en epoke hvor han fikk oppfyltingne sine da. Og sa har du selvfglgelig
[latter], det er bare meg da. Du har Max Manuk Det gar litt pA det samme da han er en
person som ofrer seg for en sak han virkelig tégrspm virkelig gar inn for noe. Litt av det
samme som eventyrene. Han brenner sa sterkt fiimgeat han engasjerer seg, havner ikke i
midtsjiktet.

Dette er personer som har lyktes og har merittdagtevise til. Dette bildet av den ideelle
mannen lar seg ikke kominere med familieliv seruddil. Dette a utvise mot i mate med
naturen tror han er et mer allment mannlighetsjdedy om det sjelden gjares eksplisitt: "Jeg
tror fortsatt det sitter i samfunnet, i helheteet Badisjonelle star sterkt fortsatt. At det ikke
bare ligger i naturen, men at samfunnet rundt degek at du skal veere modig. At idealene
fortsatt star sdnn at en mann skal veere tgff dgikffySorteller Leif. Selv er han en mann som
har utvist stort mot og vaget mye. Det er pa datteddet han har erfart at de "tradisjonelle”
idealene fortsatt konstitueres av menn:

Nei, egentlig ikke det at man sier det engang, man far anerkjennelse for a gjare sanne
ekstreme ting da. Som & gé en lang tur, som adréfaraturen. Selv om folk ikke vil uttrykke
det eller innrgmme det, sa star det fortsatt senkt et mannsideal. Jeg merker det bare selv,
om jeg sier at jeg har veert en maned pa Finnmat#tayisa er det bare sann: "Det er sa sykt
mann”. | alle fall ut fra det tradisjonelle, sadmt mannlig. At det falger med et sant press
egentlig. At mange ganger sa gjar folk ting soneikle hadde gjort hvis ikke det tradisjonelle
synet hadde veert der da. De gjer ting for & fakieenelse.

Til tross for at Leif skifter fra "jeg” til "de” sedet ut til at dette er noe selvopplevd.

Eventyreren er en mann som mottar anerkjennelsasMwtet hos Lars handler om a vaere

modig nok til & veere autentisk i mgte hverdagefwdringer, handler det hos Leif om &

modig utfordre naturkreftene.Det ser vi ogsa av e vil formidle videre til sin sgnn:
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Min sgnn skulle fatt prevd seg ute. Han skullet Iplitsha opp i klatreveggen — f8ipp deg

lgs manf{latter]. Jeg skulle gitt han utfordringer i alklf Han skulle fatt lov til & lzere av

sine egne feil da [...]. Ikke det at jeg ville pasham til & dette ned, men sann ting da. Man ma
fa kjenne litt pa hva som er farlig selv, og farkje pa utfordringer.

4.1.6 Martyren

Hos informanten Leif kan vi se antydninger til adtet kan ta form av martyrium om
situasjonen krever det. Vi har sett at han beundeet Manus og beskrev ham med trekk som
gir gjenklang til martyrbildet: "han er en persamsofrer seg for en sak han virkelig tror p&”.
Men den som tydeligst dyrker dette bildet av deseld mannen som en martyr er
informanten Peter, som tilhgrer pinsebevegelsen.fbideller at:

Mannen er sterk, mannen er modig, mannen er earkmgannen er en som ikke er tilfreds
med 4 sitte og tvinne tomler. Han er ikke tilfreed a leve livet sitt verken rundt en jobb
[eller] rundt et videospill. Han vil gi livet sifor noe, og gjerne for én sak.

Motet er primaert knyttet til & fullt og helt & leuéesin kristne tro:

Fellestrekket ved menn som inspirerer meg, sororeilfler for meg da, er folk som har gitt
fra seg noe som jeg ser har kostet for & falgesnoede kanskje ikke enda vil fa noe igjen for
annet enn at de vil ha tilfredsstillelsen av a levartyrlivet som bibelen snakker om [...].
Forbilder for meg, er for eksempel menn som hagtv@leve som en ensom pilegrim, ikke
stifte familie, ikke ha kone. At de har gitt segfsit og helt til en tjeneste at det kanskje ikke
er forenelig med et vanelig familieliv, det har teode s& mye.

Motet knytter seg til & gi avkall pa noe for troeshyld. Det er i lys av lgftet om et evig liv at
det er et mannsideal a gi avkall pa hverdagsligetter:

De [dvs. forbildene] har innsett at hvis jeg skadd det liv jeg vil leve s& kommer det til &
koste meg alt[...]. At jeg ikke vil ha ei kone ankme hjem til pa kvelden, men jeg vil komme
hjem til en apen bibel. At jeg bruke hver dag aetimitt til et selvoppofrende liv for noe som
er stgrre enn meg. For at jeg kan dra s& mangersdig inn i evigheten. For at jeg kan leve
for ei uforgjengelig krone.

Han veksler her fra "de” til "jeg”, noe som kan ikere at dette er en utfordring han sterkt
identifiserer seg med. For ham er det & oppgbaithgdvendig, for et hgyere formal et ideal.
Familie er ogsa her noe den ideelle mannen karerbfthadt til & gi avkall pa.

% Tittelen p& den norske oversettelsen av boken ¥ilteart skrevet av John Eldredge, jf kap 2.
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Hans foreldre er viktike forbilder for ham i detf2e har gitt ham en viktig ballast for
"martyrielivet”. Begge har virket som evangelistgy gjort store personlige ofre for sin tro:

De gikk inn i en heltidstjeneste og var i den vttrketten ar. Reiste rundt i Norge og hadde
ingen ting. Hadde bare det de stod og gikk i. dJ8gte opp og var liten, men jeg husker vi
hadde ingenting. Og det husker jeg, som barn sfo\det knalltgft. Jeg kunne aldri reise pa
fotballturnering. Det var ikke noe selvfglge atfikk nye fotballsko selv om det var hull i de
gamle. Vi hadde alltid mye mindre i ukelgnn ene aié andre. Nar de andre fikk tretti kroner
i ukelgnn sa fikk vi 5. Altsa, jeg 1a hele tideakbog jeg synes at det var urettferdig at det
skulle ga utover meg, den livsstilen som de haddigtv

Mens han som barn opplevde at foreldrenes livgiétkd pa hans bekostning, anser han seg i
dag for & veere privilegert som har fatt gjgre des$aringene. Vreden er snudd til beundring:

Men nar jeg ser tilbake pa det i dag, sa sierakl Gud for at jeg har veert sa privilegert og
hatt [slike] foreldre. Og det ma vaere det verste for forelddee et at en ikke kan kjgpe seg
alt den en vil selv, men at en ikke kan kjgpe rigeti sgnnen sin engang nar han gar med
hull i skoene sine og blir vat pa sokkene sine lnkagy. Det tror jeg er noe som stikker dypt.
Hvis ikke du har en sterk overgivelse i livet ditkallet, sa tror jeg ikke det vil ga.

Martyren er med andre ord en som er overgittilssik, og som gjar stor ofre for sin tro. | lys
av historien om sgnnen som har "hull i skoene smblir vat pa sokkene sine hver dag” gir
han gjenklang i Henrik Ibsens karakBrand "Brand er klar over at fullkommenhetsidealet
hans vil kunne medfgre lidelse for andre og seg seén anser det som uvesentlig mot den
seier viljesterke offer gir’, papeker Helje Kringletn Sgdal (2007:122), og gjengir Brands
ord: "Sjel, veer trofast til det siste! Seierens seialt & miste. Taptest din vinning skapte; -
evig eies kun det tapte!”. | likhet med BramdPeters bilde av martyren en kompromisslgs
mann. Det ser ut til at han er villig til & forsadelv familielivet, om ngdvendig, for a falge
sitt kall.

4.1.7 Den omsorgsfulle mannen

Hos informanten Frode, som tilhgrer Den norsk-Itgke frikirke, tar ideell mannlighet ogsa
form av den omsorgsfulle mannen. Han er slik: "Erspn som er trygg, handlekraftig,
omsorgsfull og i balanse i forhold til sine mashkeliog feminine egenskaper”. Denne
mannligheten forteller denne informanten at detvaart vanskelig a realisere. Selv om han i
dag forretningsmann, forteller Frode at han utdaiseg til & arbeide i helsevesenet: "Jeg tok
en utdanning innen et typisk omsorgsyrke hvor jklgtiryne meg pa de klassisk feminine

Side48av132



Det teologiske Menighetsfakultet 15.12.2009 av Anders Uldal

egenskaper som ligger i bade kvinner og menn”afmed utdanning i helse og omsorg
medfgrte tvil rundt egen identitet som mann:

Jeg ble veldig usikker pa hvor jeg egentlig hgjéeime. Jeg ble veldig preget av kvinner,
fordi det er 95 % kvinner i utdanningsinstitusjonenele miljget. En utdannes av kvinner, en
er sammen med kvinner hver dag, en vurderes an&xiet ble en sann veldig lite maskulin
tilnaerming, den savnet jeg litt. Sa tror jeg athagskije fikk litt nok.

Han forteller at den kvinnelige dominansen pa fasfonen skapte forvirring for ham og at i
dag har revidert sine mannlighetsidealer: ” Jegiok si at jeg pa noen mater trekkes mot &
veere en klassisk mann”.

Men selv han i dag arbeider i nzeringslivet fortefian at han egentlig gnsker a jobbe i
helse og omsorgssektoren. | intervjuet kommer aaibns knyttet til yrke tydelig til uttrykk:
"Men jeg er jo egentlig utdannet til & gjgre velgigsitive ting for samfunnet, for & utrette en
forskjell, og sa gjar jeg jo ikke det”, utbryterrhadan forteller ogsa at han har darlig
samvittighet for yrkesvalget sitt: ”..men jeg hiéir darlig samvittighet for at jeg tjener bra. Og
for at det gar bra. At jeg er del av en sann matatkegang”. Han forteller videre at han i
samtaler etter beste evne forsgker a styre unnzetem

Jeg synes ofte det er problematisk i sosial samereger a fortelle hva jeg driver med. Jeg
faler pa en mate at jeg ma rettferdiggjere detljgger med. Jeg driver jo i en veldig sann
pengedreven gkonomijobb, og sa er jeg utdannetrswsi. Nar folk far hgre det sa far de blod
pa tann.

Han opplever at det han arbeider med ikke ereik&telig idealistisk forankret; det er i hans
gyne ikke samfunnsnyttig: "For mine venner [...]sgir noe "positivt” for samfunnet da — sa
er det her veldig egoistisk. Og det tenker jegojorhin egen del ogsa da, jeg er litt redd for at
jeg skal bli veldig sann grisk”. Kanskje ma ogsa teve statusen som faglger med det & veere
sosialarbeider tas med i dette regnestykket. FHardeller at han ”..har en kamerat som driver
med noe som har veldig lav status, som er noe sansynes er vanskelig a ta frem i sosiale
sammenhenger”. Det kan se ut til at ogsa detteaarsom ledet ham til & velge et annet yrke.
Etter intervjuet beretter han at han har en lanigsikan om a utdanne seg til a bli lege.

4.1.8 Den relasjonsorientert mannen
Nar informanten Pal, som tilhgrer pinsebevegelskal, beskrive den ideelle mannen legger
han vekt pa relasjoner. Han skildrer idealmannign sl
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Lydhgr og sparrende i familieliv, ikke liksom begdabak avis og pc. | stand til & skru av tv-
en og de tingene der[...]. Tilstedeveerende. Leveadé&an du kanskje si. Jeg faler liksom jeg
har sett s& mange slukna, falma menn som harpgtat fra liksom romantikk til og type
liksom livskvalitet.

Dette er en mann som har tid til andre menneskesom ikke stenger seg inne i sin egen
verden. Den relasjonsorienterte mannen er aktilsigde i sine relasjoner. Heller ikke er
den ideelle mannen en som dominerer og tar bestignipd egenhand i relasjonen han har til
sine neermeste. Han er "lydhgr og sparrende”, fertehn. Senere i intervjuet presiserer han
om denne ideelle mannen at "han har ikke nok mgask. Han er til stede for andre”. Pal
beskriver den ideelle mannen i kontrast til diseamsom har sluknet og falmet: "Han vil
sgke nye ting. Han vil reise. Han vil smake ny ritan vil lese gode bgker. Han vil snakke
om interessante ting, og sann da”. Pal beskriver Videre som en "myk, men sterk mann”.
Denne myke kvaliteten bestar i at han: "er mottiggalk han ikke en festning, at han er
sympatisk og liksom inkluderende og sann”. Hanglitet at de idealene han ville fart videre
til sin sgnn er som fglger: "det at man er ikke danéhmann om man er omsorgsfull og
inkluderende ovenfor andre, og myk og tilgjengédigomgivelsene, selvoppofrende, at man
har plass til flere enn seg selv i livet, og at rkan lytte”.

En oppsummering av de funn som er gjort med tadkieilder av ideell mannlighet
kommer vi tilbake til avslutningsvis i dette kaplt.

4.2 De problematiske falelsene

Folelser er et tema informantene er opptatt aveFe informantene omtaler i positive ordlag
det at mannsrollen i dag har blitt friere. Larssenn vi har sett, blant disse. | dag er
mulighetene for a leve autentisk starre, fortelian. | dag kan det se ut til at det starste
problemet for en kristen mann som gnsker a levendisk ikke er knyttet til den mannsrolle
samfunnet tilrettelegger for, men derimot til matelelser handteres pa i kristne menigheter.
Han forteller at han opplever at kulturen i kristngjger forhindrer et autentisk falelsesliv:

For eksempel at man hele tiden skal veere snillreg Det tror jeg ikke bare er positivt,
sharere tvert om. Jeg tror det kan veere mye negatdt. Jeg tror det kan hemme mye mer
enn det gagner. Pa sikt da. Det kan veere veldiddimoen & ha en veldig snill og
veloppdragen gutt, men jeg tror kanskje ikke deldgr den gutten noe seerlig nar han blir
eldre. Det handler kanskije litt om & fa lov tile&e fra seg [...]. Man skal liksom ikke bli sint.
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Lars er opptatt av & forholde seg autentisk tiélsgine. Dette innebaerer at individet ikke ma
knebles gjennom at forventningene til hvilke fadeldet skal uttrykke blir for sterke. Den
ideelle mannen lever autentisk med sine falelser.

Kanskje er dette temaet falelser seerlig relevaninformantene grunnet deres kristne
tro. Ole Riis og Linda Woodhead skriver i artikkekeligion and emotionat fglelser er et
uunnveerlig instrument for all religion. "Religiotays on the emotions, and that its capacity
to stir deep feeling is more than incidental..ydher (Riis og Woodhead 2007:153). Med
dette gnsker de ikke a si at religion handler olel$gr alene, men at det er en tett
sammenkobling mellom religion og faglelser. Riis\Wgodhead viser til at en av de viktigste
funksjoner et ritual har er & vekke bestemte fgtelSudstjenesten har en tilsiktet emosjonell
rytme, papeker de, og viser videre til at dettetdevisst virkemiddel hos den ansvarlige
liturg. Et rituals vellykkethet bedgmmes nettopgratdets evne til & vekke falelser hos
tilskuerne. "If religion fails to evoke emotiong@dether, or tries to hard to do so and appears
manipulative, then the failure is more likely toferceived as a failure of religion than a
failure of reception”, pastar Riis og Woodhead (2083).

Falelser er et tema som vekker frustrasjon hoe #ierinformantene. De forteller at de
mater pa falelser i kirke og menighet som vansKedig kombineres med deres mannlighet.
Informanten Leif, som tilhgrer den lavkirkeligeylav Den norske kirke, forteller at han
opplever at noen menigheter betoner falelser hiarildes trives med & uttrykke:

I mange menigheter, kanskje sanne karismatiskeghetgr da, sa er det veldig vekt pa
fglelser, og folelser i forhold til Gud. Det blik$éom & uttrykk seg feminint. A skulle vise
falelser, grine, opp med hender, og oppfare seg stikalt kristent. Der trives ikke jeg. Jeg
vil fa ting. Det er vanskelig for meg & uttrykke gne

Det ser ut til at det & ikke uttrykke visse fglelseen del av det ideal informanten
konstituerer. Det "a oppfare seg radikalt kristemdt starre apell hos kvinner tror han:

Det a veere aktiv i en menighet innebaerer jo alblyge seg litt emosjonelt kanskje. Det
innebzerer jo at du ma uttrykke deg og oppfare degrplitt mer falelsesmessig mate. Og det
tror jeg er mer naturlig for jenter. Jeg tror deer mindre byrde for dem, fordi jeg tror de fra
naturen er bedre anlagt for det.

Nar visse falelser ikke kan forenes med mannliglaetdette sammenheng med at mannlighet
av informanten forstas essensialistisk kan det $i& Hos den amerikanske mannsforskeren
Michael Messner forklares den mannlige aversjondoea uttrykke visse falelser med at det
a sensuerere sine fglelser har veert en mate memppaadd dominans (Messner 1997: 22).
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En aversjon mot & uttrykke falelser er bakt inndoigslealene til de to informantene
fra den hgykirkelige flgy av Den norske kirke, Helog Haakon. Igjen er det kirke og
menighet som blir rammet av kritikk nar temaetadelser. Haakon forteller at han av hensyn
til fglelsesregister tror den sakramentale kristemohen har stgrre appell hos menn: "Ta den
Romersk-katolske kirken da. Istedenfor at man falksd pa kne for den tilstedeveerende
Kristus i brad og vin sa skal man pa en mate steqoa lovsangsbandet. Og sa skal man pa
en mate fokusere sa veldig pa det fellesskapeti. idtier her et kritisk blikk til noe av
virksomheten i Den norske kirke som har et friend6ld til liturgi. Mens Romersk-katolsk
kristendom retter fokuset utover, fokuserer enKigkelig” kristendommen innover pa
fellesskapet og pa fglelser:

Kanskje for fglelsesorientert. Og kanskje, na ddit veldig sann personlig i forhold til hva jeg
liker da, men jeg liker jo det gammeldags lutherfgk@iset pa at Gud er tilstede i og virker
giennom sakramentene, og ytre ting, og at kansigenls gudstjenester, for & si stygt minner
mer om et masete symgte enn om et stille maskudémveer.

Den sakramentale gudstjenesten assosieres hertrsgdteenaskulint neerveer, og stilles i
kontrast til et kvinnelig masete symgte. For deinflermanten er den sakramentale religionen
en mer mannlig tro da den unngar & bli for optatfvisse) falelser. Det kan se ut til at det er
slik at han foretrekker den sakramentale religiarden tyr til falelser han bedre kan handtere.
Som tidligere nevnt viser Riis og Woodhead (200 8ttgudstjenestens vellykkethet
avhenger nettopp av liturgens evne til & vekkddgtehos deltakerne. Det som derimot
varierer fra forsamling til forsamling er det regisav fglelser det appelleres til.

Informanten Peter, som tilhgrer pinsebevegelseopptatt av at (den selvoppofrende)
kjeerlighet er noe annet enn fglelser:

Det store er a bli kjent med Jesus. Tilegne degtfudde hans totale og selvoppofrende
kjeerlighet som gir seg selv. Der kjeerligheten derfixs ved at man gir seg selv. Ikke at vi far,
ikke at vi skal fale, og ikke masse sann vissvassmosjonelle ting. Der skinner kanskje mitt
mannsideal igjennom [latter]. Det er ikke en nedeuing av fglelser, men det er en
oppvurdering av at kjeerlighet er mye mer enn felels

Nar folelser omtales i konteksten av "vissvassmgstonelle ting” indikerer dette et negativt
syn pa visse falelser. Et eksempel hentet fradgji$Voodhead (2007) kan kanskje kaste lys
over at det er visse fglelser som er problematisklisse informantene, og ikke falelser i sin
helhet. Ved a gjare en sammenligning mellom hvoetangte med den gresk ortodokse
kirke pa en langfredag ville utspille seg i kontriiisest mgte med en baptistisk "mega-church”
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i sgrstatene i USA far de frem hvordan to sveekeulzlelsesmessige opplevelser vil vente
0ss. Mens atmosfeeren i den gresk ortodokse kirigdriadag er dyster og fglelsene som
vekkes i forsamlingen trolig vil veere sgrgmodiglsidyldfalelse, takknemlighet og kanskje
aerefrykt, er atmosfaeren i den baptistiske megakigteplass i sgrstatene trolig langt
lystigere med muntre og glade ansikter og hvor éy&l glede er mer sentralt for det
emosjonelle repertoaret, enn sorg og bedraveldte Die en god illustrasjon pa hvordan det
register av fglelser som tas i bruk varierer fessamfunn til trossamfunn. Trolig er Peters
kritikk ikke rettet mot alle typer falelser, mehkonkrete falelser knyttet til bildet som tegnes
av kjeerlighet. Det kan eksempelvis se ut til aglisen av eerefrykt ligger under hans bilde av
den ideelle mannen som en martyr og bak beskriwéiae gir av hva kjeerlighet er.

Den andre informanten fra den hgykirkelig flay aannhorske kirke, Helge, ser ogsa
han ut til & mislike det falelsesregister han stpéei noen kristne forsamlinger. Han omtaler
dette som sentimentalisering: "Den er fokusert @ditt sann overfladiske fglelsesmessige,
det som appellerer til fglelsene, og at det gdvgikostning av det rasjonelle. Jeg tror at for
menn er det ofte det er viktig at troen er rasjpogl at troens funksjon er pa et rasjonelt
plan”. Det ser ut til at fglelsesregisteret noestke kirkesamfunn bruker er noe flere av
informantene reagerer pa. Kanskje utgjar slikel$gleen trussel for deres mannsidealer. Den
ideelle mannen forholder seg etter deres oppfatmagigernt til falelser. Dette er et ideal som
er pa vei bort i fglge Messner. Han viser til avet til mannens uttrykkslgshet de siste
tidrene har avtatt betraktelig, spesielt da pressedominans har vist seg a veere sveert hgy i
form av redusert livskvalitet og helse (Messner7t2®).

Det er i hovedsak knyttet til tro at falelser enlpematisk for informantene, men noen
av dem forteller ogsa at fglelsene kan by pa vdiggieter i mate med det motsatte kjgnn.
Helge antyder at han finner det problematisk ommearutviser mer fglsomhet enn kvinnen:
"Jeg vil heller ha en varm og kjeerlig mor og ert fag bestemt far enn motsatt kanskje. Og
det er kanskje enklere a akseptere at ens motsenfigenn ens far.. eller det er lettere a
akseptere at ens mor griner da, enn om ens fadgjérHeller ikke informanten Haakon
neglisjerer at idealmannen har falelser, men \vikat han ma ha en "moden evne til & vise
falelser, og til & kunne snakke om det, uten akeeskje er det som er hovedinteressen”.
Forskningsrapportehikestilling og livskvalitet 200finner at det oppleves problematisk bade
for kvinner og menn a ligne pa det motsatte kjdtoiter, Svare og Egeland 200&n
person som har en kjignnsutforming som assosierdglatamotsatte kjgnn rammes ofte av
stigmatisering, hevder rapporten (Holter, Svard&ggland 2008: viii). Kanskje er ogsa dette
en kilde til aversjon mot (visse) fglelser. Sangtlay informantene betoner at det ma veere

Side53av132



Det teologiske Menighetsfakultet 15.12.2009 av Anders Uldal

noen forskjeller mellom mann og kvinne. Dette vibeskrive og diskutere nsermere under
temaet likestilling (kap. 6).

De gvrige informantene har en starre apenhet fdeatdeelle mannen kan uttrykke
falelser. P4 samme tid er det tydelig at falsomhbte grenser ogsa for dem. Informanten
Frode, som tilhgrer frikirken, forteller eksempslait den ideelle mannen "gjerne kan fale litt
av og til, men han kan ikke fgle mer enn damenglelser er et tema gjenstand for mye
ambivalens. Visse fglelser oppleves truende foesibilde av ideell mannlighet, med
informanten Lars som et mulig unntak. Nar menng épner for et rikere register av fglelser
skulle vel det indikere at de i dag er mindre ofifsta makt og dominans? | falge Messner er
det ikke slik. Han hevder denne revisjon av mamaidlant privilegerte menn ikke ma tolkes
som et uttrykk for at menn gnsker & gi avkall pé shaktposisjoner. Det er derimot slik at
disse privilegerte menn gnsker & bevare sin pos&mtidig som selv-destruktive elementer
ved egen mannlighet lukes bort. "These shifts ia@i¢chat these men would like to stop
paying these costs but not that they desire toeckeamgon tog ”, forfekter han (1997: 22).
Kanskje er en side av saken, at en ved a utvititetétsesregister gjgr seg svak og ma gi
avkall pa makt og dominans, og at det er dette esoem kilde til ambivalens i informantenes
forhold til fglelser?

En annen forklaring finner vi hos Michael KimmebdkenManhood in America
hevder Kimmel at mange kvinner ikke har lyktes saannsforskere, og videre at grunnen til
dette har veert at deres feministiske analyser fildhkemaktet & oppna resonans med menns
egne erfaringer. Kvinnene har teoretisertefgatperspektiv som kvinner, fra maten kvinner
erfarer mannlighet. Fra sitt kvinnelige perspektisttet de at menns relasjoner med kvinner
var den mest vesentlige relasjonen i bade kvinganenns liv. Mannlighet var definert av
maktbegjeer, dominans og kontroll. | falge Kimmedet ikke slik menn opplever det. Hans
forskning viser at "manhood is less about the ditredomination and more about the fear of
others dominating us, having power or control ay&(Kimmel 2006:4). Menn er mer enn
noe annet har veert drevet av redselen for & bkiusésom umannlige av andre menn, hevder
han. Kanskje er det dette presset informantenenkjepa kroppen nar falelser diskuteres? At
det & vise fglelser oppleves som at en i andre sgyne beskues som umannlig. "Men
define their masculinity, not as much in relatiotomen, but in relation to each other.
Masculinity is largely a homosocial enactment”, dewvKimmel (2006:5).

En arsak til at menn vegrer seg for & uttrykkeléalekan ifglge Kimmel skyldes frykt
for & bli beskuet som umannlig av andre menn. edth tilharer pinsebevegelsen, forteller at

Side54av132



Det teologiske Menighetsfakultet 15.12.2009 av Anders Uldal

den ideelle mannen har sensitive sider, men ogs&heask til & avgrense denne fglsomheten
den ideelle mannen besitter:

En myk, men sterk mann. Sa det er vel dagens mamsideal det da sikkert. Men han er ikke
feminin noen steder egentlig[...]. Det myke er érebare det at han er mottagelig, at han ikke
er en festning, at han er sympatisk, og liksomudkrende og sann. Men ja, ikke sann myk,
sann at han trenger hudkrem. Selv om han tar dditkona synes at han skal gjgre det. Og da
lzerer han seg det etter hvert da. Og det har jejgdaar lzert meg a bruke hudkrem.

Informanten forteller her at han har begynt a brinkekrem, og bruker "kona” som alibi for
denne handling. Det ligger mellom linjene at hapleper at han har brutt en sosial norm.
Dersom vi ser dette i lys av Connells modell kanteekes at en hememonisk mannlighet
bestemmer at menn ikke bar veere for opptatt atildst®ersom Kimmel har rett er det Pals
frykt for & bli beskuet som umannlig som fglge avmbruddet som gjar at han ma finne seg
et alibi. Vi ser ogsa av eksempelet at humor kareeeviktig virkemiddel et individ kan ta i
bruk idet det bevisst eller ubevisst bryter meduelle koder det eksisterer en forventning
om det skal overholde. Selvironisk forteller inf@amten at menn ikke bgr bruke hudkrem,
men at hans kone manipulerer ham til & gjgre detkBn se ut til at humoren bidrar til &
kamuflere normbruddet. Skal vi tro Kimmel og Conikeln en arsak til at menn vegrer seg
for & bruke hudkrem og for visse fglelser vaer@gelverk knyttet til mannlighet. Trolig kan
dette perspektiv belyse hvorfor informantene hameabivalent forhold til falelser, at ytre
krefter stiller dem til ansvar ovenfor at de gjenrmsin religigsitet viser fglelser og svakhet.

4.3 Jesus — mannlig eller androgyn?

Kristendommen forteller at Gud ble menneske odoillg i en mannskropp. Dette er for
deler av feministteologien & forsta som en kiltlewtinnelig underordning og ekskludering.
Mary Daly er av den oppfatning at Kristus er et minsymbol som ekskluderer kvinnen.
Hun vil derfor si at & dyrke Kristus er avgudsdyske(Hauke 1993: 85). Forestillingen om en
mannlig frelser har legitimert mannlig overlegenipépeker hun og krever at slike uttrykk
for mannlig arroganse ma dissekere bort fra krigt@nChatarina Halkes statter Daly og tror
at Jesu mannlighet er et tidsbetinget faktum. Magdenviser Halkes til psykolog og teolog
Hanna Wolffs bidrag til kristologien. Wolffs besker Jesus som androgyn, det vil si bade
kvinnelig og mannlig. Hennes kilde til inspirasjenmystikeren Jakob Bohme. Jesus var den
farste mann i verdenshistorien som fullkomment éeutiden kvinnelige siden av sin
personlighetanima,hevder hun. Og videre argumenterer hun for at dgsé
gudsforestillinger er androgyne. Jesus lar en leligrverden dominere gudsbildet (Hauke
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1993: 86). Noen feministiske kvinnelige og mannkgastnere har da ogsa latt seg inspirere
av slik tenkning og fremstilt en kvinne pa korset.

Som feminist-teologene finner ogsa den amerikassk@logen Brian Brickner at
femininitet gjgres til noe mindreverdig idet maghiét kobles til det guddommelige. Brickner
mener at den amerikanske mannsbevegelsen Promegetsakke bare opererer med en
essensialisme grunnfestet i anatomien: ”..they sdsnire the identification as masculine male
in Christ-likeness” (Brickner 1999:81). "Such aemdification constructs masculinity as part
of the Holy Trinity and subordinates femininitygomething less than the Father, Son and
Holy Spirit” hevder han videre (Brickner 1999:8Denne mate & gjengi Jesus pa som finner
vi ogsa hos forgjengerne til Promise Keepers, @lealée "muscular Christianity”. Den
amerikanske mannsforskeren Michael Kimmel skrivelesus av dem ble fremstilt soma
brawny carpenter, whose manly resolve challengeddiblaters, kicked the money changes
out of the temple, and confronted the most powenfigplerium ever assembled. This was no
'Prince of peace at any pricgKimmel 2006: 118). De siste tidrene har dettlsloe stgrre
sosial aksept for at menn kan vise fglelser i fflendige rom. Det ser ut til at dette er
kvaliteter ved Jesus som i dag i sterkere gradegges. Eksempelvis det at Jesus grat.
Forskningen pa mannsbevegelsen Promise Keepersavisgsa slike bilder av Jesus er &
finne i bevegelsen. Den amerikanske sosiologen Bol@artkowski viser til at en bok skrevet
av en av bevegelsens ledere, Gary Oliver, kandimgusom et godt eksempel. "Oliver
contends that personality characteristics oftekelihwith womanliness are actuathumar
traits clearly exemplified by Jesus”, konstaterartBowski (2004:50). Fglsomhet,
medlidenhet, og sensitivitet er eksempel pa slgenskaper Oliver finner hos Jesus. Det ser
ut til at ogsa informantene i denne studien vekgglike kvaliteter ved Jesus. Et spennende
poeng sosiologen William Lockhart gjar i en artikken bevegelsen er at med samtlige av
bevegelsens ulike bilder av mannlighet fglger stdmat bilde av Jesus (Lockhart 2001: 78).
Ikke nok med det, bildene av Jesus gjenspeilersdagae bilder av ideell mannlighet. Er dette
ogsa tilfelle for informantene i denne studien?

Informanten Pal, som tilhgrer pinsebevegelsen &ekiem Jesus som et av sine
mannlige forbilder. Den selvoppofrende kjeerligheteet ideal han gnsker & modellere:

Det var vel denne blandingen mellom & se den emkeadf & gi seg selv for verden... Men sann
som mannen er bedt om & gi seg selv for familieRavus senere.. Jeg vet ikke jeg. Men er
det spesielt mannlig? Er det mannlig & vaere selvivppde? Det er jo stort sett kvinner som
tildeles den [egenskapen].. S& kanskje det egeatlg kvinnelig trekk da [...]. Sa det er
kanskje mer menneskelig enn mannlig.
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Den opprinnelige uttalte mannligheten ved Jesudrolkket i tvil av informanten.
Selvoppofrende kjeerlighet er ikke et trekk someservert for det mannlige konkluderer han.
Vi har sett at hans bilde av ideell mannlighet igrdert rundt relasjoner. Det ser vi ogsa i
hans bilde av Jesus. Han forteller at han trorsleauopptatt av "a se den enkelte”. Videre
var han selvoppofrende. Dette er elementer somjgiklang i Pals bilde av den ideelle
mannen.

Informanten Frode, som tilhgrer Den norsk-lutherfsikérke, forteller at han synes
det er vanskelig & snakke om Jesus som en tydelimé&t person:

Jeg opplever ikke han som mann.. Han er jo en nraen,jeg har ikke et tydelig bilde av
hvordan han fungerer som mann, for han har pa ¢e weédig mye av begge kjgnn, om jeg
kan si det sdnn. P4 samme mate som jeg opple@rdahar; at Gud er bade mor og far.

Hos disiplene ser Frode i motsetning mange typisianlige egenskaper, hvilket virker &
veere egenskaper han anser for & vaere negative:

Men Jesus var jo ikke en mann av sin tid. Han haadeelt annen tilnserming til de svake i
samfunnet, de utstgtte, til kvinnene, til barng. deplever vel han som sapass guddommelig
at jeg ikke ser pa ham som en typisk mann [...agHlisiplene han var sammen med ser en jo
mange trekk, typiske mannlige egenskaper, som &gmrlig ikke var sa veldig opptatt av.

Det kan se ut til at informanten stiller mannlighaegativt lys, og at disiplenes
utilstrekkelighet ses i lys av deres mannlighdétslav disse er Jesus mer kvinnelig:

Det er det som kvinnene i vart samfunn klassiskisattilnsermet seg[...]. Men som forbilde
som mann sa er han jo helt fantastisk fordi harpBaen mate... Det er jo vanskelig a si at
hans mannlige egenskaper er et forbilde for ham &ud og har jo alt det gode, han har jo
bare godt i seg. Sa det vanskelig & si hva sorositiyt i hans mannlighet.

Mannligheten hos Jesus er for informanten poditisgkjellig fra den mennlighet han (av
bibelske tekster) ser hos menn i hans samtid. HamemJesus er en mann som vager a vise
svakhet og som omgas mennesker med lav status.visasinformanten til Jesus som et
fantastisk forbilde som mann, men etter neermeegtattke kan det se ut til at han trekker
dette tilbake. Pa den ene side kan dette skyldearaer redd for a si at dette er eksklusivt
mannlige trekk. P& den andre side kan det ha sahengrmed en ambivalens til mannlighet
hos informanten. Kanskje assosierer han mannligieet hegemoniske forestilling om at
menn ikke bgar utvise svakhet. Hvorvidt Jesus spda@ne informatens bilde av ideell
mannlighet er vanskelig & avgjere.
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Heller ikke informanten Haakon gnsker & beskriv@idessom mann. Han beretter at
kignnetheten hans ikke har veert s viktig for ham:

Det kan tenkes at jeg ofte fokuserer mest pa samh @en han var jo sant Gud og sant
menneske. At jeg kanskje mer tenker pa en litt sdetafysisk kristusskikkelse. Hvis en skall
holde de to sammen er det vel viktig & fokuserbegfge to, men.. Det har kanskje ikke veert
sa viktig for meg hva slags kjgnn han har.

Etter naermere ettertanke forteller informantenaait dpplever at Jesus representerer en:
"positiv mannsrolle i forhold til at mannen ogsakase falelser. Han grat nar Lasarus var
dgd. At mannen ogsa kan gjare det i motsetnirg@tih urealistisk machogreie”. Ogsa
kvinnelige trekk ser han ved Jesus:

Det er jo noen som sier at Jesus var det mest gyiieanennesket ettersom han bare var fadt
av en kvinne [...]. Jesus som ideal gjelder fog alnsett hva slags kjgnn, og at han var sapass
spesiell at han sprenger rammene for mannligh&vimgelig med tanke hvordan et menneske
skal oppfare seg. Og alle kan jo ikke dg for mekeess synd.

Beskrivelsene av Jesus speiler hos Haakon ikke liiltesav den ideelle mannen, som for
Haakon er selvstendig og rasjonell. Kanskje handenformantens bilde av Jesus
sammenheng med hans legning? Haakon er den infeemantvalget som er homofil.

For informanten Lars, som tilhgrer den lavkirkelitgy av Den norske kirke, er Jesus
nettopp den ideelle mannen. Han er for Lars kroelelet pa den autentiske mannen:

Jeg tror Jesus ma kalles den ideelle mannen pn]\Mget & ga inn a bryte med alt og bare ha
omsorg for uteliggere og prostituerte, veere tjdoesine disipler. Vaget a ga inn i begge
rollene, uten at det var noe stgrre & gjare deriegen fremfor den andre. Det er forbilledlig.
Han var rett og slett en maskulin type som ikkaedte a bevise det gjennom ytre ting.

Jesus trenger ikke bevise sin mannlighet for onemed, men har en iboende trygghet som
gjar at han ikke trenger a ty til kompensasjoner.

De fire gvrige informantenes bilder beskriver iklesus med androgyne kvaliteter.
Fredrik, som tilhgrer frikirken, forteller eksplisat Jesus speiler hans mannlighetsideal:
"Jesus leder litt som en klassisk mann[...]. Halitieden trygge lederen som jeg snakker om,
som sier na metter vi fem tusen stykk. Du bare ggmn, og sa fikser det seg”. Jesus er en a
veere trygg pa. Ogsa informanten Helge tegner é¢ laily Jesus som til en viss grad speiler
hans bilde av ideell mannlighet. Han er beskreest en selvstendig selvsikker mann:
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Ja, jeg tenker jo at han var fysisk sterk da. Soekleer, levde i naturen pa mange mater... Han
hadde vel en sterk selvbevissthet. Og en evnebildé trosse de autoriteter.. Ja det som var
holdt for & veere rett og sant da [...]. Ja, jegiktke Jesus var et kaffelatte menneske. Han var
liksom en handverker. Drog ut i villmarken og véeree med Gud. Kjempet med fristelsene.

Riktig nok skildres Jesus som en arbeiderklassenpmaen de kognitive og selvstendige
kvalitetene er beskrevet. At Jesus speiler hade laiv ideell mannlighet ser det ogsa ut til at
vi kan se av hans beskrivelse av det bildet avsJBsun norske kirke i dag bruker: "en litt
sann snill og mild feminin mann som har litt sdopermann krefter og formidler et bilde av
Gud som er en slags Ole Brum skikkelse”.

Informanten Leif, som tilhgrer den lavkirkeligeylav Den norske kirke, forteller at
han tror hans egen far speiler mange av egenskdgsune hadde: "Jeg tror Jesus og pappa
ligner litt p& hverandre. Jeg tror Jesus var ekstsglmyk. Jeg tror han var veldig resolutt og
bestemt. Han visste hva han stod for. Han prokleesiit budskap pa en klar og tydelig
mate”. | intervjuet beskriver denne informantenfsinsom et stort forbilde, ikke minst nar
det kommer til det & utfordre naturkreftene. Dathans far som leerte ham a like dette. Nar
han tenker at Jesus ligner pa hans egen far setlléa kanskje kunne bety at Jesus speiler
bildet av den modige mannen. Jesu mannlighet & lbgs informanten Peter, som tilharer
pinsebevegelsen, tydelig artikulert. Kanskje erfagtden er mest eksklusivt mannlig. "Den
ideelle mannen er jo Jesus da”, svarer Peter aleblir spurt om a beskrive den ideelle
mann. For Peter er det den selvoppofrende kjeetkghgom er det mannlige ved Jesus:

For min del sa er det farst og fremst Jesus sonseleonppofrende kjeerligheten. Det er det
stgrste mannstrekket jeg finner ved Jesus. Sakapaire om ikke det er et allment trekk for
hvilket som helst kjgnn. Men jeg tror at menn, dietskulle farst for fremst lede i var den
selvoppofrende kjeerligheten, som vil gi seg utélade i hvordan du gir deg selv til familien,
bade i hvordan du vil gi deg selv i tjenesten faid@®g hvordan du vil gi deg til Gud.

Martyrium er den selvoppofrende kjeerlighetens fufline uttrykk. Dette speiler hans idealer.
For han er dette et isolert maskulint trekk vedideEemininitet assosieres med noe som ikke
lever opp til den guddommelige standard:

..et s&nn urinstinkt i gutter da, i mennene, sore baper og skriker og gnsker a leve helhjertet
for Gud da. Svette og blg altsa. Det vil foredlgngom ild, de falelsene der. Eller det at det
kommer til uttrykk, for jeg tror kjattet vart vittkke det ned. Det vil gjare oss til slaver av det
feminine..[latter] for a kalle det dét [latter]. Der kjattet, fordi det er mest behagelige.

Side59av132



Det teologiske Menighetsfakultet 15.12.2009 av Anders Uldal

Selv om latteren kanskje kan indikere et snev ardamnwelse ser det ut til informanten her
assosierer det feminine med det behagelige. Def@nsta som noe som er mindre enn det
guddommelige. | kristen teologi finner vi en duales mellom and og kropp. Det kan kanskje
se ut til at hos Peter er "kjgdet” assosiert medeatainine, mens det maskuline til kontrast er
assosiert med anden, jf. urinstinktet i menn. $tieri tradisjon henviser kjadet til kroppen og
dens lyster som frister mennesket (her: manneé)tiandle mot sin vilje. Hva Brickner
skriver om mannsbevegelsen Promise Keepers trosdan til & speile denne informantens
tenkemate: "Masculinity is allowed a symmetricdat®nship with the son of God, and
femininity is presented as a gender position théss than divine” (Brickner 1999: 99).

Det kan se ut til & vaere en sammenheng mellom dieiaformantenes bilder av Jesus
og deres egne perspektiver pa mannlighet. InforemaHaakon er kanskje unntaket. Nar
Jesus i dag omtales med andre egenskaper karogdséteskyldes at kristendommen endre
ansikt i takt med samtiden. Eksempelvis er degimiéndre fokus pa en kristen leere om livets
to utganger (Repstad 2002). Slike endringer vildeufé implikasjoner pa bildene som
skisseres av Jesus. | en tid hvor religigsitetdegtveres er det kanskje ikke underlig at
andre (sjelesgrgeriske?) kvaliteter hos Jesustelikere betont.

4.4 Bilder av ideell mannlighet i ulike kristne méer

Var analyse avdekket atte ulike bilder av ideelhnighet. Hovedtendensen i materialet ser
ut til & veere at informantene grovt sett tegnekatiegorier av bilder hvor det pa den ene side
er informanter som vektlegger "tradisjonelle” bilder mannlighet, mens det pa den andre
siden er det informanter som vektlegger en manetigkor fglelser, omsorg og relasjoner
ogsa er viktige egenskaper for en mann. Vi hart\aalgmtale farstnevnte kategori som
"instrumentell” mannlighet, da en slik mannlighetkayttet til produksjon, og mannen som et
redskap. Det har veert en mannlighet fundert i enmag@restasjoner i den offentlige sfeere (jf.
kap. 2). Sistnevnte har vi valgt & omtale som "ed&sgiv’ mannlighet. Det kan se ut til at
fordelingen med tanke pa disse to kategorier awnfigiret er at utvalget deler seg omtrent pa
midten. Fire av informantene tegner i hovedsaktfimaentelle” bilder av ideell mannlighet,
mens fire av informantene tegner "ekspressive drilay ideell mannlighet.

De fire informantene vi har kategorisert i gruppeed instrumentelle idealer tilharer,
med ett unntak, Den norske kirke; informanten feifden lavkirkelige flgy samt
informantene Helge og Haakon fra den hgykirkellgg.fUnntaket er en informant fra
pinsebevegelsen, Peter. De to informantene frahdgkirkelige flay av Den norske kirke,
Helge og Haakon, tegner relativt like bilder av ddelle mannen. Begge informantene
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fokuserer p& mannens kognitive kvaliteter. Ideakra er viktigst for dem er rasjonalitet og
selvstendighet. Bildene de tegner av Jesus som erasherimot forskjellige. Mens
informanten Helge beskriver Jesus med disse idkedlitetene for mannlighet, vegrer
informanten Haakon seg for & snakke om Jesu mdmatlig

De to andre informantene med instrumentelle ide&leter og Leif, har det til felles at
de begge tilharer et lavkirkelig milj@. Vi ser ogsaderes bilder at det er klare likhetstrekk
mellom deres beskrivelser. Bade informanten fraldekirkelige flay av Den norske kirke,
Leif, og informanten fra pinsebevegelsen, Petetelier at for a leve opp til deres bilder av
ideell mannlighet bar familielivet forsakes. Fonder familien & betrakte som et hinder for a
realisere deres mannlighetsidealer. Familie erdeoear et negativt syn pa. For informanten
fra pinsebevegelsen ser dette ut til & ha sammenhed at misjon og det & gi den kristne tro
videre er viktigere enn noe annet. Ogsa for infort@a fra den lavkirkelige flay av Den
norske kirke er forsakelsen av familielivet knytiktlet & kiempe for en starre sak. Bildet hos
denne informanten er mindre knyttet til en religiiskurs og mer til det dennesidige, til det &
forsvare fedrelandet. Informanten fra pinsebeveyets sterkere preget av religionen som
noe altomfattende ved tilvaerelsen, mens detteeti&ammer i en mer moderat/verdslig
utgave hos informanten fra den lavkirkelige flayzen norske kirke. Vi har eksempelvis
pekt pa at informanten fra pinsebevegelsen hae kidnetstrekk med Henrik Ibsens karakter
Brand. Mannlighet handler for begge disse inforreaatom a vaere helhjertet og annerledes,
om a bryte med det konforme og det omgivelseneeftter av dem. Begge anser det for
positivt "a ofre seg for en sak”. For informantea pinsebevegelsen er martyren den ideelle
mannen. Martyren er helhjertet og lever for noe sostarre enn seg selv. Nar det kommer til
bildene informantene tegner av Jesus samstemmardigge med idealene de har beskrevet;
Jesus er den ideelle mannen.

Det vi her har beskrevet ser ut til & veere to wiksdanter av instrumentelle
mannlighet. En hgykirkelig variant samt en lavkiigerariant. Den hgykirkelige utgave av
instrumentelle mannlighet er orientert rundt masnesgnitive kvaliteter, men den
lavkirkelige utgave av instrumentelle mannlighebgentert rundt det & veere modig,
eksempelvis ved & ofre sitt liv for den kristne Bet kan se ut til at vi her ser at den
instrumentelle mannligheten far ulikt uttrykk ikei samfunnslag.

En tendens det er verdt & merke seg ved de institiefteebildene av mannlighet er at
det feminine ved noen tilfeller nedvurderes. Visksempelvis dette hos informanten fra
pinsebevegelsen. Han forbinder det feminine medbeleagelige og med "kjadet”. | kristen
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tradisjon henviser "kjgdet” til kroppen, og da gjettil dens lyster som frister mennesket til &
handle mot sin vilje/samvittighet. Implisitt i dethedvurderes det feminine, i aristotelisk and.

De fire informantene vi har kategorisert i gruppeed ekspressive bilder av den
ideelle mannen tilhgrer, med ett unntak, et frigdidx milj@; informanten Pal, som tilharer
pinsebevegelsen, samt informantene Frode og Fresink tilhgrer Den norsk-lutherske
frikirke. Unntaket er informanten Lars, som tilheden lavkirkelige flgy av Den norske
kirke. Disse informantene har det til felles atedebilder av ideell mannlighet er av en mann
som kan uttrykke det som ligger ham pa hjertet. klamveere omsorgsfull, snakke om sine
folelser samt veere opptatt av & dyrke gode relasj@en ideelle mannen lever autentisk, noe
som blant annet innebaerer at han vager a vise sidBbtte kan han gjgre uten at det gjar
ham mindre mannlig. Det kan se ut til at trekk soformantene med instrumentelle bilder av
ideell mannlighet kanskje ville definere som kvilige, av disse informantene ansees a veere
menneskelige. Det er samtidig tydelig at ogsa dieemantene er opptatt av & bevare visse
forskjeller mellom mann og kvinne. En beskrivelstoimanten fra pinsebevegelsen, Pal, gir
ser ut til & veere karakteristisk for disse inforteae; den ideelle mannen er en "myk, men
sterk mann”. Dette ser vi eksempelvis av at dawrdem beskriver den ideelle mannen som
en a vaere tygg pa. Flere av dem mener forgvrigmektig a integrere maskuline og
feminine sider ved sin personlighet.

Nar denne gruppen av informanter skal beskrivebiigét de har dannet seg av Jesus
skildrer de ham, i hovedsak, med mer androgynék i@kt kan se ut til at Jesus (ogsa)
beskrives med egenskaper som det a vaere omsoy@sfstim og relasjonsorientert. Et par av
dem forteller at de synes det er vanskelig & snakkat Gud er kjgnnet. Informanten Fredrik,
som tilhgrer Den norsk-lutherske frikirke, skills¥g noe ut, men ogsa hos ham speiler bildet
av Jesus hans egne idealer for mannlighet, mesedett til at han legger mest vekt pa at
Jesus var "en a veere trygg pa”. Det kan for g\eigtdil at informantene fra Den norsk-
lutherske frikirke betoner idealmannens "maskulisigler noe sterkere enn de gvrige to.

Falelser ser ut til & veere nerven av uenighetentargde pa ideell mannlighet. Et
trekk de fire informantene med instrumentelle hilde mannlighet har felles er at de er
kritiske til maten fglelser handteres pa i enkkitstne kirker og menigheter, mens de gvrige
fire informantene ser ut til & veere komfortable rdetiregister av falelser de mater. Dette er
tema vi vil komme naermere inn pa i det neste kalpitsom blant annet diskuterer roller
menn mgter i kirke og menighet.
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En malsetning med dette kapittelet har, som negaweert & kaste lys over denne
studiens overordnede problemstilling. Vi har hathamalsetning & undersgke hvorvidt det
finnes ulike bilder av ideell mannlighet i forskjge religigse miljger. Vi har sett at
informantene fra den hagykirkelige flay av Den nergikrke begge har instrumentelle bilder av
ideell mannlighet, mens begge informantene fra Bask-lutherske frikirke tegner
ekspressive bilder. Fra de to gvrige miljgene,gbrsegelsen og den lavkirkelige flgy av Den
norske kirke, er bildet mer nyansert. Av det infantene fra pinsebevegelsen forteller kan det
se ut til at det er et ekspressivt bilde av ideglhnlighet som er hegemonisk. Informanten Pal
som tegner et ekspressivt bilde av den ideelle eraforteller fglgende: "Jeg tror vel egentlig
at jeg ikke skiller meg sa veldig ut. Jeg tror aeén det er klart at det er menn i ytterkanten
som tenker annerledes enn meg, at det kan veerdenodeg tror jeg er i mainstreamen”. Det
kan se ut til at den andre informanten, som beskden ideelle mannen med instrumentell
mannlighet, tenker om seg selv nettopp som etputedt: "Jeg synes det er for tamt i
menigheten]. [...]. Og nd er jo jeg mest evangelis}.[Selvfglgelig sa har du menigheten din
som er basen din, men [menigheten min] er nokdittnainstream for min del”. Med tanke
pa informantene fra den lavkirkelige flay av Demshe kirke gir de begge uttrykk for at de til
en viss grad speiler det miljget de tilhgrer. Dehed andre ord vanskelig & peke pa hvilket
bilde av den ideelle mannen som ifglge informantggneet beste innblikket i dette miljget.
Kanskje skyldes dette at det er i de lavkirkeliggaane tilknyttet Den norske kirke at disse
to idealene for mannlighetene i starst grad leidkr sg side? Dersom vi skal tegne et grovt
bilde av tendensen i materialet ser den pa denkgrinan ut til & vaere at informantene fra
Den norske kirke hovedsakelig konstituerer instnuteke bilder av ideell mannlighet, mens
informantene fra frimenighetenes bilder derimoaeekspressiv mannlighet. Dette er altsa et
forsgk pa a trekke ut en tendens fra et mater@ieigealiteten er mer komplekst og
mangfoldig.
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5 Refleksjoner rundt det & veere mann

Det foregaende kapittel fokuserte pa ideell mametigVi vil her bevege oss over til det
informantene beskriver & veere de deskriptive etalitde mater. | dette kapittel er det
informantenes refleksjoner rundt det & veere mammstar i fokus. Farst undersgker vi mer
konkret informantenes syn pa og vurdering av rellde selv mener de innlemmes i som
menn i det norske samfunnet. Vi undersgker hvitkier de mener at menn forventes a skulle
ha og hva de synes om disse rollene. Et tema sethuaere spesielt opptatt av er
informantenes syn pa rollen som familiens forsarBette er et trekk som "tradisjonelt” har
veert sterkt knyttet opp mot mannsrollen og av demg vil deres syn pa denne gi oss mye
informasjon om i hvilken grad endringer finner stegsa blant kristne menn. For det andre
undersgker vi informantenes refleksjoner rundtédedgere mann i kirke og menighet. Det vi
mer konkret studerer er deres syn pa og vurdesinglen de selv mener de som menn
innlemmes i nar de deltar pa mgter og gudstjenestttreget kirkesamfunn, samt erfaringer
fra gvrige kirkesamfunn de besgker eller har bedakslutt forsgker vi & trekke tradene
sammen og sammenligne informantenes refleksjomgrdalenne maten & kunne se om det er
systematiske forskjeller ut fra deres tilhgrighdet religigse landskapet.

5.1 Informantenes refleksjoner rundt det & veere nmaindet norske samfunn

Vi vil i det fglgende gjgre et forsgk pa a trekkailike roller informantene i denne studien
mener de i det norske samfunn blir innlemmet i. psen tyder pa at det i alle fall er seks
ulike roller informantene beskriver.

5.1.1 Den instrumentelle mannen

En rolle som blir beskrevet i flere av intervjuesreen instrumentell rolle. Denne rollen stiller
blant annet forventninger til at mannen skal vageksog modig. Videre er han ventet a veere
selvstendig, ansvarlig og en lederskikkelse. Detisél & veere en rolle hvor menn ikke kan
ha de egenskapene kvinner har; som eksempelvit érdere fglsom og omsorgsfull.
Informanten Leif, som tilhgrer den lavkirkeligeylav Den norske kirke, er blant disse. Han
forteller at han har merket et press pa a levetibpp slik instrumentell rolle: "At idealene
fortsatt star sdnn at en mann skal veere toff dgkfys.].At det falger med et sant press
egentlig. At mange ganger sa gjer folk ting soneikle hadde gjort hvis ikke det tradisjonelle
synet hadde veaert der da. De gjgr ting for & falki@enelse”. En slik instrumentell rolle er i
dag godt skjult, men informanten forteller her ahimerker at han mottar anerkjennelse for a

Side64av132



Det teologiske Menighetsfakultet 15.12.2009 av Anders Uldal

leve opp til dens idealer. P& den andre side fertehn samtidig at han tror motivasjonen for
a gjere ekstreme ting for "folk” kan veere anerkjelsen i seg selv, mer enn egne behov; "..sa
gjer folk ting som ikke de hadde gjort hvis ikke tradisjonelle synet hadde veert der”. Det
kan veere en antydning til at han ikke er entydigitpotil denne rollen.

Den instrumentelle rollen knytter informanten Frkegsom tilhgrer Den norsk-
lutherske frikirken, til visse geografiske omradgrmiljger. Men han mener rollens
levedyktighet avhenger sterkt av de geografiskkudmirelle omgivelsene:

Det er veldig forskjellig fra hvor du kommer fraobh steder forventes det at mannen skal ut &
fikse en del praktiske ting. Der det fortsatt @rdénn klassisk kjgnnsrollemgnster. Andre
steder sa kanskje at du som mann ikke skal feltie Hiassiske kjgnnsrollemgnsteret|...]. |
Oslo sa er det ogsa veldig forskjellig hvilket mitju gar i.

En instrumentell rolle gis av Fredrik primeert ersifiw vurdering: "I et klassisk
kignnsrollemgnster sa finner du igjen mye av det eoforskjeller mellom kvinner og menn,
noe som ikke vil si at det er optimalt med et kisls&jgnnsrollemgnster, men jeg tenker at
det er mye der som beskriver forskjellene melloimker og menn”, beretter han. Men i noen
miljger i Oslo mener Fredrik en slik rolle er sggdisiruet da det forligger et gnske om & fierne
alle forskjeller mellom menn og kvinner: "En dekkser, en del miljger, gjar det ikke til
likestilling men likegjgring. Det blir feil & likggre en mann og en kvinne pa alle punkter”.
Fredrik har en essensialistisk forstaelse av kjmntenker at det er noen forskjeller mellom
mann og kvinne som er gitt fra naturens side ham faretrekker en slik instrumentell rolle
da han tror disse forskjellene mellom kvinner ogimikke sa lett kan utviskes.

5.1.2 Metromannen

"Metrosexuality” er et begrep som ble farst bruktden britiske journalisten Mark Simpson.
| bokenlt's a Queer World1996) beskriver Simpson i et essay med tidete come the
mirror menat forfengelighet og narsissisme er de viktigsenkptegnene pa den
metroseksuelle mannen. Informanten Haakon, frahagkirkelige flay av Den norske kirke,
forteller at en av rollene han mgater i det norsk@fsinn i dag er en metromannlig rolle:

Jeg synes det er en litt sann rar blanding [.A]Jdén andre siden har en jo, det er jo pa sett og
vis sann at det er en oppsplitting.. At man ikkedrafelles mannsrolle, men det man kan kalle
for en feminisering. At menn kan sminke seg og s&x& man kaller for en slags
"metrosexuality”. Bedre & si det pa engelsk.
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Haakon sier ikke eksplisitt hva det er ved denmeli@) rollen som gj@r at han vurderer den
negativt, men det kan tenkes at det handler omals&nVi har sett at dette er noe som er
viktig for ham og noe han mener det er lite avg.daette at menn har begynt & bruke sminke
kan tenkes a bryte med bildet av hva det vil sk @#annelse. Forfengeligheten den
metroseksuelle utviser bryter med Haakons instrauefieridealer. Mark Simpson beskriver
den metroseksuelle slik:

He has a perfect complexion and precisely gelléd &ad is inspecting a display of costly
aftershaves. [...] Metrosexual man, the single yomag with a high disposable income,

living or working in the city (because that's whalethe best shops are), is perhaps the most
promising consumer market of the decade (Simps86)19

Det er farst og fremst en livsstil Simpson refdileng ikke egentlig en seksuell orientering.
Grunnet likheter i livsstil har det veert antydetlahne mannlighet har homoseksuelle
karaktertrekk, men som allerede nevnt er det rstgrad tale om en beundring av seg selv
mer enn en dragning mot personer av eget kignneDeytelsen av & pleie seg selv samt av &
fa oppmerksomhet fra andre som er drivkraften bakder Simpson (1996). Den
metromannlige rolle skyldes kvinnefrigjgringen, sbar gjort kvinnen uavhengig av menn
bade gkonomisk og sosialt, mener Simpson. Kvingigfiingen har for menn brakt med seg
utrygghet og usikkerhet rundt egen identitet, sdigom den har medfgrt at ogsa menn har
begynt & bli betraktet som sexsymboler. Den metrotige rolle ma saledes sies a veere en
folge av den senere tids bevegelse mot likestjtarisroller. Da seksuell legning ikke er det
sentrale ved denne rolle omtales denne mannligéretdm metromannlig til tross for at
"metroseksuell” kanskje er mer i trad med Simpdoegrep. Simpson ma for gvrig sies a
tidvis skrive sarkastisk og ironiserende om fenoetelt av metromannlighetens starste
ikoner er David Beckham. Pa sin internettsider élarsr Simpson med Beckham og omtaler
han blant annet som "an international-standardissist”, ” a sporting star who wants to be a
model ” og antyder at "sissy” er en passende beslse av en slik mannlighet (Simpson
2002).

Informantene i denne studien som kommenterer kndle vurderer den negativt.
Dette ser vi ogsa hos informanten Pal, som tilhpirsebevegelsen. Han forteller at: "Jeg tror
nok ikke at David Beckham er den ideelle mannen.te jeg ikke”. Det Pal finner
problematisk med de mer androgyne rollene kan seavzere det at det gir for lite rom for &
imponere det motsatte kjgnn; hvilket han omtalen Smannlighetskapital”. Det kan det se ut
til at dette er en av grunnene til at han gnskeslde fast pa noen instrumentelle elementer
ved sin rolle som mann:
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Jeg er ikke sa ekstremt handyman liksom][...]. Humf{dhenger gjerne opp en lampe eller
skrur inn en skrue eller noe sant [...]. Nar hun gjmne ting sa.. [...], at hun tar fra meg litt
av min mulighet til & veere mann i huset. De gangegeirkelig gjar sann ting sa kjenner jeg
en sann solid dose tilfredsstillelse. Hvis jegdksempel har skrudd opp to nye lamper, [...]
eller fikset helt sdnn banale smating [...] sa erittesdnn mannlighetskapital. Det tenker jeg.

Det at hans kone utfordrer hans "handyman” sfadeeseim hun er praktisk anlagt er for Pal
en problematisk side ved dagens mannsrolle.

5.1.3 Den frie mannen

Informanten Pal, som er pinsevenn, er som vi hi@losenfor kritisk til noen sider ved den
metromannlige rolle. Like fullt er han positiv tilye av utviklingen som preger storbyens
mannsroller:

Jeg faler meg ganske fri. Jeg feler egentlig ikijeg har blitt gitt s& mye mannsrolle. Det
eneste jeg egentlig kan huske er fra barndommervaleste opp pa en gy i Nord-Norge med
750 innbyggere, mye fiskeri, bannskap. For eksemigeined spraket mitt da kanskje. Da
folte jeg at det & snakke sann som jeg gjer vadreimandig enn sann de gjorde der oppe
[...]. Det ligger et starre drag av femininitet ob®kmal som dialekt. Sa det er kanskje en
sann rolle jeg har falt meg presset inn i da, nuen ke lot meg presse inn i da..

| det urbane har han erfart starre frihet til aezaaann pa sitt vis enn i Nord-Norge. Dagens
tilveerelse er langt friere. Det ser ut til at dat Bammenheng med at det er faerre normer og
regler han ma overholde.

Helge, som altsa tilhgrer den haykirkelige flaylmn norske kirke, beskriver ogsa
han en rolle som gir stor frihet. PA samme tid méae den bringer med seg noen tvetydige
forventninger til hans rolle:

Det problematiske ved mannsrollen er kanskje dfgraentningene til mannsrollen er sa
sprikende. At du bade skal veere falsom og stedap@me tid. Det kommer kanskje tydeligst
til uttrykk ovenfor kvinner. Du er forventet bade@re en fglsom samtalepartner og samtidig
& veere den som tar initiativ og er den styrendeepaEller a veere den aktive parten da.

Den frie rollen innebeerer at kvinner pa den enersfdrventer av ham at han som mann skal
veere likestilt med kvinnen samt vaere hennes fglsesamtalepartner. Pa den andre siden
skal mannen veere den som tar ledelsen i parforhdd¢ & bade veere falsom og
dominerende finner han vanskelig a realisere sagntidformanten mener at det er et
paradoks i lys av gnsket om at partene skal vaegstiit at det knyttes forventninger til en
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mann skal lede i kjgerlighetsforholdet. Han er filk#ét i all hovedsak positiv til den rolle han
erfarer som mann i det norske samfunn i dag. NégeHegner sitt bilde av den ideelle
mannen vektlegger han som vi har sett primaert kagsitive kvaliteter. | dag mener han at
mannsrollen han mgater gir starre rom for dette:

Det mangfoldet i forventninger bidrar jo ogsa til garre frinet. En mann kan friere definere
seg sin egen rolle. En er litt fri fra de stereatgppfatninger om hvordan en mann bar veere.
En kan veere mer falsom uten at det er negativerOgenger liksom ikke ngdvendigvis a
veere den sterkeste fysisk, eller ha en perfekkKyfgir & bli verdsatt.

Det kan se ut til at han ser noe befriende ve@matittersom hans idealer for mannlighet er
orientert rundt det kognitive og ikke det fysiskgstnevnte er noe han mener at mannlighet
far gjerne var knyttet til; god fysikk. Det kansdtse ut til at forstaelsen av dagens mannsrolle
som et tveegget sverd er knyttet til mannens fateinVi har sett at for Helge er det
problematisk om en mann utviser mer fglelser enkvinme. Pa den andre side ser han altsa
ut til & verdsette at det i dag er starre frined tittrykke fglelser enn far.

Ogsa hos informanten Frode, som tilhgrer Den nhuislerske frikirken, finner vi
beskrivelser av en rolle for menn som i dag ertidmgre. Med eget kirkesamfunn som
kontekst forteller han at han mener dette pregemsiallen han mater bade i det norske
samfunn generelt og i eget kirkesamfunn mer konkret

Jeg kommer fra et kirkesamfunn hvor mannen hardggttrtsatt har en veldig overlegen rolle
[...]. S& min mannsrolle i kirken og i samfunneplgver jeg av og til som en begrensning.
Fordi den utstraler mer makt enn den utstralerggmskapene som jeg nevnte innledningsvis
0g som jeg gnsker at en mannsrolle skal ha.

Det er tydelig at Frode vurderer det positivt dierohan mgter som mann er i dag mindre
forbundet med det a skulle ha makt ovenfor det atteikjenn, og saledes har blitt friere. Det
er med andre ord en rolle han vurderer positikelzel mener han at det fortsatt er et stykke
for maktbalansen mellom kjghnene naermer seg densriske.

Men ikke alle informantene stiller seg positivedgnne friheten som flere av
intervjuene beskriver. Informanten Peter, som tiénginsebevegelsen, beskriver rolle som
mgter menn i det norske samfunn i dag som frieex) wurderer denne utviklingen som
negativ. Han er utilfreds med den rolle han maben snann i samfunnet i dag. Han mener
falgende om denne rolle: "Jeg synes egentlig aedfdr fa forventninger til det & veere mann
i dag. Det er litt for enkelt. Det er veldig dvaskpr sa var det jo mye klarere kjgnnsroller,
men na er det jo ikke det lenger. De glir liksom imverandre”. Han etterlyser derimot en
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rolle som stiller stgrre forventninger til mennohwnenn forventes a beere et starre ansvar enn
kvinner. Vi skal senere se at dette blant annknhgitet til det & forsgrge familien.

5.1.4 Den ansvarsfulle mannen

| kontrast til de mange positive beskrivelsene mirere rolle vi ovenfor har bevitnet,
beskrives mannsrollen i det norske samfunn hos agenformantene negativt; som
bindende, begrensende og forpliktende. Disse irdotene beskriver en rolle hvor de
palegges mye ansvar (motvillig). Informanten Ledm tilhgrer den lavkirkelige flay av Den
norske kirke, forteller at fremfor starre frinetretlen han mgter som mann i dag snarere en
forpliktende og bindende rolle. Den innskrenkersfihet til & leve ut sitt mannsideal om a
veere en eventyrer:

Jeg opplever at mange ser pa det som litt negatiet,at samfunnet rundt meg ser pa det som
litt negativt det med & bare falge idealene sirtedek blir litt egoistisk ville mange sil...].
Mange synes at mannen i dag skal falge det tilagftte sporet og bidra i samfunnet, og
studere, fa seg jobb, bosette seq [...]. Jeg &lyg blir presset inn i en mannsrolle som jeg
egentlig ikke gnsker.

Informantenn etterlyser en rolle hvor den enketie Biere til & leve ut sine egne idealer og
gnsker. Denne rolle og de forventninger han karténes med kan ikke kombineres med
idealet om & veere en eventyrer, selvstendig oggnédir omverdenen mener han det
oppfattes som egoistisk a leve ut disse idealemenfér starre frihet til den enkelte bringer
dagens rolle med seg forpliktelser og ansvar, ededlian vegrer seg for & baere. Vi har sett at
studie og yrke er noe som stod i kontrast til "detelige livet” for ham: "Materialistisk,
utdannelse, og sanne ting [...]. Det er forventniragepress pa a bli utdannet fort, og sann.
Og at jeg vil forsgke a lgsrive meg litt fra détigteller han.

Vi har ovenfor sett at Frode er positiv til at haoke som mann i det norske samfunn i
dag i mindre grad enn far er assosiert med maksaR#me tid vurderer informanten Frode,
som tilhgrer Den norsk-lutherske frikirke, sin eolldet norske samfunn pa et negativt vis:

Samfunnet har noen voldsomme forventninger til Haardu skal veere, men mest kanskje til
hvordan du ikke skal veere [...]. Jeg skulle gnskaam stilte litt mer med blanke ark i forhold
til & tilpasse seg hverandre, for samfunnet hanfioeentninger til mannen i forhold til
hvordan rollene skal veere i et forhold i det halé som jeg ikke vet om jeg kan oppfylle.

Frode uttaler seg noe vagt vedrarende eget synspénkannsrollen han mgter, men det ser
ut til at ogsa han synes rollen han konfrontered nuet norske samfunn i dag kraftig
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innsnevrer hans frihet til selv & velge hvordanreigdle skal utformes. Det kan se ut til at
Frode forteller at han trekkes i forskjellige reigér ettersom han pa den ene side, som vi har
sett ovenfor, er positiv til at rollen han innlermsriéhar blitt friere, mens han pa den andre
side mener at hans rolle blir for sterkt bundet apfisamfunnets voldsomme forventninger”.
Det kan se ut til at han enda ikke har et avklantdld til hvordan han gnsker at hans egen
rolle skal veere. Kanskje er det usikkerhet ogrhelr enn ambivalens som preger hans
refleksjon:

Sa ble jeg litt lei av at det ikke var noe forskj® kvinner og menn, i alle fall slik som
sosialdemokratiet vil at jeg skal tenke. Sa hamjeky kommet mer i kontakt med de klassiske
mannlige egenskapene i etterkant. Jeg har nokadktet a tilpasse meg sa voldsomt. Ikke
orket & veere sa opptatt av at jeg ikke kan veer&utiasat jeg hele tiden ma naerme meg det
feminine idealet, som en slags mellomting.

Det ser ut til at han er forvirret og usikker p@egolle som mann. Han forteller at han
kienner et sterkt press pa a tilpasse sin veeretihéteforventninger det norske samfunn
konfronterer ham med. Kanskje synes han dennenrell@anskelig a leve med da det pa
samme tid er forbundet en sosial kostnad i mgte meth som konstituerer en instrumentell
rolle?

En annen informant som kanskje noe uventet besksinaolle i dag som friere og
stille seg positiv til denne, er informanten Lagsm tilhgrer den lavkirkelige flay av Den
norske kirke. Men ogsa han forteller overraskermleat han mener det er knyttet for mange
forventninger til hans rolle som mann:

Jeg tenker det er lett som mann at man fgler atskaltjene mye penger. Eller at det er
stadig starre krav i den verden vi lever i da.[Og det kan kanskje vaere mannen som ma ta
pa seg ansvaret for & fa inn alle disse pengekatsthan far muligheten til & oppleve alle
disse tingene, for det gjer jo alle andre rundt 8yss man i alle fall selv at man ser. Sa det
kan veere en litt sdnn stressende tanke, negakie fgforhold til det & veere mann, at mann
faler at man hele tiden ma prestere og leverehidiartil inntekt.

Det ser her ut til at han forteller om dette pregsea tjene penger som noe som er eksklusivt
for rollen menn mgater i det norske samfunn, memenintervjuet forteller han at han ikke
opplever at ansvaret er heftet sterkere pa haleseoh pa hans kone: "Jeg tenker mer at
familien i dag er en institusjon hvor man bare d&dbalen til & ga opp, med tusen planer og
alle skal hver sine ting [...].Jeg tenker egentlikeilat det er mannens oppgave. | alle fall
ikke sann som det er i dag” Til tross for at hamgangspunktet artikulerte falelsen av et
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stgrre forventningspress som mann pa a tjene péagedet se ut til at han egentlig opplever
dette som et press som pafares bade mannsrolleviroterollen.

5.1.5 Machomannen
En rolle som kun skildres hos en av informantenenetype machorolle. Informanten

Haakon, som tilhgrer den hgykirkelige flay av Denske kirke, mener det er tydelig i dag at
en machokultur igjen blomstrer i det norske samfuisten mener denne rollen illustreres godt
av et program pa Tv som hetdanshow "Jeg synes det er en litt sann [...] udannet
machokultur, blant annet uttrykt gjennom et Tvshmwtv som heter "manshow”. Der er det &
veere mann ensbetydende med a veere litt sann udafpietHaakon ser ut til & vaere kritisk
til det han oppfatter for & veere en "machokultua’dnne rolle den skisserer for menn fullt
og helt neglisjerer viktigheten av det & ha dareels

5.1.6 Familieforsgrgeren

En rolle som "tradisjonelt” har veert en viktig sided det & veere mann er rollen som
familiens forsgrger. Det norske samfunns arbeidanmppna likestilling mellom kjgnnene har
utvilsomt fart med seg store endringer for dentiemol fglge Stortingsmelding nr.8 av 2008
Menn, mannsroller og likestillingr det fortsatt slik at det "a vere hovedforsardjar blitt
staande som ein av dei sentrale karakteristikkarsepmannlege” (St.meld. nr 8 2008: 143).
Informantene i denne studien ble i intervjuet sjpunta ta stilling til falgende utsagn: "Noen
mener at det er mannens oppgave a forsgrge fanii®a mener du?)”. Rollen som
familiens forsgrger er et tema som av informantiggikeres mye oppmerksomhet. To av
informantene skiller seg ut ved at de skildrerewlsom familiens forsgrger som en rolle
primeert forbeholdt menn. Informanten Peter, sohwtiér pinsebevegelsen mener rollen som
familiens (hoved)forsgrger er en av de sentralaktaristikkene pa det mannlige. Han mener
rollen i dag har blitt sterkt svekket og at detae fatt uheldige konsekvenser for menn:

Far sa hadde jo ikke damer, og det var selvfgldkkig noe idealsamfunn det da, men fer s
var det jo sann at damene de giftet seg fordi delégo ikke mulighet til & forsgrge seg selv.
[...]. Uansett om han ville det eller ikke s& vanten leder. [...] Hvis ting skulle ga rundt sa
matte han ta det starste ansvaret|...]. Samtidigpsgeg at mannen har mistet veldig mye. Og
det kan jeg se. Na kjenner jo ikke jeg alle, menkian jo se i min egen vennekrets da, sa ser
jeg jo hvem som er mann i forholdene. Det jeg Mramann da.. Det er damene som styrer.

Det viktigste ved mannens rolle som forsgrger avilfan er for informanten ikke knyttet til
finansiering, men derimot til det & veere andelaglefor familien: "Mannen skulle holde et
klart og tydelig fokus for familien hele tiden,kskt det ikke bare handler om familien, men
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sann at du klarer a sette alt inn i et stgrre @aasp[...]. | et evighetsperspektiv’. Han mener
menn ikke lengre tar ansvar ettersom kvinner iskdg kan tjene penger til livets opphold.
Det kan se ut til at ettersom han tenker essessskliom mannlighet er det menn som holdes
ansvarlig ovenfor at religigsiteten har blitt mendesidig. Det er manglende ansvarsfglelse
hos menn som har gitt seg utslag i at de starisppktiver pa tilveerelsen blir glemt:

Jeg tror at i de tilfellene hvor en familie har nokd bare det & vaere en familie, nok med seg
selv. Da tror jeg kanskje det er mannen som pdesial mate ikke har tatt sitt ansvar for a
lede familien inn i en stgrre og mer betydningsfioséining enn bare det at vi skulle finne en
make og avle noen barn.

Vi ser igjen at informanten fokuserer pa det edkgiske ved religionen. Det kan se ut til at
mens det jordiske familielivet er trivielt, er datige livet det virkelige livet. Det er alvorlig
nar religion i dag mister sin makt over individeme®rdagsliv, og menn er ansvarlige:

Det er ikke nok for noen [& finne en make og adembarn], men noen ma vaere de som drar.
Og fordi at kvinnene er de som har et sa stort ogssgerte sa kan det veere vanskelig for
dem. Alts3, de kan veere sa oppslukt i familienetted ikke sikkert at de klarer & ta de grepene
som ma til for at familien som helhet blir ledetindet kallet som Gud har for alle familier,

og alle mennesker. Og der tror jeg at mannen hgpedielt ansvar. Der tror jeg mannen har et
forsgrgeransvar. Og der tror jeg penger bare bi-gng.

P& bakgrunn av en essensialistisk forstael av rogrkvinner tegner informanten opp
komplementaere roller. Dette er ifglge Helje Kringlen Sgdal et trekk som er typisk for
pinsebevegelsen. Hun skriver at "Pinsebevegelsean &ealle mennesker er like mye verd,
men holder ogsa frem funksjonsfordeling og underimigl som bibelske prinsipper [...].
Pinsevennene har ulikt syn pa hva underordning tetriknebeerer for kvinner ut over det
generelle i & akseptere mannen som familleode ” (Kringlebotn Sgdal 2004: 325). Sitt
essensialistisk syn pa kignn begrunner informantdra bibelske tekster. Dette er et syn som
en finner igjen i studier av den kristne mannsbeissn Promise Keepers. Den amerikanske
sosiologen Michael Messner hevder at bevegelseremaned noe han omtaler som en
"bibelsk essensialisme”: "Promise Keepers religgely on a fundamentalist biblical
interpretation of essentially fixed and categoficdlfferent natures of women and men”
(1997:27). Denne essensialismen er som sagt gt dyia fortolkning av religigse tekster.
Dette ser ut til & veere identisk med maten Petpmaenterer pa:

Hva Bibelen i sin helhet sier, det er jo flere teksom omhandler menneskenaturen, som
omhandler hvordan Gud har satt oss sammen, kjdterspKorinterbrevene ikke sant. Sa der
ma du kanskje statte deg til andre ting ogsa daj fa et fullstendig bilde.
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Peter forteller at nar han skal ta stilling til spmal som har med kjgnn & gjere er det viktige
hva "Bibelen i sin helhet” sier om disse spgrsmdlem kjgnn og kjgnnsroller. Han mener at
rollen som i det norske samfunn i dag tegnes oppawmens rolle som familiens forsgrger
awviker fra den han finner & veere menns naturligeléke rolle som familiens forsarger.

Den andre informanten som beskriver mannens rotte (hoved)forsgrger av familien
som en av de sentrale karakteristikkene pa det ligangr informanten Haakon, som tilharer
den hgykirkelige flay av Den norske kirke. Han nremannens rolle som familiens forsgrger
i det norske samfunn har blitt for snever. "Jegesydet er positivt med det kjglige rasjonelle,
det gammeldagsel...], en var forsgrger, en bles fikksgrga. Man var selvstendig og kunne
forsgrge seg selv, det synes jeg var litt fintttétler han. Svekkelsen av denne rollen mener
han har fatt uheldige konsekvenser for menn. Btes oppfatning har det medfart at menn i
dag oppferer seg umodent:

Det er kanskje noe positivt med det moderne, meetkanskje kan veere noe befriende i det
gamle tradisjonelle og da. At mannsrollen blir agtlog delvis blir erstattet av en sann
vulgeer macho, en sann villmann, det er litt synénMet handler kanskje om & avskaffe den
1800-talls kulturen. At 40- og 50-aringer bade kigroppferer seg som om de var i tenarene.
At man er ikke voksen. Er man tretti sd er marskittungdom [...]. En trenger jo ikke veere sa
opptatt av hvordan en gar kledd da. Men det enweli det fortsatt, at menn gar i dress.

Voksne menn generelt kler og oppfarer seg i dagyure enn de i realiteten er. De mangler
rett og slett dannelse. Dette ser informanten alysat det stilles faerre krav til menn i dag.
Han ser altsa en bakside ved at rollen det normskégn innlemmer menn i har blitt friere.
Her tar refleksjonen derimot en annen retning. Haakon som er tilknyttet et haykirkelig
miljg er dannelse brennpunkt for hans refleksjordtunannens rolle som forsgrger av
familien. Dette impliserer blant annet, som vi dagrhar sett, at menn kler seg hgytidelig. Et
av Haakons idealer for mannlighet var selvstendigbet kan se ut til han ser pA mannens
rolle som familiens forsgrger som en viktig kildeselvstendighet. Som vi har sett forteller
han om mannens rolle som familiens forsgrger,dsik var fgr, med selvstendighetsidealet
som kontekst: "Man var selvstendig og kunne foreaeg selv, det synes jeg var litt fint”.

Disse to ulike forstaelsene av rollen som familitmrsgrger vi ovenfor har gjengitt
viser hvordan instrumentell mannlighet kommer titykk i to ulike miljger; et hgykirkelig
miljg versus et lavkirkelig miljg. Nar det kommaérttegrunnelsen for hvorfor de finner det
viktig & veere familiens forsgrger at det er betiggeforskjeller i maten de reflekterer pa. Hos
informanten som representerer et lavkirkelig méfjalet misjon og det a spre Guds rike som
star i fokus, mens det hos informanten fra et hikgkig miljg er god atferd og dannelse som
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er brennpunkt for begrunnelsen av denne rollensghikt. Mens Haakon beundrer det han
omtaler som "1800-talls kulturen” fordi menn demgdorsgrget sine familier, gikk i dress og
oppfarte seg som dannede mennesker, er den hosariten fra pinsebevegelsen knyttet til
at menn den gang tok ledelsen, da seerlig for fanslreligigse liv.

Vurderingen av den rolle som skisseres for mennfsoniliens forsgrger i det norske
samfunn i dag er hos de gvrige informantene derpusitiv. De fleste av disse informantene
deler det synspunkt pa rollen som familiens foregxg ser hos informanten Helge, som
tilhgrer den hgykirkelige flay av Den norske kirktan forteller at han mener rollen som
familiens forsgrger ikke bgr veere forbeholdt menn:

Det er jo klart at det & tjene egne penger er kiigvilel av.. Det er en forventning og et mal pa
selvstendighet da, men jeg vet ikke om det i sbgeseavgjgrende hvem som tjener mest
penger da.

Hva om partneren din hadde tjent mer penger enr?deg

Ja, sa lenge jeg har en jobb som jeg syns er m&folhga gar det fint det.

Informanten forteller at han ser pa det & kunnsdiagge seg selv som avgjgrende for egen
falelse av selvstendighet, men forteller samtidigam tror dette ogsa gjelder kvinner. For
Helge kan selvstendighet vaere et ideal for badenrogrkvinne. Men ettersom kvinnen fader
barn mener Helge det er fint at et noe stgrre fgesansvar knyttes til mannsrollen:

Jeg mener at dette ogsa henger sammen med ahtitsisk er sann at det er kvinner som far
barn da. Selv om det ikke gjar henne gkonomiskrayigeav mannen. Sa er det i alle fall en
forventning til at kvinnen skal vaere hjemme dagm dgrste perioden, og det synes jeg er sunt.

Dette noe starre forsgrgeransvaret Helge knytterainnsrollen begrenser han altsa til &
gjelde for den naermeste tiden rundt en fadsel.

En informant skiller seg noe ut, men ser ut tiefeddenne gruppens perspektiv.
Informanten Leif, som tilhgrer den lavkirkeligeylav Den norske kirke er negativ til den
ansvarsfulle rollen han mener a bli konfrontert meet norske samfunn. Det kan se ut til at
han kjenner et slikt ansvar ogsa ut i fra sin kegro:

Ut i fra det bibelske s& skal vel en god kristemmezere en forsgrger og familiens overhode
[...]. Det & veere mann for min del er jo forbunahetd det & veere familiens overhode. Ikke pa
alle mater, men den som tar ansvarl...]. Du kae Ikkre flykte fra ansvaret heller][...]. Det
stilles noen forventninger som du ikke kan oppfdéesom du hele tiden samtidig skal
oppfylle drammene dine.
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Pa den ene side er det tydelig at informanten lgeahpress pa a etterleve en forventning,
som han sporer tilbake til sin kristne tro, somg3pa at han er ment a baere en rolle som
familiens hovedforsgrger. Som vi har veert inne fadirige kapittel ser det ut til at han er
ambivalent til familielivet og til rollen som fanmeins forsgrger. Det er en tydelig spenning i
det informanten forteller mellom det & ha rollemstamiliens forsarger og det a leve ut sine
drammer. Vi har sett at han mener rollen han karniénes med knebler ham med ansvar og
forventninger. Det kan se ut til at han ikke gnskeforpliktelser som fglger en slik rolle, og
at han egentlig gnsker frihet til & leve ut sinendmer. Det kan se ut til at nar det kommer til
stykket sa er dette det viktigste for ham; & lewplilsivt og i takt med sine drgmmer.

StortingsmeldingeiMenn, mannsrollen og likestillingevdet som sagt at det & veere
familiens hovedforsgrger har blitt stdende sonveteasentrale karakteristikkene pa det
mannlige (St.meld. nr 8 2008: 143). Hvis det & veeneedforsgrger betyr & veere den som tar
ut minst permisjon ved fagdsel ser dette ut tilirshe. Det er kun et mindretall av
informantene som ser det slik at det & veere hovedifger mer generelt er en avgjgrende
karakteristikk ved det mannlige. Denne stortingslimglen hevder videre at det fortsatt er slik
for en mann at: "fgrst og fremet han det hagjer i arbeidslivet” (St.meld. nr 8 2008: 143,
original uthevning). Et spgrsmal verdt & stille segm ikke sa ogsa er tilfellet for kvinner i
dag; hvorvidt det ikke heller er slik at arbeidetien viktigste identiteten bade for menn og
for kvinner i dag? Forgvrig kan det nevnes at delik at den lovregulerte forsgrgerplikten
ovenfor barnet er like forpliktende for begge fdrel uansett samlivsform eller hvorvidt
foreldrene bor sammen med barnet eller ikke (BnadteEmilsen og Lillemyr 2006: 81).
Majoriteten av informanten i denne studien fortedlerollen som familiens forsgrger er en
rolle de vil dele likt med sin partner, mens et dnatall av informantene derimot mener det &
baere hovedtyngden av forsgrgeransvaret er noe bmrgjgre.

5.2 Informantenes refleksjoner rundt det & veere nmimnenfor ulike kristne
miljger

Vi vil i det falgende gjare et forsgk pa a trekkailike roller informantene i denne studie
mener de som menn innlemmes i nar de deltar parrogtgudstjenester i sitt eget
kirkesamfunn samt i gvrige kirkesamfunn de besgker har besgkt. Analysen tyder pa at
det i alle fall er syv ulike roller informantenedbeiver.

5.2.1 Den feminine mannen
En rolle vi finner beskrevet i flere av intervjuemeden feminine mannen. Dette er en rolle

hvor mannen blant annet er forventet & kunne Wtngine falelser samt fare intime samtaler.
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Samtlige av informantene som skildrer en slik rédigeller a ha erfart den i lavkirkelig
miljger. Informanten Haakon, som tilhgrer den hggddige flay av Den norske kirke, er blant
disse som mener det som preger mannsrollen i leelige miljger er at det er en feminin

rolle:

Jeg vet ikke, men kanskje det at det er mer sanet. eDstygt a si det, men sann kosepietisme
[...]. Altsd den moderne formen for pietismen hefarer innadvendt og felelsesorientert
samtidig hvor man har fjernet de mer utriveligeesiel ved Gud, og at kanskje det appellerer
mer til kvinnen og det sprak og den atferd som Ihamnpleid & ha som omsorgsperson.

Hans erfaring og vurdering av rollee er negativt &espesielt forkynnelsen i de lavkirkelige
miljgene som han tror gjar rollen problematiskrfeenn. Dette fordi miljget oppfordrer menn
til & ha et personlig forhold til Gud:

At kanskje det a veere kristen har blitt fokusertipinnadvendte personlige forholde til Jesus
og at det sann kanskje har veert verre for mefniet er lettere for en kvinne a si at “jeg har
Jesus i hjertet” og sanne ting. Dette er jo forenkh. Men at det kanskje er lettere for en
kvinne, sann som kjgnnsrollene er, & snakke orfetidsesmessige forholdet til Gud enn hva
en mann har. Ta for eksempel et stereotypisk laildden hedmarking, sa kan ikke jeg se for
meg at han skal kunne snakke om det vakre naetedgierholdet til Jesus.

Gjennom sitt sprak og sin forkynnelse skaper dekifleelige kristendommen en rolle enkelte
mannligheter ikke passer inn i, eksempelvis hedmengen. | det minste med de rollene som
er i samfunnet i dag vil menn bli stigmatisert oentcer inn i en slik rolle mener han.

Denne beskrivelse finner vi ogsa hos informanteer?eom tilhgrer pinsebevegelsen.

Men det er ikke farst og fremst sprak og forkynadian kritiserer, men passiviseringen som
folger av at det ikke er noen aktiviteter tilpagsenn:

Jeg tror ikke menn far komme helt til uttrykk meat de har i rammen av de menighetene vi
har na. Det blir veldig sann statiske greier. Vakydiksom & sta dele ut brosjyrer far
gudstjenesten, eller & dele ut oblater under makiwvei gudstjenesten liksom. [...]Men jeg tror
i forhold til at menn trenger pa en mye mer radikdke & fa uttrykk for & kjempe for Guds
rike. Sa jeg tror ikke det ligger helt til retteeCer litt darlige kar for mannen.

Vi har sett at denne informanten har en essensséliforstaelse av mannlighet. Selv om
forventningene som stilles til menn har endretdsgy senere tiden, mener han at menns natur
ikke har forandret seg. Med de rollene menn faag ga mgter og gudstjenester undertrykkes
bare denne natur. Han mener den feminine rollerfidnsterket seg ved at en type
"evangelikalWillow creek-Hillsong’ kristendom har pavirket de lavkirkelige miljgene:
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Jeg vet ikke helt hva som har skjedd, eller hvodfet har blitt s& tamt og dvaskt, men jeg tror
mye har med, og det er jo trist da, jeg tror myerhad at kirken er litt av verden [...]. Vi skal
veere "lavterskel”. Vi skal veere ditt og vi skal \eselatt, som egentlig i et perspektiv handler
om at vi skal veere lik verden sann at de kan ifisate seg med oss, og sa kan vi bare putte
inn Jesus nar vi har fatt de innenfor daren.

Dette appellerer ikke til menn(s natur). Perspektilenne informanten besitter ser ut til &
veere likt med det den amerikanske forskeren BriackBer finner hos mannsbevegelsen
Promise Keepers: "Feminization is used as a metdoymll that is unnatural to man.
Feminization signifies liberal culture. Masculingignifies nature. Feminization is that which
distracts man from his true nature, from his b#dlimasculinity” (Brickner 1999: 80).
Informanten mener menn gnsker seg noe helhjedetkampromisslgst. Av natur sgker
menn mot en radikal tro, menn har behov "for & kjerfor Guds rike”, mener han.

Fredrik, som tilhgrer Den norsk-lutherske frikirtesteller ogsa han om erfaringer
med en feminin rolle i kirke og menighet. | motsey til de to informantene som ovenfor
har kommet til ordet, vurderer Fredrik den feminioken ogsa positivt:

Jeg tenker at det har blitt feminisert, og av demg har det blitt sentimentalisert. Jeg tenker
at det er ikke noe mal. Jeg tenker at vi ma hafardet sentimentale og i en menighet. Men
jeg tenker at det er ikke noe mal i seg selv. 8ager at det kan veere ei veigrgft & ga i. Ogsa
fordi jeg tror at det vil skremme bort en god delrm.Det kan godt veere at det skremmer bort
en god del kvinner ogsa.

Denne rollen menn innehar pa mgter og gudstjenelstars kirkesamfunn er Fredrik positiv
til, men forteller at han langt pa vei forstar dsom mener at det sentimentale far i overkant
mye rom. Men det er ikke ngdvendigvis bare for mainteet kan bli for mye av det
sentimentale i kirke og menighet skal vi tro FredHan gnsker seg en kirke hvor det er rom
for mennesker av alle slag: "Jeg tenker at kirkedesfolkene som er der, sa skal du kunne
romme bade kvinner og menn, og forskjellige typénker og menn, sa ma kirken gi rom for
det. Det blir galt og si at dette er kirken. Du fodme deg etter kirken”. Det ma etter hans
oppfatning veere rom for mannligheter av ulike slagke og menighet. Han tror flere
aktiviteter tilpasset menn er hva som ma til ftveélire pa klimaet:

En del aktiviteter kirken har tiltaler kvinner memn menn tenker jeg. Sa jeg tenker at det gar
kanskje mer pa at en ma finne de aktivitetene iforekirken ogsa som en tenker at menn kan
ogsa tenke at dette er aktiviteten for meg, ségs menn bli mer aktive i kirke og menighet.
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Fredrik snakker lite om hvordan han selv erfaratedter & veere mann i sin kirke, men er altsa
opptatt av at det skal vaere en arena hvor denefaooog frihet til & veere mann pa ulikt vis.

Informanten Leif, som tilhgrer den lavkirkeligeylav Den norske kirke, beskriver
ogsa han en feminin rolle. Hos ham er perspekiijeh snudd til det negative:

Slik jeg opplever det sa blir menn i en menighebiegrenset altsa [...]. At det har blitt sa mye
falelsesstyrt. [...] For min del i alle fall sa aagerer jeg pa en annen mate enn at jeg hele tiden
skal lempe frem falelsene mine og skulle prate tinhajeg selv ogsa vil bli litt passivisert i

en menighetssammenheng da, fordi at en kan ikleagere eller fremsta som en tradisjonell
mann gjorde. En skal prate om alt. Komme til burtitey. En skal vende det andre kinnet til.

De lavkirkelige miljger tar i bruk et register asélser han ikke er bekvem med. Fokuset pa
apenhet og pa a skulle prate om sine faglelser ttepfaom truende. Det er tydelig at dette han
sammenheng med hans instrumentelle mannligheteiRg|br at han trekker seg tilbake og
forholder seg passiv.En slik feminin rolle menen lea mest markant i de mer karismatiske
menighetene. Men noen menigheter i denne deleirlelandskapet er bedre enn andre:

Jeg har ikke veert sa mye i Den norske kirke, mdisjonssambandet trives jeg godt,
Storsalen ogsa for den saks skyld. Det er der ilerspinst pa det med falelsene, mens de
mer karismatiske menighetene blir "no go”.

Storsalen er en menighet i Oslo som er tilknyttetrhisjonen, mens Misjonssambandet
refererer til Norsk Luthersk Misjonssamband. Pagakn av det Leif her forteller kan det se
ut til at det primeert er de lavkirkelige miljgen@nhhar gjort seg erfaringer med, og at det
primeert er de mer karismatiske miljgene han migstri. Han nevner som eksempel en
pinsemenighet hvor han ville fglt seg ukomfortajpeinnet menighetens fokus pa (visse)
folelser.

5.2.2 Den ekte og autentiske mannen

Flere av informantene skildrer som vi har sett éoean feminin rolle. Kanskje er det den
samme rolle Lars, som tilhgrer den lavkirkeligeyfew Den norske kirke, forteller om nar han
snakker om den ekte og autentiske mannen. Hanibeskollen han mgter som mann i eget
kirkesamfunn som en rolle som gir rom for & levéggenoe som vi har sett er et ideal for

ham. Med andre ord er hans vurdering av rollenrhater i eget kirkesamfunn sveert positiv.
Likevel er han enig med de mange informantene sevdér det er mye fokus pa det
sentimentale og pa visse falelser i kirke og megtighlag. Han har merket seg at en del menn
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reagerer pa dette, men forteller at han selv tevedfordommer som gjar at noen menn
vurderer dette & veere negativt:

Det er mye i Bibelen og det Jesus sa og gjordeikkener spesielt feminint og sentimentalt.
Men det er ofte det som vektlegges i kirken, ogskpner synlig. Nar du bare ser pa tilbudet
kirker har til dap, vigsel, gravferd og konfirmasjdet blir jo det sentimentale. Det hyggelige
og det triste. Det spiller jo pa felelsene til faler. Men jeg tror det er bare fordommer. Jeg
tror at hvis man vager a ga inn i det, og virketiger & satse pa det, sa tror jeg ikke man
tenker det, at det er spesielt feminint eller seatitalt.

Fremfor & endre pa rollen mener Lars at menn trehgdge & bevege seg inn i dette
sentimentale farvannet: "Det handler vel kanskje2oaverbevise om det genuine kirken har a
tilby i dagl...]. Jeg tror den har veldig mye godeg fra tradisjonen. Det handler kanskje om
a klare a reklamere bedre for kirken”. Mens kirkpnzblem er kommunikasjon, hevder
denne informanten menn i dag er mer opptatt avipje®g lignende enn det & leve autentisk:

Det har nok kanskje litt med at det ikke er noespisge. Litt kanskje at det er lagt opp slik at
det tiltrekker seg det feminine. At det handler noye forsoning, om tilgivelse]...], som

kanskje ikke veldig mange menn relaterer seg tils® handler det kanskje litt om at mange
menn kjeder seg. At det fort blir litt for stillé&nde og for lite som skjer. Og at det er et sprak
menn ikke skjgnner. Hvis du tenker pa det med pemgét og sex, sa er det jo fraveerende.

Nar noen menn i dag forteller at de mistrives kéir sa skyldes dette at kirken pa den ene
siden ikke makter & vise at den er relevant forrmea den andre side at menn ikke er opptatt
av det autentiske liv, men tyr til substitutter.rtHz&x av den oppfatning at menns begjeer etter
penger, makt og sex leder dem bort fra det autentis. For Lars er disse starrelser a forsta
som substitutter som ikke egentlig tilfredsstitheenns behov:

Jeg kan godt se at menn ma forandre seg, for pemgét og sex er vel ikke akkurat bare
positive faktorer. Men [...] Det blir naivt & si@ét er de som ma endre seg sa kjarer vi var
greie[...]. Jeg tror nok kirken kunne endret segny&, men jeg tror ogsa kirken har noe veldig

genuint som bare ma forstas og praves.

Informanten forteller at han har gjort seg posigviaringer med rollen som mann i kirke og
menighet. Det kan se ut til at dette skyldes &dxiri Lars sine gyne kan hjelpe menn til leve
mer autentisk. Nar menn i dag er negative til meoile de mgter i kirke og menighet
skyldes det at de ikke er modige nok til & la seme av det genuine kirken har & tilby.

Frode, som er medlem av Den norsk-lutherskerkékiforteller som vi har sett at han
synes det er positivt at det & vaere mann i mindé gnn tidligere er foroundet med makt i

Side79av132



Det teologiske Menighetsfakultet 15.12.2009 av Anders Uldal

kirken i dag. “Na er det jo sdnn at menn har hiatilig mye de skulle ha sagt i denne
religionen helt frem til nd, og fremdeles har déigemye de skulle ha sagt. Na er det jo
mange flere kvinner som kommer pa banen”, fortédbar. Heller ikke han synes at det er
noen grunn for menn til & veere misfornayd med nokigken tilrettelegger for menn:

Jeg tror ikke det at man tilfgrer feminine elemeelier sentimentale elementer bringer oss
bort fra kristendommen sann som den egentlig en jde tror det stemmer at det skjer [...].
Hele nade konseptet er jo pa sett og vis femi@igtnade elementet har jo pa sett og vis alltid
veert der som et avgjegrende element av troen vam.jtetror den har veert blandet med
mange slikamen altsd med en "n”. At Gud har veert veldig maskilte veien. [...]. Men jeg
opplever at den forkynnelsen man far i dag er geldinslig og veldig omsorgsfokusert.

Den kristne tro har endret seg mener han, menreyetiihar veert av positiv karakter: "Jeg er
ikke sa redd for at vi utvikler oss i takt med samfet. Det hadde veert litt trist om vi ikke lot
o0ss prege av noen av de tingene som skjer i safubet er ikke sikkert at tidens and er en
demon. Det kan godt veere at den er en hellig amddsd er fint & ta med seg”. Han
reflekterer positivt rundt rollen han har som maeget kirkesamfunn. Det kan se ut til at han
antyder at det har veert sunt for Den norsk-lutreefskirke & utvikle seg i takt med
samfunnet nar det gjelder spgrsmal som har a gjecekjann.

5.2.3 Den rause og romslige mannen
Pal, som tilhgrer pinsebevegelsen, beskriver rdiam mgter som mann i sin egen menighet
som raus og romslig. Fellesskapet gir rom for mairige typer menn:

Jeg har aldri kjent pa noen konflikter eller ambéwva i forhold til det, og trives godt og har
ikke noe a utsette pa hvordan mannlighet fortobigesitaves der jeg gar. Det er romslighet, fra
"MC mannlighet” til sdnn "kastell t-skjorte mannligt”. Er stort rom.. Og trygt[...]. Men jeg
befinner meg vel mer i “mainstreamen”. Det blisikn trygt nar s& mange forskjellige
mennesker blir akseptert og inkludert i fellesskape

Det er rom for et bredt spekter av ulike mennfraltMC mannlighet” til "kastell t-skjorte
mannlighet”, i hans menighet mener informanten. $4a@ndre informanter beskriver rollen i
de lavkirkelige miligene som feminin mener hanaléke er tilfelle:

Jeg har hart folk snakke om at de opplever at kitle feminisert [...]. Men jeg opplever det
ikke sann. Jeg har ikke tenkte i de kategorienentigimet kvinnelighet der egentlig. [...] Jeg
opplever det ikke sann, som spesielt feminintrkém der jeg gar da [...]. Men en kan jo se at
evangeliet er en ganske feminin greie. Forsoninglgigelse fremkaller fglelser.”
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Informanten vurderer denne rollen positivt da detyggt & vite at det er rom for mangfold.

5.2.4 En sentimentalisert rolle

Helge, som tilhgrer den hgykirkelige flay av Demake kirke, beskriver rollen han mgter
som mann i eget kirkesamfunn som sentimental. Metireental refererer han til en
emosjonell reaksjon som ikke er proposjonell mashsjonen: Den er fokusert pa det litt sdnn
overfladiske fglelsesmessige. Det som appelldréalélsene, og at det gar pa bekostning av det
rasjonelle”.Nar den kristne tro fremstilles pa en slik harmertisnate i Den norske kirke gar
dette pa bekostning av muligheten til & holde fagkéisiet rasjonelle ved den kristne tro. Han
har vanskeligheter med & forsta hvilke sider ved Barske kirke som skulle appellere til
menn. Rollen menn innehar er utilstrekkelig da it&a er eksistensielt relevant:

Det er ikke noe som skaper forandring eller somis&lasjon til ens rasjonalitet, og moral
egentlig. Det blir liksom litt sinn som en kjeerkgpa pinne. Et bilde da, at en formidler et
bilde av Guds kjeerlighet som en kjeerlighet pa pisora en kan slikke litt pd og sa er det
behagelig, men det er ikke noe som griper inngrdenleggende problemer i menneskelivet.
Det tegnes ikke et dypt bilde av verken livet elteen, og det har ikke kraft til & skape noen

moralsk forandring.

Han forteller videre at dette er tydelig av detlbisom skildres av Jesus: "En litt sann snill og
mild feminin mann som har litt sdnn supermann kredy formidler et bilde av Gud som er
en slags Ole Brum skikkelse. Det er liksom en ddselig bamsefyr”. Det ser ut til at det er
det at forkynnelsen i dag ikke stimulerer menn kidpgnsom for Helge er hovedproblemet..

Vi finner sentimentalitet beskrevet pa en tilsvalemate hos den romersk-katolske teologen
Matthew Fox, som viser til at dette fenomenet erk$ti amerikansk fundamentalistisk
Kristendom (Fox 2003: 298). Nar religion har mistiet politisk inflytelse har det resultert i

en sentimental religigsitet. Foruten a veere amgHiektualistisk, hevder Fox sentimentalitet
blant annet er kjiennetegnet av en overfladisk nadigtisk konsumer orientering, at et fokus
pa evigheten overskygger det natidige og at medseres til et privat anliggende (Fox
2003: 302 - 307). Informanten er mest kritiskailen i eget kirkesamfunn. De gvrige
kirkesamfunnene tror han ikke kommer fullt sd ilteav det som hans egen kirke:

Mens man har jo [ menn] som tiltrekkes av det gfeemoralske og rituelle, slik som det er i

Den Katolske kirken.. Og du har menn som tiltrekkeslet sterke fokuset pa falelsesmessige

erfaringer slik som det er i frikirker og pinsemgimeter og sann. Det er vel kanskje det en

savner mest da; menn som trekkes mot kirkesamfoimnfekuserer pa det rasjonelle har

veldig fa plasser & ga. Jeg tenker at Den norske kiennetegnes litt av a veere underutviklet

pa alle disse punktene, fordi den hele tiden haddgrpa en sann , na er jeg jo veldig slem og
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generaliserende da, idyllisering av barnetroend€dgarer til at verken det moralske, det
rasjonelle eller det falelsesmessige far utvikig eléer komme helt til uttrykk.

Erfaringen han har gjort seg med rollen som tegmesienn i andre kirkesamfunn er at den
gjerne har en type menn den appellerer til. Hanenkwvkirkelige miljger tegner opp en
feminin rolle for mannen, uten & vurdere denne tiegden mens de gvrige
kirkesamfunnene har noe ved seg som gjgr at ditrekitende for en type mannlighet, har
Den norske kirke lite a tilby menn, mener Helgenerske kirke appelerer ikke til noen
mannligheter. Hans vurdering av rollen menn mgéegydstjeneste i Den norske kirke er
meget kritisk. Det er generelt vanskelig a finnegen@g gudstjenester hvor det kognitive ved
troen er brennpunkt mener han. Dette kan veere gnuamene til at han forblir medlem, at
gode alternativer er vanskelig a finne.

5.2.5 Den praktiske og aktivitetsorientert mannen

Vi har sett at informanten Leif, som tilhgrer damKirkelige flay av Den norske kirke,
beretter & mate pa en feminin rolle i noen lavkigeemiljger. Fremfor oppfordringer til &
skulle snakke om fglelser og vende det andre kitinetsker Leif seg en rolle hvor fysisk
aktivitet star i sentrum. Han forteller at han fmmet en arena der det er mulig for ham
fremdeles a vaere mann pa den maten han gnskemtigligaveere religigs:

Jeg opplever at i de fleste kristne sammenhenger dét lite vekt pa & gjere ting, at det er lite
rom for & utfolde seg fysisk. At KRIK kanskje hdittsvaret pa den perfekte menigheten for
meg. Der kombinerer du idrett og religion. Det blie som jeg har lett etter i alle
menighetene som jeg har veert i. Jeg trives begegdean gjgre ting fysisk sammen med
likesinnede kristne. Veldig mye, i mange menighetérer det lagt opp felelsesmessig.

Kristen Idrettskontakt (KRIK) er en kristen orgaasfon som kombinerer idrett og kristen tro.
KRIK arrangerer treninger hvor det gjerne er enadhd midten av treningen. | dette miljget
finner Leif at det fortsatt er rom for instrumemtaannlighet. Det at KRIK har fokus pa
praktiske aktiviteter finner han tiltrekkende.

5.2.6 Martyren

Et av mannlighetsidealene til informanten Petem sithgrer pinsebevegelsen, var det & vaere
en martyr. | intervjuet snakker han om viktigheterd leve "martyrielivet”. Det innebeerer en
radikal tro hvor man(nen) er villig til & de fortdeistne budskapet om ngdvendig:

Hvis du ikke presenterer evangeliet i sin mestigledorm, pa korset altsd, der Gud ma
komme ned fordi hele menneskeheten er pa veiltiehe Altsa skikkelig tunge evige
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prinsipper som manifesteres i inkarnasjonen ogkeed og offerhandlingen pa Golgata. [...]
Sa lenge du bare synger en sang, holder en talerogn innledning, og tenner et lys og sa gar
vi hjem sa er det ingen, ikke én som kommer til gitgliv. Det er ikke én som vil blir sendt ut
som misjonaer pa livstid med bare & tenne et lyseDikke nok.

Menn ma stilles pa valg som far radikale konsekeefwr livet den enkelte lever, mener
informanten. Det er tydelig at han misliker atg&nen i dag mister makt over individets
hverdagsliv. "Religionen er i stort grad blitt erivatsak, det er en norm som ogsa star sterkt
blant mange kristne”, papeker Pal Repstad i bdkgpe, stille, sterke, mildgRepstad 2002:
57). Samtidig etterlyser informanten en sterkere doadis forkynnelsen. Det at dualismen
mellom frelse og fortapelse i dag er lite i fokusrsk kristendom finner en tydelig statte for i
forskning. Eksempelvis artikkelsamlingdtykere kristendom?edigert av Pal Repstad og
Jan-Olav Henriksen (2005). Dette er en studie stelitdom pa Sgrlandet. "Det er mange
eksempler i studiene pa at Gud tegnes og forkyfaresog fremst som en kjeerlig Gud, og
det er fa eksempler pa at kristendommen preserpdrestydelig bakteppe av dualisme”,
skriver Repstad, som har fart bokens avslutningtiekhppennen (Repstad 2005: 267). En av
bokens artiklerA campe med Gud. Kristne sommerstevner pa Sgrlasidevet av Irene
Trysnes, finner at dette ogsa er tilfelle for somstevner for ungdommer, men med ett
unntak. Dette unntaket er a finne nettopp innesghievegelsen. P4 sommerstevnet til
pinsemenigheteSarons Dal Kvinesdal "trekkes et skarpt skille mellom frelsig ufrelste”,
beretter hun (Trysnes 2005:96). Peter mener aboeen i kirke og menighet igjen begynner
a forkynne det han anser for a vaere det virkeligageliet vil menn igjen trives i sin rolle i
kirke og menighet:

Jeg tror det er mer ved det a bli frelst enn batedda en fred som gjer at du kan sette deg ned
pa et mgte & smile og vaere hyggelig. Det er etkaspd urmannen som er brutalt og

primitivt. Det kan vaere ganske eksplosivt til tifeq. Og det bare ligger og pumper inni
mannen da, og det kommer ikke til uttrykk i menigime

Informanten mener at mens mannsrollen i kirke ogigieet har endret seg, og menn i dag er
forventet a veere snille og hyggelige, s& har masiessens ikke uten videre endret seg.
Mannlig essens er ikke forenelig med et slikt "tgmaingelium”. Fra hans perspektiv er
religion i dag bedre tilpasset kvinner. Menn méestipa valg som far radikale konsekvenser
for maten de lever livene sine.

5.2.7 Den selvransakende mannen
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Informanten Haakon, som tilhgrer den hgykirkeligs fav Den norske kirke, forteller at han
tror rollen menn far i de hgykirkelige miljgenerlitir krevende for noen menn. Der mener
han rollen er preget av selvransakelse. Han trgemsmannskultur gjgr det vanskelig for
menn a delta i en religigs sammenheng: "Jeg e det kanskje ogsa er sann at
mannskulturen til en viss grad har blitt kanskjesénn vulgarisert. At det har blitt vanskelig
a forbinde det [religigse] meohanshowseerne”. Vi har tidligere sett at Haakon mener
machorollen igjen blomstrer i det norske samfunmleger denne rolle han tror vanskelig lar
seg kombinere med det at den religigse bekjenuasré en synder. Dette tror Haakon er en
ydmykelse av seg selv mange menn finner vanskeégat det for dagens menn vanskelig &
skulle underordne seg Gud: "Det kristne fokuseé pdderlegge seg Gud og vaere sann, ikke
selvpinende, men selvkritisk, og at man skal grarssk sjel og sanne ting [er vanskeligere for
menn]”, forteller han. Hans egen vurdering av demfien er altsa positivt. Rollen kan
forenes med instrumentell mannlighet da den hggkigk gudstjenesten formidler “et stille
maskulint neerveer”, mener Haakon. Skal en klareageslen rolle i kirke og menighet som
menn kan veere komfortable med bar den rette lsesakigmentene veere i fokus tror han. Vi
har sett at rasjonalitet er et av Haakon mannlgjtiealer. Det er derfor kanskje ikke sa
underlig at han fremhever det kognitive ved troen.

5.3 Sammenligning

Nar vi her har undersgkt informantenes refleksjonadt det & vaere mann i det norske
samfunn samt i kirke og menighet har en malsetogsa veert & undersgke om det er
sammenheng mellom refleksjonene informantene gjgiog hvilket kristent miljg de har
tilharighet til. Her vil vi farst sammenligne infmantenes refleksjoner rundt det & veere mann
i det norske samfunn, fgr vi sammenligner inforreass refleksjoner rundt det & veere mann i
kirke og menighet.

Analysen av informantenes refleksjoner rundt degsede mann i det norske samfunn
har pekt pa seks ulike roller som er beskrevetwdert av informantene. De seks rollene er:
den instrumentelle mannen, metromannen, den frimmera den ansvarsfulle mannen,
machomannen og familieforsgrgeren. Sistnevnte gillsamtlige av informantene en
beskrivelse og vurdering av ettersom de i intetviple spurt direkte om a gjgre dette. Hos to
av informantene finner vi en kritisk vurdering aanthe rolle slik den i dag tar form i det
norske samfunn. Den ene av disse informanteneittpgnsebevegelsen, Peter, mens den
andre tilhgrer den hgykirkelige flay av Den norkk&e, Haakon. Deres kritiske vurdering av
rollen skyldes at de mener menn generelt settedben tstarre del av ansvaret enn kvinner. |

dag venter en ikke at menn skal beere hovedtyngdedetée ansvaret, men derimot at denne
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rollen skal deles med partneren/ektefellen. Déttdes med de to informantenes bilde av hva
det er & veere en instrumentell mann. Informanteakbla mener menn i dag mangler
dannelse. Med den rollen en mann far i tiden hadde familiens forsgrger fulgte det med
ansvar som ledet til at menn oppfarte seg danmietrhanten Peter skisserer mer dramatiske
falger av at rollen som familiens forsgrger harrehdeg; det har resultert i at en andelig leder
for familien ikke utpeker seg. De to ser nostaldilkiake til den naere fortid. Hos de gvrige
informantene er vurderingen av rollen slik deng direttelegges i det norske samfunn
positiv. Seerlig verdt & merke seg er det kanskfe av informantene vi i forrige kapittel
plasserte i gruppen av informanter med instruminkélder av ideell mannlighet ser ut til &
veere positive til denne rollen. De to er informaetéielge og Leif. Rollen som familien
forsgrger er i dag et fellesansvar mannen delersiregartner. Et starre ansvar for & forsgrge
familien tilskrives vel og merke mannen i periodandt en fgdsel.

Det ser ut til at dette mgnsteret grovt sett oggiykelig med tanke pa de gvrige
rollene i det norske samfunn informantene beskimgevurderer. Dette betyr ikke at de seks
informantene som reflekterer mer positivt rundt@etere mann i det norske samfunn er
foruten negative perspektiver. Informanten Pal, sitmarer pinsebevegelsen, kritiserer en
metromannlig rolle for & neglisjere hans mulighied tkkumulere "mannlighetskapital” mens
Fredrik, som tilhgrer Den norsk-lutherske frikirlsmakker positivt om en tradisjonell rolle da
han mener noen grupper i det norske samfunn i dagicer for a "likegjgre” menn og
kvinner. Lars, som tilhgrer den lavkirkelige flay Ben norske kirke, mener han mgter en
begrensende rolle og beretter om hgyt forventniegspi forhold til & tiene penger. En
bindende rolle beskrives ogséa av Frode, som tith@es norsk-lutherske frikirke. Han
forteller at han faler pa et sterkt forventningssrpa hvordan han ikke skal veere som mann.
Informanten Helge, som tilhgrer den hgykirkeligeyfav Den norske kirke, beskriver en
friere rolle, men mener forventningen til ham somnm ogsa er sprikende, at han skal vaere
bade falsom og sterk pa samme tid. Informanten keih tilharer den lavkirkelige flay av
Den norske kirke, er kanskje den av disse inforeramsom er mest negativ i sine vurderinger
av rollene han mgter i det norske samfunn. Ham tdleamfunnet forsgker a frarave ham
muligheten til selvrealisering. Til tross for detteteller disse seks informantene
hovedsakelig om positive sidene ved det & veere rindag. Dette kan se ut til & veere den
stgrste forskjellen. De to gvrige informantene besk nemlig ingen roller i det norske
samfunn som de vurderer positivt.

Beskrivelser av roller som gis en positiv vurderiimmer vi derimot kun hos de gvrige
informantene. Informanten Helge, som tilhgrer deykirkelige flay av Den norske kirke,
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forteller at han er positiv til sin egen rolle samann da han i dag kan leve et friere fglelsesliv,
samt ikke ngdvendigvis ma besitte god fysikk feegre mannlig. Informanten Pal, som
tilhgrer pinsebevegelsen, beskriver rollen han msaien mann i storbyen som en friere rolle.
Denne beskrivelse deler ogsa informanten Frode, tdoarer Den norsk-lutherske frikirke,

da rollen i dag i mindre grad en f@r er assosied makt.

Synet pa rollen som familiens forsgrger ser medend ut til & vise et mgnster for
maten informantene reflekterer rundt det & veerenmhaamfunnet i dag. P& den ene siden av
skillelinjen har vi en informant fra pinsebevegelsBeter, og en informant fra den
hgykirkelige flay av Den norske kirke, Haakon. Bis®toner i hovedsak noe de mener er
negative sider ved det & veere mann i samfunnet.ilda avrige seks informantene reflekterer
langt mer positivt rundt det & veere mann i detkesamfunn. Det er vanskelig & peke pa en
hovedtendens med tanke pa tilhgrighet til relignatli og evaluering av roller i det norske
samfunn. Det kan se ut til at det viktigste furwidtar gjort er at majoriteten av informantene
er tilfreds med mannsrollene de mgter i det nossiafunn. Faktisk forteller selv et par av
informantene som skildret "tradisjonelle” bilder imlealmannen at de er tilfreds med rollene
de mgter. Vi har tidligere vist til at det kan tyoi@ at informanten Pal er den som best speiler
pinsebevegelsen. Hvis sa er tilfelle star vi igjeed at det er i det haykirkelige miljg
tilknyttet Den norske kirke at de mest kritiske syankt pa rollene i det norske samfunn er &
finne. Men som sagt er det vanskelig a peke pa teetens med tanke pa dette temaet.

Det andre temaet vi har sett pa i dette kapitei@tformantenes refleksjoner rundt det
a veere mann i kirke og menighet. Et funn som framygdelig av informantenes beskrivelser
og vurderinger av rollene de mgter er at det esterk uenighet knyttet til en rolle menn
mgater i lavkirkelige miljger. De strides over hvioitwollen bgr vurderes negativt eller
positivt; en feminin/en ekte og autentisk rolleeekn raus og romslig rolle. Denne interne
uenighet ser vi eksempelvis hos de to informantenden lavkirkelige flay av Den norske
kirke. Informanten Leif pa den ene side beskriverale hvor menn kreves a opptre
feminint. Det er en rolle hvor menn forventes aevé@lsomme og snakke om intime temaer.
Pa den andre siden beskriver informanten Lars Bmsom gir rom for a leve ekte og
autentisk. Han mener det er fordommer og manglematesom gjgr at noen menn hevder
mannsrollen i lavkirkelige miljger er feminin. Denimterne uenighet med tanke pa vurdering
av rollen ser vi ogsa hos informantene fra pinsepelsen. Informanten Peter skildrer en
feminin rolle, som han vurderer negativt da dendater at mannen skal vise fglelser, veere
snill og grei, samt oppfare seg rolig og forsiktigiormanten Pal pa den andre side beskriver
en raus og romslig rolle, som han gir en positikdeuing. Faktisk ser det ut til at ogsa
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informantene fra Den norsk-lutherske frikirke eengnige, men som vi har sett er
refleksjonen hos dem mer positivt orientert. Detlydelig at flere av informantene beskriver
en rolle de strides over hvorvidt bar vurderes tiegealler positivt; en feminin/en ekte og
autentisk rolle eller en raus og romslig rolle.

Denne spenning vi her ser beskrevet internt i kkelkige miljger finner vi igjen i en
rekke studier av den amerikanske mannsbevegelsenigtr Keepers. Dette ser vi
eksempelvis av en studie gjort av den amerikans&m®l®gen John P. Bartkowski (2001).
Denne beskriver to ulike mannligheter med utgangkputo bgker utgitt av bevegelsen. |
den ene boken skrevet av Cole beskrives en tragijmannlighet, mens den andre boken
skrevet av Oliver skildrer en mannlighet hvor meppfordres til & uttrykke falelser og til a
heve sin relasjonelle kompetanse. Felles for bbegdene er at de er gjensidig kritiske til den
andres mate & gjgre mannlighet pa. En intern uenigled tanke pa vurdering av en slik
mannlighet Oliver beskriver dokumenter ogsa Lock(2001). Han papeker at det i dag er
den instrumentelle mannen som mister terrengrildbfor den mer moderne mannligheten.
Dette at den instrumentelle mannligheten misteetey i de lavkirkelige miljgene ser det ut
til at ogsa informantene i denne studien oppgir.

Ogsa en annen norsk studie avdekker en mannliddnistme miljger av den typen som
blant annet er beskrevet som ekte og autentisloam av informantene i denne studien. | Ase
Rathings studi®ar pa tvers av tro og kjgrimeskriver noen av informantene en positiv
moderne mannlighet i kristne miljger (Rathing 20@¢nne rolle kristne menn ledes inn gir
dem rom for a vise fglelser og svakhet (Rgthing22@29). Dette at det i kristne miljger er
starre apenhet for & vise svakhet og visse faleksedet ut til at ogsa flere av informantene i
denne studien oppgir. Det kan se ut til at infortaaa forteller at det er i de lavkirkelige
miljgene dette fenomenet er sterkest. Informanstmeges derimot over hvorvidt disse
impulsene fra lavkirkelige kirker og menigheteriker dem eller ikke.

Bevegelsen Promise Keepers er i hovedsak en oaggmisfor konservative
evangelikale kristne menn (Connell 2000: 3). Medrarord er det primaert en lavkirkelig
organisasjon. Denne studien favner ogsa informdraest mer hgykirkelig kristent miljg.
Ogsa hos disse informantene finner vi skildringeradler de har gjort seg negative erfaringer
med. Det kan se ut at den ene informanten fra dghkitkelige flgy av Den norske kirke,
Haakon, beretter at det er lettere & veere "tradédfomann i de haykirkelige miljgene. Ogsa
han referer til en feminin rolle i de lavkirkeligeiljgene, men nar det kommer til de
haykirkelige miljgene beskriver han en selvransdkeamwlle han vurderer positivt. Den andre
informanten fra dette hgykirkelige miljget beskrigerimot ingen roller i eget miljg han
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vurderer positivt, men skildrer derimot han enadlan vurderer negativt; en sentimental
rolle. Nar det kommer til rollen i de lavkirkeligeiljigene svarer han derimot diplomatisk at
han tror denne rolle appellerer til enkelte merénbBkgrunn av de mange kritiske
vurderingene av en rolle som mgter menn i lavkigeeiljger kan det alt i alt se ut til at
tendensen i denne studien peker mot at "tradidjomannlighet, i fglge informantene, er
lettere & forene med et haykirkelig miljg enn mekhekirkelig miljga.

Til tross for at informantene som gir en negativdaring av en feminin rolle i de
lavkirkelige miljgene forteller at denne rolle esndsom er mest utbredt beskriver ogsa de
roller som de vurderer positivt. Den ene informarfta den lavkirkelige flay av Den norske
kirke, Leif, beskriver en praktisk og aktivitetsamiert rolle han som mann trives i. Den mgater
han eksempelvis i organisasjonen KRIK. Ogsa infotierae fra pinsebevegelsen, Peter,
beskriver en rolle positiv; martyrrollen. Detteegr rolle hvor dualisme mellom frelse og
fortapelse igjen er i fokus i forkynnelsen, og huenn stille pa valg som far radikale
konsekvenser for hvordan de lever livene sinefBysnes finner i en studie av kristne
ungdomsstevner pa Sgrlandet at det kun er pinsghetenSarons Dakom fortsatt
vektlegger en slik dualisme i forkynnelsen (Tys2885). Med andre ord ser det ut til at det
fortsatt er noen lavkirkelige miljger hvor de lakdlige informantene med instrumentelle
idealer kan finne seq til rette.

Noe det er verdt & merke seq er at det er flegative vurderinger knyttet til rollene
som beskrives i kirke og menighet sammenlignet beskrivelsene av rollene informantene
mgater i det norske samfunn. De er seerlig to inforeradette er tilfelle for og begge tilharer
Den norske kirke. Den ene har tilhgrighet til davkirkelige flay, Leif, mens den andre har
tilhgrighet til den haykirkelige flay, Helge. Begdisse to informantene har vi sett at har
relativt instrumentelle idealer for mannlighet. Bah se ut til at flere av informantene synes
det er vanskeligere a veere "tradisjonell” mannlaekirkelig kristent miljg.

Med tanke pa problemstillingen, nar det kommeretileksjoner rundt det & veere
mann i kirke og menighet i dag, er det som i deide kapittelet, slik at informantene fra den
hgykirkelige flay av Den norske kirke samt fra Dewsk-lutherske frikirke har to
informanter som har like perspektiver, mens infanteae fra den lavkirkelige flay av Den
norske kirke samt pinsebevegelsen har divergerpadpektiver. Om vi igjen skal tegne et
grovt bilde av tendensen i materialet ser denl ét\eere at det er flere negative perspektiver &
spore i refleksjonen informantene fra Den norskkekgjer seg rundt det & vaere mann i kirke
og menighet i dag, mens informantene fra frimertighe reflekterer mer positivt. Mest
negativ er refleksjonen hos informantene fra deykinkelige flgy av Den norske kirke, mens
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det miljg hvor informantene er mest tilfreds metksioller ser ut til & veere Den norsk-
lutherske frikirke.
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6 Syn pa likestilling og homofil mannlighet

"The challenge of difference” er et tema som s¢dntimlt i sosiologien i dag (Calhoun 2002:
307). Her er kjgnn og seksualitet to viktig dimengr. | dette kapittelet skal vi undersgke
informantenes perspektiv pa forskjellighet med ogggunkt i deres syn pa likestilling og
homofil mannlighet. Vi studerer her farst informamés syn pa likestilling med utgangspunkt
i de tre variablene makt, ansvar og omsorg. N&tuderer informantenes syn pa homofil
mannlighet vil vi ta utgangspunkt i en utbredt &iiéing om at homofil mannlighet er
kiennetegnet av a veere utpreget feminin. Til $arggker vi & trekke trddene sammen og
sammenligne informantenes refleksjoner for pa denéien & kunne se om det er
systematiske forskjeller ut fra deres tilhgrighdet religigse landskapet.

6.1 Informantenes perspektiv pa likestilling

Undersgkelsehikestilling og livskvalitet 200viser at likestilling er noe stort sett alle norske
menn stiller seg positive til (Holter, Svare og Bgel 2008§. Eksempelvis gér det frem av
rapporten at "sa godt som alle menn og kvinneteslutpp om likestillingspolitiske
kjerneelementer sorKvinner og menn bgr ta like mye ansvar for & fogsdamilien
gkonomiskog'Kvinner og menn bgr dele arbeidet hjemme likHolter, Svare og Egeland
2008: 94). Et annet funn i rapporten er at "enrstandel av mennene enn av kvinnene mener
at likestillingen mellom kjgnnene har kommet langk og at likestillingen stort sett allerede
er innfgrt” (Holter, Svare og Egeland 2008:112)t Ken se ut til at denne uenigheten er
grunnet i at ulike definisjoner og forstaelser ikestillingsbegrepet ligger til grunn. Det er i
det minste den konklusjon rapporten trekker og ppkeat "likestillingsbegrepet er i dag til
forhandling” (Holter, Svare og Egeland 2008:V). @tmsmelding nr.8 av 2008lenn,
mannsroller og likestillingiser til at likestilling dypest sett handler onk@dnmme frem til en
rettferdig fordeling av omsorg, makt og ansvar orellpartene (2008: 9). Vi vil undersgke
informantenes likestillingsbegrep pa bakgrunn aerogvnte definisjon.

6.1.1 Omsorg — nedarvet eller tillaert?
Menn og barneomsorg er et tema vi her vil vaereaippv. Berit Brandth og Elin Kvande
skriver i bokerFleksible fedreat "temaet menn og omsorg er et felt som er fuilt a

* Undersgkelsen ble gjennomfart som et samarbeisigttanellom Nordisk institutt for kvinne og
kignnsforskning(NIKK) og Arbeidsforskningsinstitet(AFl) pa oppdrag fra Barne- og
likestillingsdepartementet (BLD).
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forestillinger og myter” (Brandth og Kvande 20083). Dette har sitt opphav i den dikotome
forstaelsen av kjgnn som lenge radet, hevder destdgsrasjonalitet blir ofte forstatt som
egenskaper kvinner har, og som menn ikke i samin @ri besittelse av”, papeker de videre
(Brandth og Kvande 2003: 103). Fremfor & leggeli&farstaelse til grunn mener de omsorg
bar forstds som "noe som kan laeres hvis elleritdasgonen innbyr til eller krever det”
(Brandth og Kvande 2003: 103). Omsorgsevne erdan € betrakte som "et potensial som de
fleste av oss har, og som kan utformes og utvikieskjellig avhengig av hvilke relasjoner og
situasjoner vi skal praktisere omsorg i” (Brandghkovande 2003: 103).

En slik forstaelse av omsorg vil flere av informema i denne studien protestere mot.
En av dem er informanten Peter, som tilhgrer piegedelsen. Vi har sett at han tenker
essensialistisk om kjgnn. Dette kommer ogsa tiykitnar han reflekterer rundt omsorg. Han
tenker at kvinner av natur er bedre skikket tité& gmsorg:

Jesus selvoppofrende lidende kjzerlighet vil ogsééiske de egenskapene som er genuint for
damer [...]. Jeg tror ikke pa en unisex kjgnnsrsdlk. Ikke sann diskriminerende sett, men jeg
tror vi er skapt veldig forskjellige [...]. Ei jemer ogsa ei som gnsker a gi seg over til noe
stgrre enn seg selv, og for hennes del sa kangdegeoe familien da [...]. Men jeg tror at
omsorgsperspektivet er noe som er veldig seerpfeggnter.

Nar likestilling diskuteres ma det etter informarg@ppfatning vaere med i betraktningen at
kvinner og menn har forskjellige begavelser frauretts side med tanke pa omsorg. Dette syn
mgater vi ogsa hos Leif, som tilhgrer den lavkirgelflay av Den norske kirke:

Jeg tror de har starst talmodighet, og emosjoedlisa tror jeg de er mest tilrettelagt for &
veere hjemme. Mens jeg tror det er forskjellig rdmiet blir eldre. Da tror jeg det endrer seg
litt. Jeg tror likevel de har behov for en far sembestemt, som kan veere streng da, mens
kvinnene kanskje ikke har samme autoriteten der.

Vi ser her komplementeaere roller streket opp, mangjerne er bestemt og har autoritet i
familien, er kvinnen dyktigere pa & yte omsorg erannen. Far er den myndige som setter
grenser for sitt barn, og dette kan vanskelig fesemed en omsorgsrolle.

Vi finner denne oppdeling ogsa i en vagere utginfermanten Fredrik, som tilhgrer
Den norsk-lutherske frikirke, ser ut til opererechet fleksibelt essensialistisk syn pa kjgnn:

Jeg tenker at en del omsorgsrelasjoner er nok kvimye bedre pa enn menn [...]. Jeg synes
det er vanskelig a si konkret, fordi en er sa figlfige bade kvinner og menn. Men det at en
del kvinner kanskje er bedre pa design, innredg tijpre det fint rundt seg, enn det menn er.
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Menn er kanskje mye mer praktisk orientert, atetehye viktigere at ting fungerer sdnn som
det skal, og at det er enkelt og en del sanne 8&gr kvinner nok mer opptatt av det estetiske.

Selv om informanten betoner at det er interne fetkdt kvinner imellom og menn imellom,
er han likevel av den oppfatning at kvinner generelnatur har en stgrre omsorgsevne.

Flere av informantene legger vekt pa at kvinnetlegr som gir barnet naering den
farste tiden, og at det band som gjennom dettetd®ymnpliserer en sterkere relasjon mellom
mor og barn. En av dem er informanten Helge, starer den hgykirkelige flgy av Den
norsk kirke:

Jeg tror ikke man kommer utenom at de fysiske bd@deellom kvinner og barn er mer
grunnleggende den fgrste tiden. Det henger jo sagemen med barnets behov for melk, og
det er det jo kvinnen som kan gi og ikke mannererg8@lt er det, ikke sa mye vi kan gjare
med det [latter].

Slik tenker ogsa den andre informanten fra den inksfige flay av Den norske kirke,
Haakon. Disse to informantene er opptatt av atidebened a styrke mannens omsorgsrolle
ikke bar ga pa bekostning av kvinnens omsorgsrolle.

Informanten Frode, som tilhgrer Den norsk-lutherfsikarke, er igjen ambivalent. For
ham var det et ideal & veere "omsorgsfull og i begairforhold til sine maskuline og feminine
egenskaper”. Han gnsker seg en omsorgsrolle, ntesedat til at han er usikker pa om han
vil fa tid til & kombinere dette med forsgrgerraihe

Men jeg gnsker a veere sa mye. Jeg gnsker a veespubeswrger far at hjulet gar rundt sann
rent gkonomisk og ogsa den som stiller opp, ogisées jeg meg en omsorgsrolle ogsa. Jeg
gnsker meg en jevn fordeling [...]. Hvis jeg finnedame som er glad i & lage mat sa hadde
det veert fint. Ikke fordi jeg er mann og ikke skadje mat. Men sa er det jo litt farlig a si det
ogsa da, fordi en ma jo nesten veere god til de ekal en oppfylle samfunnet krav. Det skal
liksom ikke veere forskjell pa kvinner og menn.

Selv om informanten godtar samfunnets krav om atnsllen bgr endres, mener han
samfunnet har for sterke forventning til hvordalterte skal ta form. Samtidig som han mener
at en mann kan veere omsorgsfulle, kan de seatthién kanskje mener at noen av de
"tradisjonelle” forskjellene mellom kvinner og mebar bevares.

Andre informanter legger mindre vekt pa at kjignnenforskjellene med tanke pa
omsorgsevne. Informanten Lars, som tilhgrer dekidla®lige flay av Den norske kirke er
positiv til at menn stimuleres til & ta en stgred @y omsorgen for barnet. Fedrekvoten, som er
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den obligatoriske andelen av omsorgspermisjonerenddidsel som tilfaller menn, har det
siste arene blitt utvidet fra 6 til 10 uker. Tilttekommenterer informanten humoristisk at:
"Det er jo herlig da. Jeg ma bare fa unger na gg ldan sier videre:

Man blir jo ikke kjent med ungen sin pa to ukert bl jo forskjell nar mora er hjemme et
helt &r med ungen [...]. Mens mannen bare komneen ma og da. Da far man jo [med den
nye ordningen] en pangstart pa det nye, og vil @i@ska omsorg og vil kanskje gnske a bidra
mer da fordi du har fatt sdpass god kontakt meditienSa det er utelukkende positivt.

En positiv holdning til at fedrekvoten utvides dgr@nn gjennom dette virkemiddel
stimuleres til & ta en starre del av omsorgen &onét finner vi ogsa hos informanten Pal,
som tilhgrer pinsebevegelsen:

Det synes jeg er bra da, det har jeg ingentingti irden grad jeg hadde hatt en fulltidsjobb og
hadde hatt mulighet til & vaere hjemme [...], s&egdg veert takknemlig for det. Na har ikke
jeg fulltidsjobb, med karrieregreiene og sant dajeg vet ikke om det ville fgltes kjipt i en
sann situasjon da, men det far vi heller ta nakdetmer.

Vi ser en betydelig mer positiv holdning til at agmenn kan veere viktige omsorgspersoner i
et barns liv hos de to. Likevel meddeler Pal atdvaaia ikke har fatt barn, og at det kan tenkes
at han vil tenke annerledes nar han har blittdet. kan pa den andre side tenkes at en slik
positiv holdningen til fedrekvoten vi finner hosslé informantene kan ha sammenheng med
at fedrekvote i dag er blitt noe en kan hgste geerlelse for & ta ut; et "moralsk gode”.
RapporterLikestilling og Livskvalitet 200Fevder sa er tilfelle i Norge. Det fedre og mgdre
oppgir a ha tatt ut i permisjon danner et regnéstydom ikke gar opp. Det gar frem av
rapporten at mgdre oppgir & ha tatt ut 30 prosewgre permisjonsperiode enn det fedrene
forteller om sine partnere. Fedrene igjen oppdiadatt ut 30 prosent lengre
permisjonsperiode enn det mgdrene tilskriver depltéd Svare og Egeland 2008: 221).
Dette gir ifglge rapporten "signal om at fedselspisjonen er eimoralsk gode Det erbra a

ha veert hiemme med babyen, og er man i tvil, legggn heller til litt, nar det gjelder egen
innsats, mens man er mer skeptiske til partnerdtéfdSvare og Egeland 2008: 221).

Hos de gvrige informantene blir utvidelsen av é&aoten ikke sa godt mottatt. Vi ser
dette hos informanten Leif, som tilhgrer den lakélige floy av Den norske kirke:

Bade og. Det er jo positivt for barna & ha kontaktl begge foreldre fra tidlig av [...]. Jeg tror
likevel de har behov for en far som er bestemt, kamvaere streng da. Mens kvinnene
kanskje ikke har samme autoriteten der da. Dei enjdel av likestillingsgreia det der da. Og,
det later negativt da.
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Motviljen mot fedrekvoten knytter seg for majoréattil at den innskrenker individuell frihet.
Dette argumentet legger Fredrik, som tilhgrer Dersk-lutherske frikirke, mest vekt pa:

Jeg tenker at det ikke er en optimal lgsning. Ngttiordi vi er forskjellige. Noen steder sa ma
mor nettopp ha hele permisjonen for seg selv fdetlier en god del ting far ikke kan gjare.
Fordi det er langt fra jobb, og en god del sanmng. tAndre steder sa funker det. Sa jeg tenker
det ma veere opp til hver enkelt familie a Igse M jeg tenker det er positivt sann sett, at
far far mer tid med ungene. Det synes jeg absolutt.

Dette argumentet finner stgtte hos informanten éledgm tilhgrer den hgykirkelige flgy av
Den norske kirke. "Det i seg selv tenker jeg erifpdsa fa en stagrre farspermisjon. Men hvis
det gar pa bekostning av kvinnen sin permisjoratodet blir liksom tvangsregulert, sa tenker
jeg at det ikke er positivt”, forteller han. Kansl§an et slikt argument for individuell frihet
veere en strategi for & konservere rollene slikatevkert tidligere (og med andre ord bevare
en asymmetrisk relasjon). Dette forholdet mellodividuell frihet og likestilling vil vi
diskutere vi behandler temaet makt.

Et noe underlig svar gis av informanten Peter, sltmarer pinsebevegelsen,
vedrgrende utvidelsen av fedrekvoten:

At menn kan f& sann derre pappapermisjon, det gggesr helt topp jeg. Hvis jeg far en unge
en dag sa kan hun dama veere ute a jobbe sa myalhdeer sa god liksom! Jeg tenker de
kommer ikke til & veere sa forngyd nar vi sittemntmee i sofaen med et lite nurk og bare gir
melk [...]. Jeg tror ikke de er s& forngyd da mied aare ligger hjemme pa sofaen. Sa det er
en sann positiv greie som har kommet ut av likasgilsann for mennenes del.

Informanten forteller her at han betrakter deti@m gt likestillingspolitisk hell i uhell. Men
undertonen kan se ut til & veere at han mener deteeunaturlig at menn skal vaere hjemme
med barnet fremfor & arbeide. Han posisjonerensagkvinner som gnsker a arbeide, og ser
pa det & vaere hjemme med barnet som "4 ligge p&sof

Vi har sett at informantene tenker at kvinner edre til & yte omsorg. | hvilken grad
og hvorvidt dette er gitt fra naturens side varielerimot noe. En innvending flesteparten av
informantene i denne studien har til utvidelseriedrekvoten er at den innskrenker den
omsorgsrolle mor har.

6.1.2 Lederen
En mye brukt definisjon av makt, hentet fra Max \Welbyder slik: "et eller flere menneskers
sjanse til & sette gjennom sin egen vilje i deiad®@samkvem, og det selv om andre deltakere
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i det kollektive liv skulle gjgre motstand” (Wek®00: 53). Med tanke pa kjgnnsmakt har
patriarkalsk herredgmme veert legitimert med refegail tradisjon. Den legitimeres da i
kraft av troen pa at de ordninger og den herskersak eksisterer fra gammelt av, er
hellige”, hevder Weber (2000: 94). | Norge i dagt@r en slik legitimering sin kraft blant
annet gijennom aktivt likestillingsarbeid.

Noen av informantene har et "tradisjonelt” patragkt syn som sier at menn av natur
er bedre egnet til & forvalte makt. Vi har allersdé at informanten Peter, som tilhgrer
pinsebevegelsen legitimerer mannens herredgmmaipélgg av tekster hentet fra Bibelen.
Han mener mannen bar veere familiens leder da bilfige tekstene gir pabud om dette. Han
understreker riktignok at mannen er kalt til & vaegod herre:

Sa er mannens ansvar i familien ikke egentlig deeée leder av familien et sann
dominerende herskende bilde, som kanskije ikkereittnker da. Det er jo & veere
kristuslikheten, sant vel. Den som lever ut Jedergkap, Jesu hjerte i familien. Sa egentlig er
det jo et enormt ansvar, og ikke noe som handleabde skal std med pekefingeren a fale seg
som sjef. Da har du bare missforstatt alt. Da bidkkie kontakt med han upstairs.

Informanten mener ogsa med tanke pa roller i agtigit at det er "naturlig” at en mann
tildeles mer makt da menn er bedre egnet til & lede

Sikkert med mange unntak, men sa vil jeg si at npawser bedre fra naturen sin side i
lederstillinger enn damer, med mindre dama er kignygg pa seg selv og har en autoritet. Og
jeg har mgtt de ogsa, men jeg tror det er mange flant menn enn blant kvinner.

Generelt sett, men med visse unntak, mener infolenaat menn fra naturens side er bedre
disponert til a forvalte makt. Mannens herredgmmerbed andre ord gjelde bade i familien
og i arbeidslivet. Hans personlige erfaring beleredtette:

Men alle de sjefene jeg har hatt opp igjennom,atd hvert fall jeg opplevd at menn har en
naturlig autoritet med seg [...]. Mens de dameBare i den jobben jeg har nd har jeg fire
sjefer som er damer. Men jeg merker at damene jahbbd a opparbeide seg en autoritet som
det virker pa meg som om de ikke har helt fra ratwav da pa en like sterk mate. Av og til sa
[...]er de litt sdnn kvasse bare for & prgve & dpgde seg en autoritet.

P& grunnlag av sine egne erfaringer generalisei@mianten og trekker den slutning
at menn i motsetning til kvinner har en naturligoaitet. Et slikt syn pa ledelse i arbeidslivet
ser vi ogsa hos informanten Leif, som tilhgrer arkirkelige flay av Den norske kirke:
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Jeg tror jo at mange kvinner er gode sjefer, mgrejeveldig mot at det skal veere likestilling
der [...]. For jeg tror menn er bedre egnet tibére sjefer, bedre egnet til a ta teffe avgjarelser,
ta oppvask. Prate folk til fornuft, og ta de tdfkeslutningenelkke det at jeg tror at menn er
mer fornuftige [...]. Men at de er bare flinkera fraturen sett til & ta de beslutningene.

Denne informanten mener derimot dette ikke gjelderdet kommer til familien. |
familiesfeeren er ikke mannen en bedre eller marrhigieder:

Jeg tenker ikke at jeg ngdvendigvis skal kunnesthidavgjarelser enn kona mi. Det synes jeg
blir litt for tradisjonelt. Men kanskje pa noen dider, kanskje pa det gkonomiske, mens
kvinnen kanskje kan ta avgjarelser pa det som gdf memmet da, at man kan dele det litt.

I hiemmet kan det se ut til at informanten gnskeobene skal veere likere. Hasn forteller at
han ser etter en kvinne som er selvstendig og shiet er sykt viktig & kunne ha en god
samtale, og kunne utfordre hverandre pa det ilktekgdle [...]. Som tvinger meg til & vaere litt
femi, og til & jobbe med de feminine sidene mind.[Jeg skulle gnske jeg var bedre pa de litt
feminine tingene da. Jeg skulle det”.

Denne tanken om at fordeling av makt avhenger @&vresi en befinner seq i finner vi
ogsa hos flere av de gvrige informantene. Helge, tdhgrer den haykirkelige flay av Den
norske kirke, mener at det i praksis gjerne ertk@msom har den reelle makt i familien: "Jeg
tror gjerne den tradisjonelle kignnsrollen har needét kvinnen har fatt makt i hjemmet. En
far makt over oppdragelse og praktiske ting. Measmen kanskje star som symbolet pa
makt er det kanskje kvinnen som har den reelle miakti arbeidslivet derimot er
informanten skeptisk til kvinnelige ledelse, ogyaler at kjgnn kanskje har betydning for
hvem som er best egnet som ledere:

Man bgr ha de som er best egnet individuelt sgtat@sanne fastlaste oppfatninger om hvem
som passer i hvilke yrker er uheldig[...]. Det &kert mye kulturelt betinget, men [...] en
kommer ikke bort fra at innvirkende faktor er dekanner er de som far barn og at for mange
sa vanskeliggjer det & skulle ha lederjobber.

Igjen ser vi argumentet om at individuell frihetviktigere enn liket. Med utgangspunkt i Gro
Harlem Brundtland forteller han at han tror kvinsem gnsker seg lederjobber i dag ma
kiempe seg oppover pa menns premisser:

Samtidig sa har du jo folk som for eksempel Gror[eta Brundtland] som bade ble lege og
statsminister, samtidig som hun fikk barn [...]. €&m jo at kvinner ma kjempe seg frem, og for
a kiempe seg frem s& ma de bryte med sanne tradligdilder om hva som er feminint. De
overtar noen tradisjonelt sett mannlige egenskaper.
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Det at kvinnelige ledere ma overta egenskaper soadisjonelt” sett har veert mannlige for a
lykkes som ledere ser det riktignok ut til at ddag ikke er alle som er enige i. Leder- og
organisasjonsutvikler Jan Spurkeland hevder i b&&asjonsledels€004) at ledelse i
gkende grad handler om menneskekunnskap og red¢asjdsoken skriver han: "I seinere tid
har vi sett tegn til at ledelse er i ferd med dablinaskulinisert. Kvinner har en sosial styrke
som etter hvert verdsettes. Det gar pa at de vemeelasjoner, tar vare pa arbeidsmiljg og
tar sosialt ansvar” (Spurkeland 2004: 193-194).

En informant mener kvinner generelt er sterker&ig&enn menn. Dette er det
informanten Lars, som tilhgrer den lavkirkeligeyfiav Den norsk kirke, som forteller:

Line er mye sterkere enn meg da sann psykiskNleh for min del sé er det veldig trygt og
godt. Sa kan heller jeg veere sterk pa det fysitke. et tror jeg er generelt. Kvinner er
oftere sterkere psykisk enn menn. Selv om mangenmasker & bevise det motsatte.

Igjen ser vi at det generaliseres pa grunnlag asopdige erfaringer. Selv om informanten
mener det ikke er slik at mannen er familiens nigeiteder, tror han med tanke pa
arbeidsmarkedet at det er naturlig at det blir sietrblir. Vi finner dette syn ogsa hos
informanten Pal som forteller at hans kone har mmestt i familiesfaeren:

Vi deler veldig pa det, men hun lager nok oftereemang jeg tar oftere oppvasken]...]. Det er
hun som bestemmer sann egentlig. Og er det ndegjelgst & henge opp i stua.. Eller jeg har
egentlig sluttet & foresla det for det er uansatt $om tar de valgene]...]. Hun er pa en mate
sjef for de huslige tingene.

Til tross for at de stort sett deler oppgavenetig¢hiemmet, og saledes er likestilt, sa er det
hans kone som har det siste ordet i hjemmet. idsldeet mener han menn og kvinner bgr
stille likt, men forteller at han mener at "menrr bgrinsippet veere sterkere fysisk, sa da bar
de leve opp til det”. Det kan se ut til at dettevieer til et ideal om at mannen skal opptre
som en “gentleman”.

Den grove tendensen ser ut til & vaere at inforemnimener at menn og kvinner bar
veere ledere i hver sin sfeere. | hjemmet ser d@tattmajoriteten av informantene tenker at
det er kvinnen som bestemmer, men med noen uriMiks det kan se ut til at det
dominerende syn er at menn i arbeidslivet er deebederne.

6.1.3 Fordeling av ansvar i arbeidsliv og familie

Vi vil nd undersgke naermere hvordan informantenketeat ansvar bgr fordeles i to av

samfunnets viktigste basisinstitusjoner; familieaolgeid. Det har "tradisjonelt” veert slik at
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kvinnen har hatt relativt mye ansvar (og maktynilgen og privatsfeeren, mens mannen har
hatt ansvar (og makt) i arbeidslivet og den ofigetkfeere. For samtlige av informantene i
denne studien er det viktig & bevare noen forgjetiellom mannsrollen og kvinnerollen. Vi
har sett at flere av informantene viser til at mammatur er bedre til a forvalte makt, mens
kvinner er bedre egnet til & yte omsorg. Av detigdr ansvarsdeling, og sakalte
komplementaere kjgnnsroller.

Selv informantene som var minst opptatt av at n@mkvinner er forskjellig begavet
med tanke pa makt og omsorg, skisserer roller mann og kvinner har ansvar i hver sin
sfeere. Informanten Lars, som tilhgrer den lavkigeeflay av Den norske kirke, gnsker a
holde fast pa noen trekk ved de "tradisjonellerkjsrollene:

De tradisjonelle rollene; jeg tenker det er en grtihat de er tradisjonelle. Ikke ngdvendigvis
at kvinnene skal sta pa kjgkkenet tradisjonellen Nttt pa det med den derre opplzering av
barn [...]. Selv om ting i dag blir litt flytendegdest enn det pleier, sa tror jeg at det er én lit
sann grunnleggende greie.

@nsket om en praktisk inndeling ut fra egenskagessker mater vi ogsa hos informanten
Pal, som tilhgrer pinsebevegelsen. Men han fortati®an i utgangspunktet mener ansvaret i
hjemsfaeren bar deles likt:

Jeg er nok mer sann av den "fifty fifty” typen,raan deler likt pa alt. Det er liksom ikke sann
at jeg er snill som hjelper a lage middag elletdgea vaske. Eller at hun er snill og hjelper...
For det impliserer liksom sann at den ene partefiksom ansvaret. Jeg synes det burde vaere
sann i utgangspunktet "fifty fifty” pa alle ting,en at man deler sann pragmatisk etter evner.

A dele pragmatisk etter evner, som Pal her fortedler ut til & veere hva majoriteten av
informantene i denne studien betoner, men noendgjzsterkere enn andre. Individuell frinet
er viktigere enn likhet mener informanten Helgengdharer den hgykirkelige flay av Den
norske kirke:

Tradisjonelt har det jo ofte blitt sdnn at det art kvinnen som lager mat og mannen som
ordner bilen, men jeg tenker ikke at det ngdveriditrenger a veere sann. Det gar pa
personlige egenskaper og interesser.

Til tross for at han tenker at disse rollene fonmag kvinne i hjemmet bar skisseres
avhengig av den enkeltes egenskaper og ferdigbetetet ut til at noen sider ved rollene
forventes a forbli konstant:
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Jeg tenker at det er viktig at begge er omsorgshdlviser kjeerlighet og sadnn, men jeg tror
nok at behovet for en omsorgsfull og kjeerlig mansaser varme er sterkere [...]. Jeg vil
heller ha en varm og kjeerlig mor og en fast ogdmasfar enn motsatt kanskje. Og det er
kanskje enklere & akseptere at ens mor er fglsoreenfar... Eller det er lettere & akseptere
at ens mor griner da, enn om ens far gjgr det.

Likhet og frihet diskuteres ogsa hos informantemdgr som tilhgrer Den norsk-lutherske
frikirke. Han forteller at han mener en ma "fordalbeidsoppgaver etter personenes
egenskaper, da mener jeg man har oppnadd likegtilit ikke en blir patvunget en rolle som
en ikke er noe god pa eller noe glad i bare faadifsinnet vil ha det sann”. Hans egne
egenskaper gjgr at han gnsker seg en litt “traakorolle kan det se ut til:

En ma jo nesten veere god til det [lage mat] ogaéiesk oppfylle samfunnet krav. Det skal
liksom ikke veere forskjell pa kvinner og menn. Meg @nsker nok & finne ei dame som
utfyller meg. Og jeg er nok pa noen mater litt s&lassisk mann, sa det betyr kanskje at hun
ma veere litt sann klassisk kvinne.

Frihet til & velge ansvarsfordelingen selv er dgs@den andre informanten fra Den norsk-
lutherske frikirke legger vekt pa.

Noen legger mer vekt pa forskjeller, og mener awaegrunn at ansvar ma fordeles
deretter. Informanten Leif, som tilhgrer den lakkiige flgy av Den norske kirke, legger
eksempelvis mye vekt pa dette:

Jeg synes at kvinner skal kunne veere hjemmeveereledaest kritiske periodene. Det
medfalger jo fordi mannen har det med forsgrgeramtymens kvinnen bgr ta seg av
oppdragelsen nar barnet er velig lite. Jeg syresiikdvendigvis at mannen skal veere
familien overhode, det gar jo pa helt forskjellmarader. Jeg hadde feglt meg lite mann om
kona mi skulle kjare bilen, skifte dekk og lyspaefet er noe jeg ma fa lov til a gjare.

Mannens ansvar er knyttet til det & gjare prakdigleid samt forsgrge familien. Et slikt syn
pa forskjellighet betones sterkt ogsa av informafeter, som tilhgrer pinsebevegelsen.

I lys av at Norge profilerer seg som en nasjon tywnnene er likestilt fremstar det
som et paradoks at det norske arbeidsmarkedet®rdg mest kjgnnsdelte i Europa
(Birkelund og Petersen 2003: 126). Bildet ser ikkél & ha endret seg de siste tyve arene;
»..lite har skjedd dei siste 20ara nar det gjetippina ei jamnare fordeling mellom kjgnn i dei
ulike yrka og neeringane”, beretter Stortingsmeldmiglenn, mannsroller og likestilling
(St.meld. nr.8 2008: 10). Dette er en stor utfimgltikestillingspolitikken ma ta tak i melder
Regjeringen Stoltenberg II. Et tiltak som benyftasa rette opp balanse i arbeidsmarkedet er
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kvotering. Kvotering begrunnes ofte med at reprisseer for det overrepresenterte
alternativet har stgrre sannsynlighet for a blgtadom faglge av institusjonell reproduksjon.
Undersgkelsehikestilling og livskvalitet 2007inner at kvotering generelt har lav
oppslutning, men at flere kvinner enn menn er pasifHolter, Svare og Egeland 2008: 10)
En slik holdning til kvotering ser vi ogsa hos infantene. Kvotering blir ansett som noe
truende, og som dypt urettferdig. Vi ser dette iné@manten Leif, som tilhgrer den
lavkirkelige flay av Den norske kirke:

Jeg synes man skal ga langt for at den best ksaté kandidaten skal fa jobben. Det som kan
veere farlig da er jo at det kan veere lett & vefgmann fordi han er en mann. Det blir jo igjen
feil da. Det blir delvis diskriminerende... Eller ddir jo diskriminering. Men jeg skal strekke
meg sa langt at i spesielle tilfeller sa kan jeg¥are det altsa [kvotering av kvinner].

Han synes tvert imot at det er truende at kvineer flere hgyere studier utgjar flertallet. |

dag burde kvoteringen gatt andre veien pa studigisgnenen mener han: "Ja, jeg synes det
burde veere kvotering av menn pa medisin. Det tigigikke med en gang. Jenter far bedre
karakterer pa skolen, dermed sa kommer det fletej@a medisin”.

Ogsa nar det kommer til kvotering mater vi igjeguanentet om at dette medfarer
innskrenkning av den enkeltes frihet. Det ser wegkpelvis hos informanten Helge, som
tilhgrer den hgykirkelige flay av Den norske kirke:

En bar ha det som et ideal og oppfordre til like\jpk arbeidsmarkedet], men sann
tvangskvotering kan gjerne fare til... En bgr heljare det ved a gi belgnninger fremfor
tvang. En tvang kan ofte sla tilbake. Det kanilirundt egnetheten til de som blir kvotert
inn, om de har fatt det vervet eller den stillinderdi de er best egnet for den eller om det er
fordi de hadde riktig kjgnn.

Det kan se ut til at informantene igjen legger vakifrihet. P4 arbeidsmarkedet er det
egenskaper og kvaliteter som bgr avgjgre hvem sofoliben. Vi mgter et tilsvarende syn
hos den andre informanten fra den hgykirkelige #8wyDen norske kirke, Haakon. Hans
begrunnelse lyder slik: "Nettopp fordi jeg er pipislt imot kjgnnsdiskriminering er jeg mot
kignnskvotering ogsa, fordi jeg mener at hvertvittiskal behandles rettferdig”. Vi har sett at
de to informantene ogsa antyder at de tror at mé@idsmarkedet er sa sterkt kjgnnsdelt sa
kan det ha sammenheng med at mann og kvinne karedienskaper fra naturens side.

Et sparsmal som melder seg til et slikt argumengfdkvotering er innskrenkelse av
frihet er hvorvidt dette kanskje kan veere et stiigtepaskudd menn kan benytte for a
konservere roller som priviligerer menn? Dersonsléafilosofi hadde vaert praktisert de
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forrige tidrene kan det kanskje vanskelig tenketesgamme endringer vi de siste tiarene har
sett ville inntruffet. Frihet er av disse informané definert som det & velge mellom flest
mulig alternativer. Av denne grunn oppfattes ndiestillingspolitikk som frinetsbergvende.
Det kan se ut til at likhet er noe samtlige infontea ser pa som en trussel. Informanten Pal er
den som i minst grad betoner disse forskjelleney ogsa han forteller at forskjeller er viktig
a bevare: "Men jeg vil samtidig aldri kjgpt liksahokker eller rosa lue til ham da [...]. Det er
bare tull, at man skal liksom viske ut kjgnnsidealéelt. Han ville fatt lastebilder og bla
klaer”. Til tross for at han vil leere sin sgnn a @&omsorgsfull og inkluderende ovenfor
andre, og myk og tilgjengelig for omgivelsene, splvofrende, at man har plass til flere enn
seg selv i livet, og at man kan lytte”, fortellarhat han samtidig ville lagt vekt pa & bevare
noen forskjeller i oppdragelsen av sin sgnn. Danfwedringen ser vi ogsa hos informanten
Frode, som tilhgrer Den norsk-lutherske frikirkemsutdannet seqg til & jobbe i helse og
omsorgsektoren, men sa snudd tvert om og tok séeferjobb i neeringslivet. Han beretter at
han ble "litt lei av at det ikke var noen forskglba kvinner og menn”. Dette & frykte
utslettelse av forskjeller er han ikke alene om@jlikestilling og livskvalitet 200evder at
med tanke pa kjgnnsutforming er "det & ligne pandetsatte kjgnn [...Jvanskelig og rammes
av stigmatisering” (Holter, Svare og Egeland 2008}

Det er tydelig at det har forekommet endringertird@ske samfunnet med tanke pa at
mann og kvinne blir mer like. Informantene fortell¢ de gnsker & bevare noen forskjeller. At
kjgnnsidealer utviskes kan virke skremmende. Fretikioet betoner flere av informantene
behovet for frihet til selv & kunne velge sin matgjgre mannlighet pa. Den norske
sosialantropologen Marianne Gullestad har papestdt likhet i norsk vokabular rommer to
ulike betydninger, samt at ordet med hgy frekvdingdit i bruk uten at det reflekteres over
denne tvetydighet. Nar norsk likestillingspolitikdag av noen omtales som
"statsfeminisme”, ser det ut til at det nettoperslik forveksling de mener finner sted. |
bokenDet norske sett med nye gyfoeeller Gullestad at mens det i det engelskalsgir
skilles mellomequalityog similarity rommes de begge i det norske sprak i ordet likhet
(Gullestad 2002: 81). "Likhetslogikken gar i hosa ut pa at personer i mange uformelle
sammenhenger ma oppfatte seg som like for a fgle@a like verdige”, skriver Gullestad
(2002: 81). Dette er et poeng Gullestad henteddrafranske opplysningstenkeren Alexis de
Tocqueville som viste til at ideen om likeverdkan fa betydningen ideen om likhet. | falge
Gullestad er denne tendensen spesielt sterk i idliske landene. Det kan se ut til at flere av
informantene i denne studien mener det er trekkdezdoffentlige norske kjgnnspolitikken
som impliserer at kvinner og menn skal bli mestignlike. Kanskje ser vi et eksempel pa en
slik forstaelse av likestilling i rapporterkestilling og livskvalitet 200&anskje en noe

Sidel0lav132



Det teologiske Menighetsfakultet 15.12.2009 av Anders Uldal

dristig pastand, men antydning til dette er & dsempelvis i det rapporten legger frem et av
hovedfunnene sine: ” Flertallet av bade kvinnenmmnn mener at likeverd er viktigere enn
likestilling”( Holter, Svare og Egeland 2008: 9#)vorvidt likeverd er viktigere enn

likestilling var holdningsutsagnet rapporten batladerne ta stilling til. Selv om likeverd
settes opp mot likestilling, far faktisk holdningswtte av 91 prosent av mennene mot 83
prosent av kvinnene, samtidig som 67 prosent avneren og 46 prosent av kvinnene at de
mener likestilling stort sett allerede er innfébl{ter, Svare og Egeland 2008: 94). Tendensen
til & tenke at likeverd ikke kan veere likestillingr ut til & komme til uttrykk ogsé idet
deltakeren bes om a ta stilling til holdningen: 'vieog kvinner er grunnleggende
forskjellige, og likestilling er derfor ungdvendi¢fiolter, Svare og Egeland 2008:105). Det
kan kanskje se ut til likestilling i setningen ltydningen likhet. Designeren av utsagnet
legger visse faringer ved & sette "grunnleggendskfeller” opp mot "likestilling”, og en kan
undre seg over hva grunnleggende forskjellighevisen til og hvorvidt dette ikke kan veere
forenelig med likestilling.

Den amerikanske religionssosiologen Sally K. Gal&adginner denne diskusjonen
ogsa blant evangelikale kristne i USA (2003). Heguanenterer for at likhetsdiskusjonen
derimot er a forstd som en retorisk strategi. \figet (i kap.2) at hun peker pa at mens
evangelikale kristne symbolsk sett holder fastipé&adisjonalisme er deres praksis naermere
en egalitaer ideologi. Hun mener likhetdiskusjonensmes i lys av at en holder fast pa en
symbolsk tradisjonalisme. Til tross for at modeeniring integreres bevares det
tradisjonelle. Hun viser til at feminister gjermesasieres med forestillingen at menn og
kvinner skal bli androgyne, eller "unisex rolle”manformanten Peter fra pinsebevegelsen
omtaler dette som. “To the extent that gender@&madives remain successful in linking
androgyny with egalitarianism, evangelical feminisniikely to remain both ideologically
suspect and pragmatically unworkable in the mirfdeast ordinary evangelicals”, skriver
Gallagher (2003:179). Kanskje er det en slik sy dladisjonalisme som er kilde til
informantenes skepsis til likestilling?

6.2 Perspektiv pa homofil mannlighet

Vi har sett at forskere som har studert mannsbésegdromise Keepers har viste til at den
tar sterkt avstand fra og fordemmer homofili, oglette utspiller en viktig funksjon da det
implisitt legitimerer at menn kan uttrykke (plat&ih&jeerlighet ovenfor hverandre. Det finnes
riktignok studier som viser at det er mulig & faen homofil legning med evangelikal

kristen tro i enkelte tilfeller. Eksempelvis skisirden amerikanske sosiologen Scott Thumma

bevegelseiGood Newsom er en organisasjon for homofile menn som gréskeere
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evangelikale og samtidig bevare begge de to idgatie (Thumma 2005: 80). Den
amerikanske psykologen Gregory Lehne har, til tfosslette eksempelet pa et harmonisk
forhold mellom homofil identitet og religion, trglirett ndr han hevder at religion i dag er en
av de viktigste kildene en kan vende seg til flinde statte for et syn som sier at homofili
moralsk sett er galt, noe forskningen pa bevegeaPsemise Keepers ser ut til & vitne om.

Men det kan se ut til at det de siste ti arenesk@dd drastiske endringer i maten den
norske befolkning ser pa homofili. UndersgkelRetigion 2008jverksatt av det
internasjonale forskingssamarbeidée International Social Survey Program(ieSP), viser
at synet pa homofili har endret seg drastisk de sisirene. Sammenlignet med en tilsvarende
undersgkelse gjennomfart ti ar tidligere av sanmsétiisjon,Undersgkelse om religion
1998, er utviklingen at under 30 prosent av de spurtagi siynes seksualitet mellom to av
samme kjgnn er galt, mot naermere 40 prosent i ldea endersgkelsen (Schmidt 2009). Vi
har tidligere sett at historikeren George Mosse@enterer for at stereotypien av homofil
mannlighet som feminin skyldes at homofil mannligh@oderne tid har veert brukt som en
mottype, det vil si en karikatur den stereotypiekgemoniske mannligheten har veert
konstruert i kontrast til. Disse stereotypiene leevtan ble dannet i Europa pa atten- og
nittenhundretallet.: "Modern stereotypes did nasek earlier ages, even if appearances
mattered and men were supposed to walk and staag@roper manner”, skriver Mosse
(1996:5). Stereotypiene av homofil mannlighet sdil & eksistere fortsatt, men kanskje er vi
i dag vitne til at de svekkes? Den amerikanske @sgen Gregory Herek hevder at
perspektivet et individ har pa homofile mannligaeivhengig a finne gjenklang i individets
sosiale omgivelser. Fiendtlige holdninger og hargdr rettet mot homofile menn kan ha en
identitetsstyrkende funksjon kun dersom de sosialgivelsene ogsa definerer seg antitetisk
til homoseksualitet, og styrker individets sosidgital kun safremt individet har et sterkt
behov for a bli akseptert av en sosial gruppe maglemmer ikke anerkjenner homofile
menn eller homoseksualitet. Den defensive funksjdaa videre kun utspilles nar homofile
menn kulturelt defineres pa en mate som knytterdfdentil et individs egne psykologiske
konflikter (Herek 1995:345). Nar det i det norskenunn i dag blir starre aksept for
homoseksualitet kan det tenkes at dette skyldeefatkningen i dag ikke lenger i samme
grad definerer sin identitet antitetisk til homafiennlighet og seksualitet.

Kaster vi et blikk pa norsk medievirkelighet ogrdenn som der figurerer med en
tydelig identitet som homofile er det likevel klattvi finner mange eksempler pa en
mannlighet som betoner det som "tradisjonelt” hertvfeminint. Eksempler pa& homofile
menn som far mye oppmerksomhet i media, som hoey@&fileksempelvis stylisten Jan
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Thomas (Mgrch Husby), programlederen Per Synnddargsterdekoratgren Finn Viggo
Schjgll, ogsa kjent som Blomster-Finn. Blant infamtene i denne studien er det kun et par
som statter opp om et bilde av homofil mannligheh szerpreget av a veere feminin. Den ene
av disse to er informanten Leif, som tilhgrer derkirkelige flay av Den norske kirke:

Det er jo selvfglgelig den feminine holdningen dede. | hvert fall de som er feminine av
dem da. Det skinner jo klart igjennom. Det er @ehgeg personlig legger mest merke til[...].
De har mer behov for a prate om ting, mer sarlmee,fglelsesladet. Men na har jeg ingen
mannlige venner som er homofile. Men jeg kjenneliteda, som har gatt pa folkehayskole
med noen kammerater av meg da, og han er jo héamhala. Han er ikke synlig femi. Han
driver med fallskjermhopping og er litt ekstrem. & behgver ikke stemme.

Vi har sett at Leif vegrer seg for & snakke for myefglelser og heller avreagerer gjennom
fysisk aktivitet. De homofile mennene han har gufiar hovedsakelig veert sveert forskjellig
fra ham selv, men med ett unntak:

Han [fallskjermhopperen] tenker jeg at er et unnkddn kunne jeg blitt kamerat med, han
kunne jeg ikke forestille meg at var homofil. Men pan er et unntak. Men jeg vet om flere
som er homofile, f.eks. i klassen pa medisin. Dgezpat de kunne jeg ikke klart &
kommunisere med, det blir en kulturforskjell altB&t gar igjen pa det jeg snakket om i stad,
at det er kulturforskjell mellom meg og de andkéassen. Jeg gar sammen med mine folk. Jeg
klarer ikke & konversere med de andre. Det erttfuterkjellige kulturer altsa, fordi de gjar

ingen sanne andre ting som jeg driver med.

Det kan se ut til at homofile menn i Leifs gynarear feminine, og at han betrakter denne
bekjente som var homofil og som ikke skiller segssplt ut som nettopp et unntak. En annen
som tegner et slikt bilde av homofil mannlighetrdormanten Peter, som tilhgrer
pinsebevegelsen. Han skisseres kontrastene emklerste

Jeg kjenner jo ikke s mange som er homofile[...t.jég har veldig sdnn sekundaere
referanser jeg da. Jeg har kanskje bare sett gtgomoher, og hart folk.. Jeg jobber jo pa et
treningssenter, og der er det jo noen homofile gana trener [...]. Med en gang de kommer
inn degra s& har de en helt annen kodeks for opgdfaem er veldig feminin. Jeg merker det i
hvert fall, som er veldig lite feminin selv i deor§tand, merker veldig sann at her er det en
sann kontrast. Sa kan det jo veere at jeg av aigkiker feile konklusjoner, men ofte sa viser
det seg jo at det er riktig. Men det finnes og f@me menn, ingenting galt om dem. Jeg tror
ikke alle skal veere som meg.
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Peter forteller at han har et tynt erfaringsgrugrda han ikke har noen venner som er
homofile. Det kan se ut til at dette er et temaiimfanten i utgangspunktet vegrer seg noe for
a snakke om:

Jeg har ingen naere venner eller kjente som er hilemaég tror, jeg er nok ikke den beste rent
menneskelig sett som kan kommunisere med homdéktger ingen homohater eller noe som
helst sann. Det er sanne kardinalsynder som kéttarsopp, og som egentlig er veldig trist
fordi det slar tilbake pa oss i mye verre grad @rskjgnner. Det er en mye verre synd.. Na
kaller jeg det synd da. Jeg tror ikke at Gud skdptesdnn. Uansett hvordan du skal snu og
vende pa det, sa tror jeg at det er et eller asomatikke er som det skal veere. Hvis jeg kan la
det veere med det. Ellers sa blir det en lang utgngi.

Kristne kirkesamfunn har behandlet homofile menerdig ser det ut til at Peter mener.
Likevel understreker han at han mener homofiliyeids Det kan tenkes at vi her ser det
samme skillet mellom synd og synder som vi tidigkar sett bevegelsen Promise Keepers
operere med. Den amerikanske sosiologen John ExdBaski viser til at en mye brukt frase
hos bevegelsens forkynnere lyder slik: "Hate tine Isive the sinner” (Bartkowski 2004:80).
Peter understreker at han ikke er noen homohatat bgn har et tynt erfaringsgrunnlag for
bildene han tegner av homofil mannlighet. Likevehfigar det tydelig av intervjuet at hans
bilde av homofil mannlighet er at deres seerpreay €e er sveert feminine:

Du ville nok fa et bedre svar fra en som har eréedfaringsgrunnlag a snakke ut i fra, men
jeg tror jo ikke at hvis du tenker deg et gitt saeém at Jesus kom ned til jorda, at han skulle
modellere hvordan en mann skulle veere, for en ddg)a tror ikke jeg at han ville komme
igien med ei trang laerbukse og et rosa pannebamd tank-topp og oppfart seg som ei jente,
jeg tror ikke han ville ha brukt brunkrem og smitikg. Jeg tror ikke han ville hatt et ideal,
som homsepatruljen, et program som jeg har setireganger, hvor verdiene er totalt
overfladiske. Det handler om at kjernen i hvordarskal gjgre mennesker lykkelige handler
pa en mate om & fikse pa kosmetiske ytre ting,edgitiforandre deg innvending. Bibelen sier
det stikk motsatte slik som jeg leser den.

Perspektivene informantene Leif og Peter innehautstl & samstemme med et funn den
amerikanske sosiologen Michael Schwalbe gjordehifolelse med en studie av den
mytopoetiske mannsbevegelsen i USA: "Men (and wgméto are fervent believers in
rigidly defined gender roles tend to be the moshdphobic”, hevder Michael Schwalbe i
bokenUnlocking the iron cag€1996: 197). Informanten Peter er utvilsomt den av
informantene som opererer med de mest rigide fibiregene om kjann.
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En annen mate & forklare forekomsten av slike biddehomofil mannlighet som de to
informantene tegner tar utgangspunkt i at de egétyga begrenset personlig erfaring. Den
amerikanske psykologen Gregory Herek argumentexgikkel Psychological heterosexism
and anti-gay violencéor at stereotypiske bilder av homofil mannlighkages da de kan mgte
psykologiske behov eller gi fordeler for personemsnnehar perspektivet. Vi har sett at
begge informantene understreker at deres bildapawfil mannlighet er dannet pa et
begrenset empirisk grunnlag. Herek viser til atdtilkan ha noe han omtaler som en
forventningsmessig funksjoRorventede fordeler eller belastninger av mgted tomofile
menn er det avgjgrende for en person med denrtegitrdn absence of direct experience
with gay men or lesbians, plans future behavicasto maximize rewards and minimize
punishments”, skriver Herek (1995: 347). Videre Kasse bildene av homofil mannlighet
han identitetsstyrkende funksjon. For personer ikt har direkte kontakt med homofile er
homofile menn primaert & forsta som symboler, hettirek. De har til funksjon at de hjelper
mennesker a gke egen selvtillit ved at de uttrykiletige aspekter ved dem selv ved at de
kunngjer hva de selv ikke er, hevder Herek (1998)3Informanten Peter ser ut til & veere
den som tydeligst skisserer sin mannlighet i katttihkden homofile mannlighet. Han
forteller at han har observert at det i tilleggottint homofile menn ogsa finnes heterofile
menn som er feminine og understreker sa: "Jegkkeralle skal veere som meg”.

De gvrige informantene mener dette bildet av hohmadinnlighet de to overnevnte
informantene beskriver ikke gjenspeiler homofilenmslik de i realiteten er. Informanten
Frode, som tilhgrer Den norsk-lutherske frikirkesmar homofile menn ogsa kan veaere relativt
like heterofile menn:

Ja, jeg kjenner noen som er homofile, men inger® namner. Og sa kjenner jeg noen som er
lesbiske. | sdnn tankegods sa fgler jeg at ddaivtdike [andre menn], men at noen av dem
har en mer sann feminin framtoning [...]. Na skijleg meg kanskje mye fra andre menn i
forhold til det & fgle seg truet av homofili dagJer ikke noen vanskeligheter med & tilnserme
meg de som har den legningen egentlig.. Jeg s\etesr thelt greit & forholde meg til.

Informanten Fredrik, som tilhgrer Den norsk-luttkerfrikirke, forteller ogsa han at han
mener homofile menn ikke er s& homogen som en&amfrykk av gjiennom media:

Jeg kjenner homofile som du ikke kunne visst athvanofile om du ikke visste de var
homofile. Ja, du reagerer ikke pa noe ved matesr deenn pa. Og sa kjenner jeg noen som er
homofile hvor du tenker, de er nok homofile nartmdffer de. Litt i vaeremate og ja.. Sdnne
ting[...]. Noen kan du se det pa at de er homofitelra ma en nesten vite det for & vite det.
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Det er tydelig at ikke alle personene som figuréraedia som har statt frem som homofile
har en feminin fremtoning. Informanten Pal, somdiker pinsebevegelsen, forteller at han
gjennom media har dannet seg et mer detaljert BNd@omofil mannlighet:

Du har liksom den stereotype homofile, som selvskilfer seg veldig fra andre menn. Sa har
du pa den andre side folk som Per Kristian Fossjely Erik @ye. Og Amund Djuve som er
redaktar i DN [...]. Hvor det at de er homo ikkenksynes. Sa det er veldig forskjellig om de
skiller seg fra vanlige menn eller ikke. S& haiodsa Per Synnes og Jan Thomas som skiller
vanvittig mye ut, som dyrker en s&nn homofil idetimens Per Kristian Foss han er
politiker, det er hans primeere identitet.

Noen av informantene i denne studien legger fakte pa positive forskjeller i det
de skal beskrive homofil mannlighet. Informanterigée som tilhgrer den hgykirkelige flagy
av Den norske kirke, forteller at han opplever hblmenenn som mer reflekterte med tanke
pa egen identitet:

Det er forst og fremst ved at de har en seksuielhtaring som retter seg mot sitt eget kjagnn,
det er vel det fremste og kanskje det eneste lgiteg da. Det er en veldig mangfoldig
gruppe, sa det er vanskelig & generalisere over 8amtidig sa tror jeg jo det er noe i
karikaturen av at homofile er mer feminine. Ogkleeii karikaturen i seg selv, men at deres
feminine sider er mer integrert da. Og at de oétiedn tyngre prosess i forhold til dannelse av
identitet som gjar at de ofte er litt mer reflekteimen og mer sarbare da enn andre.

Helge er ikke alene om denne oppfatning. Dettefiert ogsa informanten Lars, som tilhgrer
den lavkirkelige flgy av Den norske kirke:

Jeg kjenner noen, men jeg har ikke veldig neereebéikjsom er homofile. Det er typisk at man
har et bilde av homofile som flasete, litt sanniféne personer. Ettersom de jeg har blitt kjent
med opp gjennom sa har ikke det stemt i det h&l§.td. Jeg synes det kan virke som de kan
veere flinkere til & Iytte, bry seg, uten at jeg haen veldig neere, sa jeg kan liksom ikke
bekrefte det helt. Det er det inntrykket jeg haveért fall, at de letter kan ty til.. Ja, litt mer
sann lyttende eller omsorgsfulle sida, tarr arreiidet fortere enn andre tarr.

Det store mannlighetsidealet for Lars var & veeterdisk. Det kan se ut til at dette er
egenskaper han ser hos homofile menn. Ogsa ee trédimant skildrer positive forskjeller i
maten homofile menn gjer mannlighet. Denne infortearskiller seg ut fra de gvrige ved at
han selv er homofil. Informanten Haakon, som tiératen hgykirkelige flay av Den norske
kirke, forteller at han som homofil er kritisk sitereotypien av homofil mannlighet som blant
annet er synlig i media:
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For meg er det viktig som homofil & definere saaytkbéom mann. For min del er nettopp det
poenget, at man blir tiltrukket av sitt eget kjgbet er for meg det mest bakvendte man kan
gjegre a liksom oppfere seg som om man pa en nhdteert fall & strebe etter & bli mer
kvinnel...]. Jeg forstar ikke helt poenget med detn jeg kan forsta underholdningsverdien av
det da. Og at det kanskje er noen som gjgr detd@monstrativt fordi at i mange samfunn sa
blir det mer godtatt med homoseksualitet, hvis kemsi at de er ikke menn. Fordi da er det
mer godtatt at man gjgr perverse ting, for da ezgintlig kvinner og kan tillate seg det.

Nar homofil mannlighet beskrives som feminin kahskeut til at Haakon mener dette
skyldes at homofile har godtatt et perspektiv gassdv som skapes for & umannliggjgre
homofile menn. For gvrig tror han noen menn ley® tl denne stereotypien, men at dette
primeert er en subkultur:

Subkulturen eksisterer jo, sa det fins jo homafden oppferer seg feminint. Det er mulig at
det er noe i det, men i hvert fall sa kjenner jeflglig mange som ikke oppfarer seg sann. Og
for meg er det veldig kunstig i hvert fall med destdig feminine oppferselen, sa for meg sa
handler ikke seksuell orientering noe med kjgnmiti 4 gjere i det hele tatt.

Nar homofile har godtatt a leve ut denne rollen stem feminine mannen mener Haakon det
er et tilfelle av selvdemonisering, og at denné&roformidler at homofile menn ikke er
"ekte” menn:

Det har veert en sa vanlig del av mannsbildet at skahveere en kvinnes mann, eller egentlig
enda sterkere, at en skal forbruke kvinner da.haekanskje bidratt til at den subkulturen har
blitt dannet ogsa. Man har godtatt at man egeiktkg er hundre prosent mann [...]. Min teori
er det at den veldig sterke feminine fremtoninggdrggentlig er selvdemoniserende. Det kan
virke som om man lever ut seg selv helt og fullkmegentlig sa tror jeg at hvis man er sa
opptatt av a veere spesiell, at man kanskje levertibde gamle stereotypiene.

Den franske sosiologen Pierre Bourdieu skriverkdoden maskuline dominara "den
dominerte [er] tilbayelig til & anta det dominerersyn pa seg selv” (Bourdieu 2000:129). Det
kan se ut til at det er denne tematikk Haakon &iser. Historikeren George Mosse
argumenterer, som vi har sett, for at den homaiigenlighet ble brukt som en mottype, det
vil si en type mannlighet den hegemoniske manntipheekonstruert i kontrast til. Dette at
stereotypien av homofil mannlighet er "selvdemorgsele” ser til en viss grad ut til & stemme
med Bourdieus fortolkning av fenomenet. Den feneraferden illustrerer at de dominerte
har godtatt det dominerende syn pa seg selv:

Den dominerende definisjonen av den seksuelle {z&ths legitime form som en relasjon der det
maskuline prinsippet dominerer (aktivt, penetregraler det kvinnelige (passivt, penetrert),
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innebeerer tabuet omkring feminiseringen som vaigettie av det maskuline, det vil si av det
dominerende prinsipp, og denne feminiseringenmskrevet i den homoseksuelle relasjon. Den
universelle anerkjennelsen av den androsentriskelogien kommer til syne i det at de
homoseksuelle anvender dominansprinsippet pa $&gBeurdieu 2000:129).

Fremfor & godta det dominerende perspektiv pa slegreener Haakon homofile menn burde
legge vekt pa de sterke sidene som fglger av tibizhe en marginalisert gruppe: "En har
opplevd & veere en minoritet[...], opplevd & veere efler mindre uglesett, i hvert fall mer
enn de fleste heterofile har opplevd. [...] Det karveere positivt for personen a ha opplevd
det. [...]. En har en unik erfaring av a vaere aledes”. Homofile menn er mer opptatt av a
bli godtatt av andre og av a skape et godt rykteenelaakon:

Mitt inntrykk er at flere homofile er mer opptatt a bli godtatt i andres ayne [...]. Vanlige menn
holdt jeg pa & si, heteroseksuelle menn som rdee fhar erfaringen av at det ligger en aksept der
uansett for den man er. Sa har de [homofile] kanfkjestillingen om at her ma man jobbe. Man
ma prestere for & veere godtatt.. Men at man kaesgjgatlig blir godtatt, men at en faler at en
annerledes og at det kanskje derfor blir viktigeren oppfare seg bra. Det kan jo veere fint det
da, at man far insentiv til & gjare gode ting.

Informanten mener det a tilhgre en minoritet kaargiiktig leerdom samt gi et insentiv til &
gjere gode handlinger. | bok&umen, old mergn bok om spiritualitet blant menn,
argumenterer Joseph Gelfer for at litteratur om dfiles spiritualitet skaper en banebrytende
mannlighet, noe han begrunner i at slik literatngar mange klassiske patriarkalske feller
(Gelfer 2009: 126- 137). Den er kritisk var for lndan patriarkatet fungerer, og av denne
grunn kan hetrofile menn lzere noe med tanke pa ligiet: "It is precisely the bondage of
patriarchy from which all men need'tmme out” (Gelfer 2009:128). Som vi har sett vekker
dette at homofil mannlighet integrer feminine ktetier i sin mannlighet beundring hos noen
av informantene i denne studien.

6.3 Sammenligning

Nar vi her har undersgkt informantenes perspekpadikestilling og pa homofil mannlighet
har det ogsa veert en malsetning & undersgke oer dammenheng mellom refleksjonene
informantene gjgr seg og hvilket kristent miljghda tilhgrighet til.

Det farste temaet vi her har sett pa er informaagdikestillingsbegrep. Dette har vi
gjort med utgangspunkt i variablene omsorg, malamgyar. Et fellestrekk ved
informantenes likestillingsbegreper er at samtiigkant distanserer seg fra en definisjon av
likestilling hvor mann og kvinne ma gjares like foveere likestilt. Det kan pa bakgrunn av
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dette kapittelet se ut til at den informanten s@ndkje er minst opptatt av dette med
viktigheten av & bevare forskjeller er informani&l, som tilhgrer pinsebevegelsen. Likevel
er det tydelig at ogsa han mener at det er tagedigulle forsgke a gjare kjgnnene like. Skulle
han oppdratt en sgnn ville han gitt ham lasteloitebla klaer forteller han. Informantene i
denne studien er ikke alene om dette & frykterakfellene mellom mann og kvinne skal
minimeres. Rapportelnikestilling og livskvalitet 2007inner at for deltakerne av deres studie
er "det a ligne pa det motsatte kjgnn [...]vangkelj rammes av stigmatisering” (Holter,
Svare og Egeland 2008: 184).

Tross denne enighet om at likestillingsbegrepet ina innebaere utslettelse av
forskjeller mellom mann og kvinne, er det tydeligrdormantene definerer begrepet sveert
ulikt seg imellom. To informanter legger ekstrarstekt pa forskjeller mellom mann og
kvinne. De to tar utgangspunkt i bibeltekster réskal snakke om likestilling. Begge tilharer
et lavkirkelig miljg og vi har sett dem tegne instrentelle bilder av ideell mannlighet. Den
ene er fra pinsebevegelsen, Peter, og den anddeffravkirkelige flay av Den norske kirke,
Leif. Informanten fra pinsebevegelsen er utvilsoieh som betoner forskjeller sterkest, men
det er likevel likheter i deres synspunkter. Deglergbegge stor vekt pa at menn er de beste
lederne av natur, mens kvinner av natur er bednetdd & yte omsorg. Informanten fra den
lavkirkelige flay av Den norske kirke er likevel nmaoderat. Det ser vi eksempelvis av hans
syn pa fordeling av makt og ansvar i familien.rfiken mener han det ikke er gitt hvem som
er den beste lederen.

Hos informantene fra Den norsk-lutherske frikirieend den haykirkelige flay av Den
norske kirke finner vi et annet likestillingsbegr&fs har sett at frihet er det viktige for disse
informantene. De er eksempelvis kritiske til kvatgrmed den begrunnelse at det er
diskriminerende. Disse informantene ser ut til tobe forskjeller mellom mann og kvinne,
men ikke i like stor grad som de to omtalt fersvilelse av fedrekvoten mottas eksempelvis
med skepsis hos flere av disse informantene. Deemasnner er biologisk sett naerest
knyttet til barnet og dyktigere til & yte omsorg, @ mannens permisjon i det minste ikke ma
ga pa bekostning av hennes. Dette har vi valgti@lersom prinsipiell likestilling.

Likestillingsbegrepet hos de to siste informantee®ner forskjeller mellom kjgnnene
I mindre grad enn de gvrige. Den ene av de torglhden lavkirkelige flay av Den norske
kirke, Lars, mens den andre tilhgrer pinsebevegeRaél. Vi har sett at begge disse to
informantene er positive til at fedrekvoten utvidedormanten fra den lavkirkelige flgy av
Den norske kirke forteller at han mener kvinnebedre ledere da de har en sterkere psyke
enn menn. Til tross for dette forteller han at tten kjgnnede skjevheten med tanke pa
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sysselsetting i det norske arbeidsmarkedet "gjelespensker”. Informanten Pal, som tilhgrer
pinsebevegelsen ser ut til & veere den som i migrdie: betoner kjgnnenes forskjellighet.
Disse to informantenes forstaelse av likestillireggiepet ser ut til & skilles seg ut ved & veere
mindre opptatt enn de gvrige med tanke pa det arbduorskjeller mellom kjgnnene. Men nar
det er sagt legger ogsa disse vekt pa at menningekver forskjellige.

I lys av det mgnster vi fant i kapittelet om ideathnnlighet er det seerlig informantene
fra den hgykirkelige flgy av Den norske kirke sdriler seg ut ved at de sammenlignet med
de to andre informantene med instrumentelle bideideell mannlighet legger mindre vekt
pa forskjeller mellom mann og kvinne.

Nar det kommer til hvordan forskjellighet tegnesdnuggangspunkt i homofil
mannlighet er det igjen informantene Peter, songtér pinsebevegelsen, samt informanten
Leif, som tilhgrer den lavkirkelige flay av Den ske kirke, som betoner forskjellighet
sterkest. Hos dem er homofile mannlighet assosied overdreven femininitet. Hos
informantene Frode og Fredrik, som tilhgrer Derskdutherske frikirke, samt informanten
Pal, som tilhgrer pinsebevegelsen, tegnes et hildeomofil mannlighet som ikke er sa
homogent. Noen homofile menn har en feminin mateeée mann pa, men det finnes ogsa
mange homofile menn som ikke er slik. Dette finst@itte hos de @vrige informantene, men
disse betoner i tillegg at homofile menn har noesitpve forskjeller. Det kan se ut til at
informantene Helge, som tilhgrer den haykirkeligs fav Den norske kirke, samt
informanten Lars, som tilhgrer den lavkirkeligeyfeav Den norske kirke, mener homofile
menn er mer empatiske. Helge mener "deres femgider er mer integrert”, mens Lars
mener de er "flinkere til & lytte, bry seg”. Poditiorskjellige tror ogsa informanten Haakon,
som tilhgrer den hgykirkelige flay av Den norskek&j og som selv er homofil at homofile
menn kan veere. Det & vaere en minoritetsgruppe stmee eller mindre uglesett” innebaerer
en tyngre men leererik identitetsprosess, tror Bamtidig gir det insentiv til & gjgre gode
handlinger for pa det vis & oppna aksept "i ande®”.

Det er vanskelig a se et tydelig manster med tpdkesligigs tilhgrighet og
perspektivene informantene har pa likestilling saomofil mannlighet. De interne
forskjellene mellom informantene fra pinsebevegekseigjen store. Det gjelder for gvrig
ogsa informantene fra den lavkirkelige flay av Demske kirke selv om forskjellene mellom
dem er mer moderate. Det kan tyde pa at det ez nli&ninger om dette i de forskjellige
kristne miljgene. Informantene fra Den norsk-lusikerfrikirke samt informantene fra den
haykirkelige flay av Den norske kirke deler derimeliativt like perspektiver.
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7 Hovedfunn og konklusjon

| denne studien har vi undersgkt mannlighet idiiee kristne miljger. Det har vi gjort pa
grunnlag av et materiale bestdende av intervjuer atie informanter. De fire miljgene som
er studert er Den norsk-lutherske frikirke, pinsedggelsen, den lavkirkelige flgy av Den
norske kirke samt den hgykirkelige flay av Den kerkirke. Hvert av miljgene er i studien
representert gijennom to informanter. Studien hértihéensikt & hente opp ulike forstaelser
av mannlighet innenfor de fire miljgene. Vi skatieafor se pa de hovedfunn som har
kommet ut av analysen av materialet.

7.1 Bilder av ideell mannlighet

Et sparsmal undersgkelsen har sett pa er hvilkeriv ideell mannlighet informantene
tegner, og hvorvidt det er noe mgnster i forhdltitdene som tegnes og tilhgrighet i det
religigse landskapet. Analysen av intervjuene needtte informantene avdekket atte ulike
bilder av den ideelle mannen. Bildene lot seg seiitéo ulike kategorier. P4 den ene siden ble
det skildret bilder av mannen som selvstendigpreed], en & veere trygg pa, modig og som en
martyr. P4 den andre side ble han beskrevet soentisk, omsorgsfull og relasjonsorientert.
Hovedtendensen i materialet fant vi & vaere at @elgm ene side var informanter som tegnet
opp instrumentelle bilder av mannlighet, mens detd@n andre side var informanter som
beskrev en ekspressiv mannlighet. Vi fant at hatgpeav informantene tegnet instrumentelle
bilder av ideell mannlighet, mens den andre habepeskildret ekspressive bilder.

Det at instrumentelle bilder av ideell mannlighetkfrem hos flere, var et funn vi pa
forhand ikke hadde ventet a gjgre. Pa den ene kalefunnet veere tilfeldig og ha & gjare
med dette utvalget av informanter. Men pa den asidie er det faktorer som kan kaste lys
over det. Stortingsmeldingévienn, mannsroller og likestillingeker pa at idealene for
mannlighet endrer seg gjennom en manns livslgpdivigén hevder videre at unge menn har
en sterk tendens til & legge vekt pa idealer seme@ toff, kunne prestere samt veere sterk
fysisk (St. meld. Nr 8: 141). Dette kan tenkes &evem faktor som kan forklare de mange
instrumentelle bildene av ideell mannlighet. Tarfermantene i denne studien forteller
eksempelvis at de har giftet seg. De samme torirdatene ser ut til & ha de mest ekspressive
bildene av ideell mannlighet; informanten fra davkirkelige flay av Den norske kirke, Lars,
og informanten fra pinsebevegelsen, Pal. Kanskjeded ha sammenheng med erfaringer de
har gjort seg. Stortingsmeldingen hevder at ment atderen utvikler starre trygghet og
sjenergsitet med tanke pa mannlighet (St. meld h48). | en studie av norske handverkere i
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tretti- og fertiarene fortalte mennene som bleritet at de med gkende alder og erfaring
hadde blitt mindre engstelige for & virke umannlgenfor andre menn (Koldre 2006: 93).

Ogsa Sally K. Gallagher (2005) finner i en studieamerikanske kristne menn (og
kvinner) at unge menn stiller strenge krav meneeatdenn tenker romslig om mannlighet.
Hennes undersgkelse bygger pa kvalitative intervjued amerikanske menn og kvinner som
har lest John Eldredges b@kild at heart(2001) (jf. omtale i kap. 2). Bokens bilde av
mannlighet er, i fglge Gallagher, en gjenintrodokspv “"the selfmade man” (jf. beskrivelse i
kap. 2). Gallaghers materiale bestar av interviped menn og kvinner i ulike aldre
(Gallagher 2005). Studien finner blant annet atimige mennene leser et annet innhold ut av
boken enn hva de eldre mennene gjar. Hos de ungeane vekker boken begeistring og
gjenklang i deres egne drgmmer og lengsler, meesdde mennene leser boken mer
selektivt, og har gjort seg mer blandede erfarimmgerboken. De leser boken i lys av sin
livserfaring, papeker Gallagher (2005: 148). Faigfalger kvinnenes lesning samme
mgnster med tanke pa engasjement. De unge kvirbliersezert provosert over bokens
skildring av kvinnelighet, mens de eldre kvinnenener pragmatiske. De unge jentene ble
provosert over at femininitet i boken ble fremsdim passivt og underlagt mannens
handlekraft, mens de eldre kvinnene meddelte & Betdskapet sa ut til & veere til hjelp for
deres ektefeller og var av den grunn mer positivken (Gallagher 2005: 156).

Med ett unntak var det informantene fra Den nokskee som tegnet instrumentelle
bilder av ideell mannlighet, mens informanteneffimenighetene, med et unntak tegnet
ekspressive bilder. Dette er et annet funn som keemtet. Kanskje kunne en forventet a
finne det motsatte, at de frikirkelige miljgende/vaere de som holdt fast pa "tradisjonell”
mannlighet, mens informantene fra Den norske kitke veere mer progressive. En grunn til
dette er ikke minst at Den norsk-lutherske frikiHar vaert i sgkelyset for & vaere konservative
i sparsmal knyttet til kignn. Eksempelvis ordinekillkesamfunnet sin fgrste kvinnelige prest,
Katrine Bratane, sa sent som i 2006. Ogsa pinsgeésen er kjent for & holde fast ved
patriarkalske rammer. Pa den andre siden er ddiestsom viser at til tross for at de ytre
rammene fortsatt er patriarkalske, har store egdrifunnet sted pa innsiden av miljgene.
Bernice Martin hevder at "the Pentecostal doctahsalvation, and its liturgical practices
based on the gifts of the Spirit, carry a radicallydernizing egalitarian impulse, albeit inside
a formal patriarchal casing” (Martin 2003: 54 — 39partin argumenterer faktisk for at det at
menn forblir i pinsemenigheter i seg selv er &t fiaradoks da de tilsynelatende ma betalte
dyrt for sin deltakelse. I religionen blir menn ‘fdestifisert” i ordets bokstavlige betydning.
Det at disse mennene blir gjort husvante medfdree &an risikere & bli stigmatisert som
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“feminiserte” av sine kulturelle omgivelser hevdem: “Much of what the church expects of
them would stigmatize them as unmanly among th&ouaverted peers: giving up alcohol,
drugs, gambling, sexual adventures” (Martin 20(: Bet ytre presset medfgrer, i folge
Martin, at for mange av mennene i bevegelsen e fietbli medlem av trossamfunnet
prekeert (Martin 2003:56). Med tanke pa frimenigheter det altsd mulig a finne statte i
annen forskning for dette funnet.

Det er vanskeligere a forklare at idealene for ntighat hos informantene fra Den
norske kirke er relativt instrumentelle. Igjen marekke frem at dette selvsagt kan ha med
utvalget & gjgre. Et moment det er verdt & nevra de fire informantene i denne studien
ikke er som "kirkemedlemmer flest” i Den norskekier Harald Hegstad og Pal Repstad viser
i artikkelenHvor kristen er folkekirkenfll at det kun er ett av ti medlemmer som gar til
gudstjeneste i Den norske kirke manedlig ellerreft@002: 14). Informantene i denne
studien er trukket fra denne gruppen. Et annet nmbereat de hgykirkelige miljgene er
opptatt av & bevare den kirkelige tradisjonensiligljge uttrykk. Kanskje er de hgykirkelige
relativt opptatt av & bevare tradisjonen ikke hEirelet religigse omradet, men ogsa med
tanke pa andre spgrsmal i livet. En indikasjongtdsdr vi kanskje idet den ene informanten
fra den haykirkelige flay av Den norske kirke fdgeat han mener menn oppfarte seg mer
dannet far.

Et annet funn vi gjorde var at de instrumenteilddme av den ideelle mannen kom til
uttrykk i ulike utgaver i et lavkirkelig og i et kkirkelig miljg. Den hgykirkelige utgaven av
"tradisjonell” mannlighet betonte den ideelle mamn&ognitive kvaliteter, og la vekt pa
egenskapene rasjonalitet og selvstendighet. Ddsirkalige instrumentelle mannen var
derimot orientert rundt det & veere modig, eksenipekd & ofre sitt liv for den kristne tro
eller for nasjonen. Det kan se ut til at de to infantenes idealer var sterkere orientert rundt
kropp og knyttet seg sterkere til mannens fysikéngkje kan ulikhetene forklares utfra
tilharighet til ulike samfunnslag. Max Weber pekbokenThe sociology of religiopa en
sammenheng mellom samfunnslag og grad av fokusefsf "The lower the social class, the
more radical are the forms assumed by the neea $avior”, hevder Weber (1964: 102).
Middelklassen finner han at har en tilbgyelighled fpraktisere en rasjonell og etisk orientert
religigsitet (Weber 1964: 99).

Samtidig hadde disse informantene fellestrekk. dédikom til bildene disse
informantene tegnet av Jesus sa det ut til ahdeédsak var i samsvar med idealene de
hadde beskrevet; Jesus var for flere av dem detiedestrumentelle mannen. Hos disse
informantene sa vi ogsa en tendens til at det fiex@ible underordnet det mannlige.
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Eksempelvis sa vi at en informant assosierte aeini@e med det behagelige og med
"kjgdet”. | kristen tradisjon henviser "kjgdet” #roppen, og videre gjerne til dens lyster som
frister mennesket til & handle mot sin vilje/sarigftet. Det kan se ut til at disse informantene
var mer tilbgyelige til holde fast ved patriarkasikudsbilder.

Vi fant som sagt ogsa flere ekspressive bildedaeli mannlighet. De som skildret
slike bilder la vekt pa at idealmannen kunne ukeylet som |a ham pa hjertet. Egenskaper
som de gvrige informantene kanskje ville definerhskvinnelige ble av disse informantene
ansett for & veere viktige for begge kjgnn. Blamrsiapene de beskrev idealmannen med var
det & veere omsorgsfull, det & kunne snakke onfgiakser samt det & vaere opptatt av a
dyrke gode relasjoner. Autentisitet og det a vagsé svakhet var flere av dem opptatt av.
Like fullt var ogsa disse informantene opptatt desiare visse forskjeller mellom mann og
kvinne. Den ideelle mannen ble beskrevet som erk;’mmen sterk mann”. Han hadde i
tillegg til disse menneskelige egenskapene kvaliteter seeregent mannlige. Eksempelvis ble
han beskrevet som en & veere trygg pa. Et par awamte det var viktig & integrere
maskuline og feminine sider ved sin personlighéir 8&nne gruppen av informanter skulle
beskrive Jesus skildret de ham, med ett unntak,mexdandrogyne trekk. Det kan se ut til at
Jesus av disse ble beskrevet med ekspressive egenskt par av dem fortalte ogsa at de
synes det var vanskelig & snakke om Jesus som mann.

Mange av funnene vi har gjort i denne studien raeéte pa bilder av ideell
mannlighet ser det ut til at vi i hgy grad finngjen i studier av Promise Keepers. Det er dog i
hovedsak en organisasjon for konservative evargjelikristne menn, med andre ord primaert
en lavkirkelig organisasjon (Connell 2000: 3). ¥r gksempelvis i en studie gjort av den
amerikanske sosiologen John P. Bartkowski (2004kieelser av to ulike mannligheter,
med utgangspunkt i to bagker utgitt av bevegelsem, ser ut til & stemme overens med hva de
lavkirkelige informantene i denne studien fortelleden ene boken skrevet av Edwin Cole
(1982) beskrives en instrumentell mannlighet, m#@rsandre boken skrevet av Gary Oliver
(2993) skildrer en ekspressiv mannlighet. Felleb&gge bgkene er at de er gjensidig kritiske
til den andres mate a gjgre mannlighet pa (Jf. RaStudier av bevegelsen ser ut til &
indikere at det er en ekspressiv mannlighet sohegemonisk i bevegelsen (Lockhart 2001).
Det kan se ut til at informantene fra de lavkirgelmiljgene beretter at en slik mannlighet er
hegemonisk ogsa i de norske miljgene.

Hva som kan forklare at det er informantene frérikekelige miljgene som er mest
tilbgyelige til & tegne ekspressive bilder av itle®nnlighet har vi allerede diskutert ovenfor,
men ett siste poeng vi vil gjare er knyttet til dedelta i sma fortrolige fellesskap. John P.
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Bartkowski papeker at en viktig del av & tilhgrenmsbevegelsen Promise Keepers er det &
veere med i mannsgrupper, sakalte "accountabilitygg”. | disse gruppene holder menn
hverandre ansvarlig ovenfor de syv lgftene de magatt (jf. kap. 2). Bartkowski forteller at
flere av mennene han intervjuet pekte pa dissepgmg som det mest appellerende ved
bevegelsen (Bartkowski 2004: 95). Disse gruppereeet apent og intimt klima hvor menn
kan snakke om sine svakheter og hvor det & skage gdasjoner star i fokus (Bartkowski
2004). “There is no shame in a man confessingthiggles with problems in his life. Quite
to the contrary, making oneself vulnerable is vidwas an act of courage”, forteller
Bartkowski (2004: 98). Det er rom for & vise fetgleg svakhet, papeker han (2004: 105). En
slik kultur finner vi ogsa igjen i lavkirkelige npder i Norge, ikke minst er det utbredt med
slike sma gruppefellesskap. Ofte omtales disseiegrupper, husgrupper eller
smagrupper. Disse gruppene er derimot ikke kuminn, men i slike grupper star likevel
mye av det samme pa agendaen; sosialt samveerpdortrolige samtaler. Kanskje er det
slik innflytelse som gjar at de lavkirkelige infoamtene, eksempelvis gjennom deltakelse i
slike grupper, leerer & uttrykke seg om sine fatedgeerfaringer.

7.2 Refleksjoner rundt det & veere mann

Et annet sentralt spgrsmal tilknyttet problemsigjén er hvilke roller informantene mener at
det norske samfunn samt kirke og menighet innlendeer i. Vi undersgkte her
informantenes beskrivelser og vurderinger av derdie mener de mgter pa de to arenaene.

Analysen av intervjuene antydet at seks ulikeerolar & spore i informantenes
refleksjoner rundt det & veere mann i det norskefiigam De seks rollene var: den
instrumentelle mannen, metromannen, den frie maradesnansvarsfulle mannen,
machomannen og familieforsgrgeren. Sistnevnte gallsamtlige av informantene en
beskrivelse og vurdering av ettersom de i intenvile spurt direkte om & gjare dette. Hos to
av informantene fant vi en kritisk vurdering av demollen, slik den i dag er utformet i det
norske samfunn. Den ene av disse informantenatéipinsebevegelsen, mens den andre
tilhgrte den hgykirkelige flay av Den norske kirkeeres kritiske vurdering av rollen skyldes
at de var av den oppfatning at menn burde tildetestarre del av dette ansvaret enn kvinner.
Nar dette ansvaret i dag er beregnet a skulle dedespartneren var dette i strid med de to
informantenes bilde av det a veere en "tradisjomalihn. Mens informanten fra den
haykirkelige flay av Den norske kirke mente dersfygerrolle menn hadde far medfarte et
hayere dannelsesniva, mente informanten fra pinsegleésen at menn den gang tok et
andelig forsagrgeransvar for familien. Disse kvaditee mente de i dag var blitt borte som

folge av endrede roller. Dette var viktige kompdeened deres bilder av ideell mannlighet.
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Hos de gvrige informantene var refleksjonen ruradfeths forsgrgerrolle betydelig mer
positiv. De var tilfredse med at ansvaret kunneslehed partner eller ektefelle.

Mgnsteret vi fant med tanke pa vurdering av rolem familiens forsarger viste seg a
veere beskrivende for hovedtendensen i materiakez\Bige rollene som ble beskrevet ble
vurdert etter samme mgnster. De seks som gav éivpasdering av rollen som familiens
forsgrger beskrev hovedsaklig roller de vurdertsitpud, selv om vi ogsa hos dem fant noen
roller beskrevet som de var kritiske til. De toarthantene som var kritiske til samtidens
forsgrgerrolle beskrev derimot ingen roller i detske samfunn som de vurderte positivt.

De seks informantene som i hovedsak var positiveltene i dagens norske samfunn,
var blant annet kritiske til en metromannlig rolette ble beskrevet som en rolle hvor menn
kunne veere meget forfengelige og opptatt av sét gge, og hvor rolleforskjellene for menn
og kvinner var sma. Den kritiske vurderingen vakdgttet til at rollen gir lite rom for &
imponere det motsatte kjgnn. Videre var noen av deenkritiske til den instrumentelle
rollen. De var ogsa kritiske til rollen som denarsfulle mannen. Disse informantene mente
rollen tok fra dem for mye frihet, og pala dem arsvg plikter utover hva de gnsket seg. Selv
om disse informantene med andre ord hadde noaskkriperspektiver, var deres refleksjoner
i hovedsak positive til det & vaere mann i dag. Eisalvis beskrev halvparten av dem sin
rolle i det norske samfunn som en friere rolle. Megdens rolle mente disse at menn blant
annet kunne leve et friere falelsesliv samt ikkdvemdigvis matte besitte god fysikk for &
veere mannlige.

Det var vanskeligere & peke pa et tydelig mansest tanke pa tilhgrighet til religigst
miljg og evaluering av roller i det norske samfubet kan se ut til at det viktigste funnet med
tanke pa problemstillingen var at majoriteten dorimantene var tilfreds med mannsrollene
de mgter i det norske samfunn. Faktisk fortalte eepar av informantene som skildret
instrumentelle bilder av idealmannen at de vareiil§ med rollene i det norske samfunn.
Kanskje indikerer dette at hegemonisk mannliglugttinorske samfunn er noe mer orientert
rundt en instrumentell forstadelse av mannlighet @sm som dominerer de kristne miljgene.

Det andre temaet vi sd pa i dette kapittelet viarinantenes refleksjoner rundt det &
veere mann i kirke og menighet. Temaet viste sezk&evengasjement og sterke meninger
hos informantene. Analysen pekte her pa at desaatig en rolle i de lavkirkelige miljgene
informantene var internt uenige om hvordan skulleleres. Pa den ene side fant vi negative
vurderinger av rollen som var knyttet til at derfidamye vekt pa (visse) falelser, mens den
pa den andre side ble vurdert positivt fordi dew igem for & vaere ekte og autentisk. De to
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informantene fra den lavkirkelige flay av Den n@#rke var blant dem som internt var
uenige om vurderingen av rollen. Nar rollen bledart negativt knyttet dette seg til at rollen
innebar at menn var forventet & veere fglsomme agkenom intime temaer. Informanten
som var forngyd med rollen la derimot vekt pa at gav rom for & leve ekte og autentisk, og
mente at de kritiske vurderingene av rollen vaafsaket av fordommer og manglende mot
hos disse menn. Uenighet sa vi ogsa hos de toygineene. Den ene var kritisk til rollen da
den forventer at en mann skal kunne vise fgletsant oppfere seg rolig og forsiktig. Den
andre informanten beskrev derimot en raus og rgnnslie. Det viste seg a veere en tydelig
sammenheng mellom idealer for mannlighet og vundeav rollen. Hos informantene med
instrumentelle idealer fant vi kritiske vurderingerens vi hos informantene med ekspressive
idealer fant positive vurderinger.

Som vi har veert inne pa ser informantenes ulikeu\tit & gjenspeile et bilde vi
finner i studier av den amerikanske mannsbevegé&tsemise Keepers. Den ekspressive
mannligheten er den som i dag er hegemonisk i ledseg, hevder Lockhart (2001: 81).
Informantene i denne studien ser ogsa de ut tiéllerat den instrumentelle mannligheten har
mistet terreng til fordel for en mer ekspressiv mahet i de lavkirkelige miljgene. For gvrig
er dette i trdd med Ase Rathings studa pa tvers av tro og kjgn(2002) hvor noen av
informantene beskriver en positiv moderne manntigkestne miljger. Denne mannsrollen
gir rom for & vise falelser og svakhet (Rathing 202r9).

Undersgkelsen har i tillegg favnet informanterdtaner haykirkelig kristent milja.
Ogsa her fant vi skildringer av roller fra egetjmitle hadde gjort seg erfaringer med.
Informanten fra den hgykirkelige flgy av Den norgkée som vi sa var kritisk til rollen i det
norske samfunn, sa ut til & veere tilfreds med &veadisjonell” mann i de hgykirkelige
miljgene. Han beskrev rollen i positive termer smrselvransakende rolle. For gvrig var han
kritisk til rollen i lavkirkelige miljger. Den andrinformanten fra dette miljget var derimot
ikke av den oppfatning at det var lettere a veerem&t haykirkelig miljg. Han beskrev
rollen i eget miljg som sentimental. Den mgtte mgehov hos ham som mannlig tilhgrer. Til
tross for likhetstrekk med den rolle vi har sekrevet i et lavkirkelig miljg. Det var pa dette
grunnlag vanskelig & skulle si noe om hvilken retben med utgangspunkt i materialet ser ut
til & veere mest utbredt i de hgykirkelige miljgene.

Informantene med lavkirkelig tilhgrighet som ganemgativ vurdering av en feminin
rolle, fortalte ogsa om roller i slike miljger dévtles med, til tross for at de mente at den
feminine rollen var mest utbredt. Informanten feadavkirkelige flgy av Den norske kirke
beskrev en praktisk og aktivitetsorientert roll&lsam mann trivdes i. | organisasjonen KRIK
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var denne rollen & finne. Informantene fra pinselgelsen beskrev en martyrrolle; en rolle
hvor dualisme mellom frelse og fortapelse var u®kforkynnelsen, og hvor menn ble stilt

pa valg som medfgrte radikale konsekvenser for mdgglevde sine liv. En studie av kristne
ungdomsstevner pa Sgrlandet av Irene Tysnes falladistisk forkynnelse fortsatt var a

finne i en av pinsemenigheter&arons DaTysnes 2005). Det ser med andre ord ut til at det
fortsatt er noen lavkirkelige miljger hvor de medtrumentelle idealer kan finne seq til rette.

Det viste seg a veere flere negative vurderingett&nhtil beskrivelsene av rollene i
kirke og menighet sammenlignet med beskrivelsermliane i det norske samfunn. Det kan
kanskje indikere at det er vanskeligere a veereligjanell” mann i kirke og menighet, og da
seerlig i de lavkirkelige miljgene. Hovedtendensé&ndet kommer til refleksjoner rundt det &
veere mann i kirke og menighet i dag, ser ut tdl§é det samme mgnsteret som rundt ideell
mannlighet. Informantene med instrumentelle bileden ideelle mannen er i hovedsak
kritiske til rollene i kirke og menighet, mens infieantene med ekspressive bilder av den
ideelle mannen i hovedsak reflekterer positivt tutet & veere mann i dag. | denne
undersgkelsen er det informantene fra Den norske kom, med ett unntak, gjar seg kritiske
refleksjoner rundt det & veere mann i kirke og miesiigdag, mens denne refleksjonen hos
informantene fra frimenighetene, med ett unntakner positiv.

Selv om en slik ekspressiv mannlighet er hegemanisknt i noen kristne miljger er
det lite trolig at den er hegemonisk i det norskafsinn. Rathing antyder at en slik
mannlighet snarere er marginalisert i de ytre omlgene (Rathing 2002: 227). Kanskje kan
de kritiske vurderingene av rollene i kirke og nggwdt ha sammenheng med at en slik rolle
bryter med normer for atferd som er definert avaeh er hegemonisk mannlighet i
omgivelsene utenfor, og at det falger hgye sokiadtnader for menn som aktivt deltar i
miljget. Kanskje mgter ogsa kristne menn i Norgget press som gjar det & veere medlem
av enkelte trossamfunn prekeert, slik Bernice Mads&retter om i sin studie av
pinsebevegelsen (Martin 2003:56). Pa samme tiddkeaitenkes at den norske
likestillingsdiskursen er med pa a oppvurdere gnnshnnlighet. Omsorg er eksempelvis en
egenskap som verdsettes hgyt i begge de to disiaurse

7.3 Likestilling og homofil mannlighet

Et tredje spgrsmal vi reiste i innledningen var blagys syn informantene har pa likestilling
og homofil mannlighet. Temaene likestilling og hdihmannlighet var ment a skulle kaste
lys over hvordan informantene beskuet menneskeresdorskjellig fra dem selv (utenom for
en av dem, som selv er homofil). Med tanke pa diesté temaet undersgkte vi informantenes
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likestillingsbegrep med utgangspunkt i en defimsjv likestilling som hevder at likestilling
handler om & oppna en rettferdig fordeling av omsorakt og ansvar.

Samtlige informanter distanserte seg fra en degdiniav likestilling hvor mann og
kvinne ma gjares like for & veere likestilt. Selwdes informantene som la minst vekt pa
forskjeller var ogsa han tydelig i sin sak: detdgelig & skulle forsgke a gjare kjgnnene helt
like. RapporterLikestilling og livskvalitet 200peker pa at det a ligne det motsatte kjgnn er
noe bade menn og kvinner erfarer a veere vanskglitpe som medfgrer stigmatisering
(Holter, Svare og Egeland 2008: 184). Til trossdbinformantene hadde dette
utgangspunktet felles endte de opp med a defiilastillingsbegrepet sveert ulikt. Vi fant at
det i hovedsak var tre ulike definisjoner av likéisg. To av informantene la stor vekt pa
forskjellene mellom mann og kvinne, og definertgrepet likestilling pa grunnlag av en
sterkt essensialistisk forstaelse av kjgnn. Begg® dilharte et lavkirkelig miljg. Den ene
pinsebevegelsen og den andre den lavkirkeligedig®en norske kirke. Fgrstnevnte vendte
seg primeert til Bibelen i det mannlige og kvinnelegenskaper ble definert. Menn er fra
naturens side best egnet til & veere ledere, meénsédonav natur er bedre egnet til & yte
omsorg, mente disse to. Nar det kom til det a Jegler i familien viste det seg derimot at
informanten fra den lavkirkelige flay av den nor&ldke var mer moderat. For gvrig var det
de samme to informantene som i lys av ideeell nighet hadde et negativt syn pa familie.
For & leve ut deres idealer matte mannen i yttémteekvens forsake familielivet. Det er
ogsa tydelig at de to informantene legger en stskensialistisk forstaelse av mannlighet til
grunn. Mannlighet er i hgy grad noe som falger mpgen, og det & ha den rette kroppen kan
da tenkes a veere av stgrre betydning for dem emwritge.

Hos informantene fra Den norsk-lutherske frikirieend den haykirkelige flay av Den
norske kirke fant vi at likestilling betad prinsgfiilikestilling, og den enkeltes frihet til &
kunne velge var det viktigste. De var opptatt awmgén skulle bli diskriminert og mente at
kvotering var a betrakte som nettopp dette. Ogssedinformantene frontet kvinnen som
dyktigst til & yte omsorg, og var samtidig tilbdgeltil & trekk frem menn som bedre ledere.
Selv om ogsa disse betonte at det var forskjelllam mann og kvinne, gjorde de det ikke i
like stor grad som de to omtalt fgrst. Ogsa hosiranedisse informantene kan det se ut til at
det var en tendens til at mannlighet ble forstsseasialistisk, men denne essensialisme var
hos dem mer fleksibel. Det ser ut til at tendensarat det viktig ved kroppen for disse
informantene var de kognitive sidene, i det minigeo fra den hgykirkelige flgy av Den
norske kirke, mer enn i form av god fysikk.
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Likestillingsbegrepet hos de to siste informanteneinst vekt pa forskjeller mellom
mann og kvinne. De to tilhgrte den lavkirkeligeyfls Den norske kirke og pinsebevegelsen.
| motsetning til de gvrige var disse entydig pesitiil utvidelse av fedrekvoten. Informanten
fra den lavkirkelige flay av Den norske kirke fdtgafaktisk ogsa at han trodde kvinner var
sterkere enn menn psykisk. Informanten som tilhgirisebevegelsen var den som la minst
vekt pa kjgnnenes forskjellighet. Mann og kvinne $tédle helt likt bade i hjemmet og i
arbeidslivet mente denne informanten. Likefullt neengsa disse informantene at det var
viktig & huske pa at menn og kvinner er forskjellig

Et noe overraskende funn var at likestillingsbegtégle definert pa relativt lik mate
hos informantene fra Den norsk-lutherske frikirkenshos informantene fra den haykirkelige
flay av Den norske kirke. Mens idealene hos infarteae fra den hgykirkelige flay av Den
norske kirke var instrumentelle, var idealene Imbsrmantene fra Den norsk-lutherske
frikirke ekspressive. Flere undersgkelser viséomtaelse av mannlighet og syn pa
likestilling ikke ngdvendigvis falger et tydelig meter, slik tilfellet ser ut til & veere her.
RapporterLikestilling og livskvalitet 200viser til at det er flere tilfeller hvor internasial
forskning har slatt sammen forstaelse av kjgnnyogps likestilling, og tenkt at det ene falger
av det andre (Holter, Svare og Egeland 2008: I3djimot viser flere undersgkelser at dette
er a forenkle bildet kraftig, blant annet viser arsbkelseitikestilling og livskvalitet 2007
samt dens forgjengédenn i Norge 1988ette Fgrstnevnte undersgkelse finner at
likestillingsstrukturen har endret seg mer enn kmystemet i Norge (Holter, Svare og
Egeland 2008: 185). Samme undersgkelse finnerdlkawet & ha "tradisjonelle” (les:
instrumentelle) idealer for mannlighet reduseransgn for "likestilt praksis”. Begrepet
likestilt praksis refererer til det at partene vbdsak deler likt pa arbeidsoppgavene. Var
undersgkelse ser grovt sett ut til & vise denndetesen, men som vi har papekt er
korrelasjonen svakere hos noen av informantene.

Med tanke pa temaet homofil mannlighet viste arealyast majoriteten av
informantene mente det fantes ulike varianter andfd mannligheter. Kun to av
informantene understreket at homofile menn var sf@skjellige fra dem selv. Dette var de
samme to informantene som la mest vekt pa forgkje#in definisjon av
likestillingsbegrepet. Den ene var fra pinsebev&gelden andre fra den lavkirkelige flgy av
Den norske kirke. Hos dem var homofil mannlighetosgert med overdreven femininitet. De
gvrige informantene beskrev homofil mannlighet rflece nyanser. Dette kunne vi se hos
informantene fra Den norsk-lutherske frikirke, salah andre informanten fra
pinsebevegelsen. De pekt pa at homofil mannligheulike ansikter, eksempelvis noen
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innflytelsesrike politikere og redaktgrer. Noemtudile menn har en feminin mate & veere
mann pa, men det finnes ogsa mange homofile memrikd@ er slik mente de. Hos de to
informantene fra den hgykirkelige flay av Den ner&ike samt den ene informanten fra den
lavkirkelige flay av Den norske kirke trekkes hothafannlighet frem som positivt

forskjellig. Homofile menn beskrives som mer emglati mer i kontakt med sine feminine
sider. De er gjerne flinkere til & lytte og til &tseg, forteller en av dem. Den ene av
informantene fra den hgykirkelige flay av Den nerg&ikrke er selv homofil. Han fortalte at
han trodde det & veere homofil medfarte en tyngem Igererik, identitetsprosess. Videre
fortalte han at han trodde det a tilhgre en miabiihpliserer et gnske og insentiv til & arbeide
for & oppna aksept og velvilje.

Med et par unntak, differensierer altsa informaatmellom ulike homofile
mannligheter. De to informantene som ikke differeres har det felles at de tilhgrer et
lavkirkelig miljg samt har "tradisjonell” bilder a@deell mannlighet. Nar majoriteten beskriver
ulike varianter av homofil mannlighet, samt beséritomofile menn pa en positiv mate,
speiler det en utvikling som vi kan se igjen i starndersgkelser. ISSP Undersgkelsen
Religion 200&ntyder som nevnt at synet pa homofili har ensiegtmarkant de siste ti arene.
Mens tilsvarende ISSP undersgkelse fra 1998 vist® arosent ment seksualitet mellom to
av samme kjgnn var galt, var det mindre enn 30gmiosom meddelte at de mente dette i den
nyeste undersgkelsen. Selv om vi ikke spurte direkt informantenes syn pa homofili gir
beskrivelsene deres en indikasjon pa aksept av filorStudiene av Promise Keepers viste til
en relativt entydig vurdering av homofili som symdibevegelsen. Det kan se ut til at det
kanskje er en stgrre aksept i de norske miljgene.

Hovedtendensen med tanke pa problemstillingengdegkommer til informantenes
syn pa likestilling og homofil mannlighet er vankge skissere entydig. Materialet er
sammensatt og viser ulike og tidvis motstridendelémser. Det er tydelig at det er en
sammenheng mellom det a tegne instrumentelle bitddenannlighet og tilhgre et lavkirkelig
miljg pa den ene siden, og det & betone forskieligd den andre side. Vi har sett at begge
de to informantene som tegnet en lavkirkelig varan”tradisjonell” mannlighet bade legger
mest vekt pa forskjeller mellom mann og kvinne neg/lom dem selv og homofile menn.
Med tanke pa synet pa homofil mannlighet har dégewilnzermet likt syn, selv om noen av
informantene legger mer vekt pa positive forskjelled tanke pa likestilling er bildet snudd.
Her legger majoritetene stor vekt pa forskjellighette gjelder som vi har sett informantene
fra Den norsk-lutherske frikirke og informantena tfen haykirkelige flay av Den norske
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kirke som viser seg & ha et omtrent tilsvarendepsylikestilling. Det er her vanskelig & peke
pa et tydelig mgnster med tanke pa sammenhengmsila og tilhgrighet til religigst miljg.

7.4 Konklusjon

En overordnet malsetning for denne studien har &a&ente ut ulike forstaelser av

mannlighet i forskjellige religigse miljgerer. Detiar vi forsgkt & gjgre med utgangspunkt i
tre forskningsspgrsmal: Hvilke bilder har informeme av ideell mannlighet? Hvilke roller
mener informantene at det norske samfunn samt kigk@enighet innlemmer dem i? Hva
slags syn har informantene pa likestilling og hahmofinnlighet™Materialet vi har analysert

har vist seg a veere sammensatt og tendenseneeaaliil entydige. Noen funn var likevel

mer fremtredende og entydige enn andre. Skal vid@psummere hovedtendensen i
materialet ser den ut til at den instrumentell&ki@mgen rundt mannlighet er sterkest i Den
norske kirke, da seerlig i den hgykirkelige flayr Berig viser det seg at en "tradisjonell”
mannlighet er a finne ogsa i de mer lavkirkeliggj@er som pinsebevegelsen, men det ser pa
grunnlag av vart materiale ut til at det i dissdj@eine er en mer ekspressiv mannlighet som er
hegemonisk. Ogsa i Den norsk-lutherske frikirkedstrut til at en ekspressiv mannlighet
dominerer. Som vi har sett har informantene fra Berske kirke, med ett unntak, de mest
instrumentelle bildene av ideell mannlighet sanatr geg de mest kritiske refleksjonene rundt
det & vaere mann i dag, mens informantene fra fiighetene, med ett unntak, har ekspressive
bilder av ideell mannlighet og reflekterer mer gigsirundt det & veere mann i dag.

7.5 Studiens begrensninger og implikasjoner for fnéidig forskning

Det er forsket lite p& mannlighet i kristne miljg@&n norsk kontekst. Denne studien vil derfor
kunne danne et utgangspunkt for videre forsknirgg. dd flere temaer det kunne veere
interessant & forske videre pa. Det ene vi herefdke frem er knyttet til utvalget og dets
sammensetning. Det kunne for det fgrste veert speteng gjare en starre studie. Denne
studien har en klar begrensning med tanke pa ahtafbormanter som er intervjuet. En stgrre
studie ville kunnet gitt sikrere og mer presis mfiasjon. For det andre kunne et annet utvalg
av informanter utvidet bildet. Eksempelvis kunné\gert interessant a intervjue menn i
forskjellige aldersgrupper. Vi har sett at annerskaing viser at mannlighet gjerne blir
forstatt pa en romsligere mate hos menn med meerfiaring (Gallagher 2005). Videre kunne
det veert spennende a intervjue ogsa ektefelleadggre. Det kunne for gvrig ogsa veaert
spennende & studere flere haykirkelige miljger, sksempelvis menn fra Den romersk
katolske kirke. De hagykirkelige viste seg i dennali@n & ha relativt instrumentelle idealer
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for mannlighet. Hvorvidt det er lettere & vaeredisjonell” mann i haykirkelige miljger
kunne det veert spennende & undersgke neermerdjd&irmen Den norske kirke vi

Det andre tema vi vil trekke frem som vi menerlkdgtne vaere spennende & utforske
naermere er mannsroller i lavkirkelige miljger. Jilelatende er det her roller som skaper
intern debatt og uenighet menn imellom. Det kantdé at folelsesregisteret som benyttes i
noen lavkirkelige miljger vekker frustrasjon hognanenn, mens andre menn betoner dette
som en styrke ved miljget, at det er rom for a leki® og autentisk. Det kunne veert fruktbart
a innhente mer konkret informasjon knyttet til defEn variabel det kunne veere verdt a sette
under luper i den sammenheng er betydningen awgsuppefellesskap, gjerne omtalt som
cellegrupper. Det kunne vaert spennende & studerelfi@t mellom det & vaere med i et lite
gruppefellesskap, sakalte cellegrupper, og idedi@n@annlighet. En annen variabel det
kunne veere verdt & undersgke naermere er spiritidlivorvidt det er sammenheng mellom
idealer for mannlighet og hvordan deres spiriteakbmmer til uttrykk. Elisabeth Weiss
Ozorak (1996) viser til en sammenheng mellom ewidd kjgnnede sosialisering og dets
religigse erfaring. Menns religigse erfaring hatesrdens til & orientere seg rundt Guds makt
og Guds dom, samt deres egen andelige disiplijérdwin. De samme mennene sosialiseres,
i folge Ozorak, til & verdsette makt, autonomi ettferdighet. Kvinnerollen som gjerne er
sentrert rundt relasjoner og evnen til & yte om$orgndre gjenspeiles i kvinners religigse
erfaring som gjerne i hayere grad a fokusere paeesonlig relasjon til en kjeerlig Gud, samt
relasjonene med sine trosfeller, hevder Ozorak§128). Hvilken rolle menn er sosialisert
inn i ser ut til & ha implikasjoner for hva slagéigigsitet det er rom for at de kan oppsgke. Vi
kan se antydninger til dette i undersgkelsen. Yisedt at bildene informantene tegner av
Jesus i hgy grad speiler egne mannlighetsidealer.

Til tross for undersgkelsens begrensninger meragrvalt i alt tilfgrer fagfeltet mye
nyttig informasjon. Den fanger opp mange interetestendenser det etter var oppfatning vil
kunne veere verdt a forske videre pa. Eksempeltiglanden noen sammenhenger mellom
bilder av ideell mannlighet og tilharighet til kine miljger. Vi haper at undersgkelsen, tross
materialets begrensede starrelse, kan danne etgsigankt for videre forskning pa feltet.
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Vedlegg: Intervjuguide

Informasjon og samtykke: Vi leser gjennom informasjonsbrevet sammen, og d@ekatgis

skriftlig pa eget skjema.

Personalia: Sivilstatus, Utdanningsinstitusjon(grad og fag)érrkadested og oppvekst/hvor lenge bodd i

Oslo, antall barn og alder pa barn)?

1.

Vil du beskrive den ideelle mann?

2. Har du noen spesielle mannlige forbilder og evdhtuelke? Hva er det ved dem/den

du beundrer?

Hvordan tenker du at Jesus var som mann? Var @ditééer ved hans person som var
spesielt mannlige?

Hva tror du at du har leert av din far om det & vaeaen? Hva ville du fart videre om
du hadde hatt en sgnn?

Hvilke sider ved mannsrollen opplever du som sfiiegasitive eller negative?

6. Noen pastar at jobben er det farste marereat nar han presenterer seg for nye

mennesker gjar han det ofte ved a fortelle hvajblalber med. Hva tenker du om
dette?

Noen mener at det er mannens oppgave a forsgrgiefarkiva mener du?

Noen mener at det & vaere mann innebzerer en speméet ovenfor a ta risiko,
eksempelvis ved & veere modig eller & like sport eoforbundet med fare. Hva
tenker du om dette?

Noen mener at kristen moral og etikk legger begrieger for mulighet til & utfolde
seg som mann. Hva tenker du om det?

10.Har du nzere relasjoner med andre menn, og hvis/eégdan arter disse relasjonene

seg?

11.Pa hvilken mate synes du homofile menn adskillgrfseheterofile menn? Har du

venner eller bekjente som er homofile?

12.Pa hvilke omrader tror du vennskap kristne meneliom er forskjellig vennskap hos

andre menn?

13.Vil du beskrive den ideelle kvinne? (falge opp nih ideelle partner?)

14.Hyvilke roller i familien mener du kvinner og mengrtha?

15.Hvilke roller i arbeidslivet mener du at kvinner mgnn bar ha?

16.Hva er ditt stasted i forhold til likestilling ogminisme?
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17.Statistiske analyser viser at flere kvinner enn menaktive i kristne kirker og
menigheter i Norge. Hva tror du er grunnen tilaatle menn enn kvinner er aktive i
kristne kirkesamfunn?

18.0pplever du noen spesielle fordeler eller ulempgttet til det & veere mann i din
menighet/kirke?

19.Noen hevder at kirker og menigheter, og kristendemgenerelt, feminiseres eller
sentimentaliseres. Hva tenker du om dette?

20.Hva er det som er genuint ved kristne menn? Hvibkekjeller ser du mellom dine
kristne mannlige venner og gvrige mannlige venner?

21.Hvilke bgker skrevet av kristne forfattere om detére mann har du lest eller hgrt
om? Hva synes du om disse bgkene?

22.1 hvilken grad tror du dine oppfatninger speilet kiéstne miljget du er del av?

23.Er det noe du mener det er viktig a fa frem somikkg har spurt om?
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